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দর্শন-চ্গার বৈশিষ্টা ও আধ্যাত্িক তাৎপর্য্য 
শ্রীরাসবিহারী দ্বাস 


প্রায় ২৪।২৫ নসর হইল বঙ্গীয় দর্শন-পরিষদ্‌ প্রতিষ্টিত হইয়াছে। কিন্তু যুবকো1-.. 
চিত তেজ বা বল পরিষদে পরিলক্ষিত হইবে বলিয়া মনে হয় না। পরিষদের 
অধ্যক্ষ ও কর্মাধ্যক্ষের অশেষ যত্ব ধৈর্য্য ও অধ্যবসায়ের জোরে শুধু বাচিয়া আছে বলিতে 
পারা যায়। চ্িস্ত মনে হয়, পরিষদের জম্মকালে এর উদ্ভোক্তাগণ, তাহাদের উৎসাহ 
আশ! ও চেষ্টায় ইহাতে যে প্রাণ সঞ্চার করিয়াছিলেন সে প্রাণ-শক্তি এখনও ক্রিয় 
করিতেছে এবং পরিষদের জীবন কোন না কোন প্রকারে কিয়. পরিমাণে সার্থক 
হইয়াছে। প্রাগশক্তি লোপ পাইলে চিকিৎসক ব! শুঞ্রাম্নাকারীদের শত চেষ্টাও রোগী | 
বেবী দিন বাচিয়া থাকিতে পারেনা ; আর একেবারে নিরর৫থক জিনিষকেও কেহ বাচাইয়। 
রাখিতে চাহে না। কিন্তু কি রকম সার্থকতার আশায় পরিষদের প্রতিষ্ঠাতাগণ দর্শন. 
পরিষদ প্রতিষ্ঠ। করিতে গেলেন-__-এই প্রশ্ব_-বর্তমান অধিবেশনের সভাপতি হিসাবে 
কিছু বলিতে গিয়া স্বতঃই .আমার মনে উঠিতেছে। প্রত্যেক ভারতীয়ই দার্শনিক, . 
একক দেশে বিদেশে বার বার শুনিয়াছি। জারতীয়েরা যেন দার্শনিক হইয়াই জঙ্মায়। | 
সেই দি, ক আরবীবিদ্‌ বন্ধুর কাছে শুনিলাম, আল্-বেরুনীর মতেও নাকি শুধু গ্রীক 
ও. কারতীয়েরাই- দ্বার্শনিক হইতে পারে- চীনাকাও নয় .আরবরাও নয় |. এদেশের 
817 পি ( গোপালেরাও দার্শনিক বুলি আগড়াইতে পারে জীবন ক্ষগূডুছুর,। সবই তো 
মায়-/গযকূম কথা যার তার মুখে এই. দ্বেশেই..গুনিতে পাওয়া 'বায়। যখন পরিষদ 
গ্রিক সয়, তখনও প্রায় পতাবধি ছেলেমেহ় এখানকার বিশ্ববিভ্ভালয়ের বর্শনিবিভাগে | 
গান ডি হত | এখন তো সেট যা প্রায়, বিগ পটে চলিয়া 


রর লি 
৭ 
সঃ 





২ দর্শন ৃ 
জগতের অন্য কোন দেশে, কোন বিশ্ববিষ্ভালয়ে শুধু দর্শনে বিশেষ শিক্ষা পাইবার জন্া 
_ এত ছাত্রের ভীড় দেখ। যায় না। সহজ ও স্বাভাবিক ভাবেই যেখানে দর্শনের বিস্তার 
_. এতটা বিপুল ভাবে বাড়িয়া চলিয়াছে, সেখানে, এই ভারতের অত্যুর্বর দর্শনিভূমিতে 
অনাবশ্যক দর্শন-পরিষদের সার জোগাইয়া দার্শনিক ফসল বাড়াইবার চেষ্টা পরিষদের 
উদ্চেক্তীরা কেন করিলেন, তাহ! ভাবিয়া দেখিবার বিষয় । 

হয়তো তাহারা দেখিয়াছিলেন, ক্ষেত্র উর্বর বটে, সন্দেহ নাই, কিন্তু তাহাতে 
ফসলের পরিবর্তে আগাছাই বেশী জন্মিয়াছে ; আগাছা এত বাড়িয়াছে যে, প্রকৃত ফসল 
যে কিরূপ, তাহা নজরেই পড়িতেছে না । এমনই হইয়াছে যে, লোকেরা আগাছাকেই 
ফসল বলিয়! ভূল করিতেছে । এই ফমঙগ ও আগাছার ভেদ লোকেরা যাহাতে বুঝিতে 
পারে, আগাছ। নিমুল করিয়। যাহাতে ফসলের চাষে মনোনিবেশ করিতে পারে, 
সেইজন্যই দর্শন-পরিষদের প্রতিষ্ঠ। হইয়াছিল বলিয়া মনে করিলে, আশা করি বিশেষ 
ভুল হইবে না! সোজা কথায়, পরিষদের প্রতিষ্ঠাতাদের চক্ষে দর্শনের প্রাচুধ্য বা 
উৎ্কর্ষের চেয়ে এদেশের দৈম্যই বেশী ভাপিয়াছিল বলিয়া মনে হয়। এই দৈগ্য 
দূর করাই তাহাদের প্রচেষ্টার লক্ষ্য ছিল। কথায় কথায় জীবন ক্ষণভঙ্গুর বা সবই 
মায়াময় বলিলেই দার্শনিক অস্তপৃষ্টি ব্যক্ত হয় না। হয়ত বনু শতাব্দীর বৈদেশিক 
শ।সনে পিষ্ট হওয়াতে এ দেশীয়দের স্বাভাবিক জীবনরস অনেকটা শুকাইয়া গিয়াছে। 
তাই এইরকম বুলি আওড়াইয়া তাহার! কিছু আরাম পাইয়া থাকে। প্রকৃতপক্ষে মনে 
হয়, এই গুরুতর কথাগুলির অর্থ বেশীরভাগ লোকই যথাযথ উপলান্ধ না করিয়াই, 
শুধু মুখে সেগুলি উচ্চারণ করিয়া থাকে। সাধারণ লোকের প্রাত্যহিক জ্ঞানভূমিতে 
“জগৎ মায়াময় বা জীবন ক্ষণস্থায়ী বলিয়! স্পষ্ট জ্ঞান থাকিলে, গ্রামে গ্রামে ৫ হাত জমির 
*জন্য লোকের! ফাটাফাটি করিয়া ফৌজদারী আদালতের কর্মভার বদ্ধিত করিত না। 
অন্য দেশের মত এ দেশেও চৌধ্য ও লাম্পট্যের আতিশয্য দেখ। যাইত না। বস্ততঃ 
কোন দেশের লোকই বিশেষ ভাবে দার্শনিক হইয়া জন্মায় না। এঁতিহা ও সাংস্কৃতিক 
পরিষ্ঠবশের ফলে, কোথাও কোথাও কোন বিশেষ দিকে কিঞ্চিৎ প্রবণতা আসতে পারে 
মাত্র। কোন দেশের লোকেরই দর্শনের দিকে স্বাভাবিক ভাবে ঝোক আে বলিয়া 
' মনে হয় না, সে দেশ গ্রীস্ই হউক, আর ভারতই হুউক। 

বর্তমান কালে ষে, দার্শনিক জগতে এদেশ অনেক দেশেরই পশ্চাতে পড়িয়া আছ্ছে,. 
সে কথা মুক্তকণ্ঠে বলিতে পারা ষায়। জার্মানীতে যখন হুসাল? হাট মান, দর্শন-শিক্ষা 
দিয়াছেন, ইতাপীতে হখন ক্রোচে, জেস্তিলে দার্শনিক চিন্ত। পুষ্ট করিয়াছেন, হালগে 
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যখন ব্রাডলী, বোসাক্কেট, মুর, আলেকজাগ্ডার দার্শনিক চা সর্জীব রাখিয়াছেন, 
এমন কি অর্বাচীন আমেরিকাঁতেও যখন জেমস্। রয়েস, হোয়াইট হেড, দর্শনের প্রদীপ 
অস্থজ্জল হইতে দেন নাই, তখন এই বিশাল ভারতভূমিতে কয়জন উল্লিখিত দার্শনিকদের 
সমকক্ষ দার্শনিক ভারতীয় দর্শনের মর্যাদা রক্ষা! করিয়াছেন, কেহ ভাবিয়। দেখিয়াছেৰ 
কি? পাশ্চাত্য জগতে যখন দেখি নান। ন তন দার্শনিক চিন্তাধারা আত্ম প্রকাশ 
করিতেছে, এক মতবাদের পর মন্য মতবাদ মানুষের মনকে চঞ্চল করিয়া তুলিতেছে, 
তখন দেখি ভারতীয় মন অচঞ্চল ভাবে অন্ীতের মতবাদগুলিকে অাকড়াইয়! ধরিয়। 
থাকিবার দারুণ চেষ্টা করিতেছে । এদেশে পাশ্চাত্য শিক্ষা প্রবর্তনের বু পরেও যখন 
নিউ কান্টিয়ানিজম্, ভাইট্যালিজ ম্‌, ফেনোমেনোলজি, প্রাগমাটিজ মূ, নিউ আইডিয়া- 
লিজম্‌, লঙ্িক্যাল পমিটিভিজম্‌* এক্জিস্টেন্সিয়ালিজ ম্‌ প্রভৃতি মতবাদের বন্যায় 
ইউরোপ-আমেরিকার দর্শনভূমি প্লাবিত হইয়। যাইতেছে, তখন আমর! ভারতের দর্শনের 
মরুভূমিতে ভারতীয় চিন্তাশক্তির নিদারুণ শুফতা ও বন্ধ্যাত্ব ব'তীত আর কিসের পরিচয় 
পাইয়া থাকি? আমাদের দার্শনিক ক্ষুধা যখন নিতান্ত বাড়িয়া উঠ, তখন 
অতি প্রাচীন পূর্বপুরুষদের শতধাজীর্ণ মতবাদের রোমস্থন ছাড়। আর কি করিয়। আমরা 
সে ক্ষুধা! নিবৃত্তি করার প্রয়াস পাইয়। থাকি! 

নৃতন ভাৰে আমাদের মনে যে কখনও দার্শনিক চিন্তার উদয় হয় না, তাহ। নহে। 
অনেক চিন্তাগ্রবণ ননযুবকের মনেই নান! দার্শনিক প্রশ্ন উঠিয়া! থাকে । আমরা কোথ। 
হইতে আসিয়াছি 1 কোথায় চলিয়াছি, মানব জীবনের উদ্দেশ্য কি, মরণেই কি সব 
শেষ? আমিই বা কি1-_ ইত্যাদি, ইত্যাদি। কিন্তু আমাদের দেশের আধ্যাত্মিক 
আবহাওয়ার গুণে ইহাদের অনেকেই সাধু হইয়া বা সাজিয়া গেরিকের আবরণে দার্শনক 
চিন্তার বেগ বা উদ্বেগ স্বরণ করেন। হিমালয়ে ব| সমুদ্রোপকুলে কোন আশ্রমে যাইয়। 
তথাকার শান্ত পরিবেশে অন্তরের ধুমায়মান দার্শনিক চিন্তার উম্ম হইাত পরিব্রাণ 
পাইবার চেষ্টা করেন। ভারতের দার্শনিক পটভূমিতে এর চেয়ে উজ্জ্রলতর দৃশ্য প্রায়ই 
দখ! যায় না। 

এই শোচনীয় পরিস্থিতির অবসান ঘটাইবার দিকে অগ্রদর হুইখার জন্তই বঙলীয় 
দর্শন-পরিষদের কল্পন। কর। হইয়াছিল। আমাদের যনে হইয়াছিল, এবং এখনও মনে 
হয়, এদেশের ছেলেমেয়েদের শ্বাভাবিক বুদ্ধি বা দার্শনিক বিচার-শক্তি কোন দেশের 
ছেলেমেয়েদের চেয়ে কম নয়--কিন্ত শিক্ষা ও মাধনার অভাবে, সে বুদ্ধি বা শক্তি 
ফলবতী হয় ন]) ক্কান্যান্য কারণের মধ্যে এর একটি কারণ মনে হইয়াছিল, বিদেশী 


৪ দর্শন 


ভাষায় দর্শন শিক্ষ! ও চ্চা। শুধু অফিসের কাজ চালাইবার জন্য যে বিদেশী ভাষা 
প্রৎমে এদেশে প্রবন্তিত হইয়াছিল, কালক্রমে সেই ভাষা শিক্ষা ও সংস্কৃতর বাহন 
হইয়! উঠিল। বিদেশী পোষাক বা নানা ভাবভঙ্গীর মতই আমাদের সংস্কৃতিও অনেকটা 
কৃত্রিম হইয়া উঠিল। নান! বিদেশী কথা মোট! গলায় আমরা বলিতে শিখিলেও, 
তাহাতে প্রাণের স্পর্শ থাকিল না। 

অন্ততঃ দর্শনের ক্ষেত্রে যে কোন প্রাণনাজ বিচার বিদেশী পোষাঁকী ভাষায় হইতে 
পারেনা-_ তাহ অনেকেই ম্বীকার করিবেন। প্রাণের কোন গভীর আবেগ-_স্ুুখাত্মক 
ব! ছুঃখাত্ক--মামরা স্বাভাবিক ভাবে বিদেশী ভাষায় ব্যক্ত করি না। আমাদের 
গ্রাণম্পর্শ' কাক্মাকাটি, ঠাট্টা-বিদ্রুপ বাংলাতেই চলে। 

ইংরাঁজী ভাষায় বক্তৃতা দিতে ও কথাবার্তা বলিতে অনেকটা অভ্যস্ত হইলেও 
আমাদের বেশীর ভাগেরই এ ভাষার সঙ্গে পরিচয় নিতাস্ত অগভীর রহিয়! গিয়াছে। 
সুতরাং ইংরাজীন্তে অনেক দার্শনিক কথ! আমরা উচ্চারণ করিতে শিখিলেও, আমার 
বিশ্বাস সেই সব কথার মর্মার্থ আমাদের হ্ৃদয়ঙ্গম হয় না। তাহা যদি হইত, তাহ! 
হইলে আমাদের মানসিক প্রতিক্রিয়া অন্তরূপ হইত এবং আমরা মৌলিক ভাবে চিন্তা 
করিতে পারিতাম। টিয়া পাখীর মত শুধু বুলি আগওড়াইতাম না। যে চিন্ত। স্বাধীন 
স্বতন্ত্র নয়, সে চিন্তা আমার চিন্তাই নয়। অপরের চিস্তার ক্ষীণ দুর্বল আবৃত্তি মাত্র। 

স্বাধীনভাবে চিন্তা করিতে শিখিলে, যখন অক্ুফোর্ডে আইডিয়ালিজ.ম্‌ চলিল 
তখন কলিকাতার অধাপকের৷ আইডিয়ালিজ মের ভাষায় মুখর হইয়া! উঠিহেন ন1। 
আবার যখন অকাফে।ডে" পজিটিভিজ মের দিকে ঝেণক দেখ গেল, তখন এখানকার 
লোকেরা পঙ্জিটিভিজমের ভাষা বলিতে থাকিত না। আমাদের মনে হইয়াছিল, 
বাংল! ভাষায় দর্শন-চর্চ। করিলে দার্শনিক ভাবগতি গভীরভাবে আমাদের মনে প্রবেশ 
করিতে পারিবে এবং আমাদের মানসিক প্রতিক্রিয়াও সহজ ও সরল হইয়া উঠিবে, 
যাহার ফলে আমরা মৌলিক ভাবে দার্শনিক বিষয়ে চিন্তা করিতে পারিব। কিন্তু 
একটা মহাপ্রশ্ন রহিয়া গেল। ধরিয়া লইলাম, এদেশে সত্যিকার দার্শনিক চিন্তার 
বিশেষ অভাব দেখ! দিয়াছে । ধরিয়া লইলাম, বাংলাতে দর্শন-চর্চ। করিলে সে অভাব 
আংশিক ভাবে দুর হইতে পারে। কিন্তু দর্শনের ব! দার্শনিক চিস্তারই আদৌ কোন 
প্রয়োজন আছে কি? যেখানে আমাদের নান! ছুশ্চিন্তায় জীবন কাটাতে হয়, সেখানে 
অভিনব দার্শনিক চিন্তার আমদানী করিয়া আমাদের চিন্তা-জ্বর বাড়াইয়া লাভ কি? 
জীবন-সংগ্রামে জয়ী হওয়াই সাধারণতঃ মানুষের লক্ষ্য থাকে। সেই সংগ্রামে দার্শনিক 


দর্শন-চর্চার বৈশিষ্ট্য ও আধ্যাত্মিক তাৎপর্ষ্য ৫ 


চিস্তাতে কোন সাহায্য হইবে কি? বিশেষতঃ বাংলাদেশে, যেখানে বছলোকের 
গ্রাসাচ্ছাদনের যথেষ্ট সংস্থান নাই এবং তার জন্যেই আপ্রাণ পরিশ্রম করিয় অনেককেই 
গলদ্ঘন্য হইতে হয়, সেখানে দার্শনিক চিন্তার বিলাসিতার কি প্রয়োজন? 
সেখানে শুক্ব-দর্শনের কথ! বলিতে যাঁওয়াই ত' মনে হয় নিজেদের হাস্যাস্পদ ফরিয়! 
তোলা । 

বাস্তবিক, দাঁশনিক চিস্তার প্রসার না হইলে দেশের কি আসিয়া যায়? যে 
সব দেশ জাগতিক উন্নতির চরম সীমায় পৌছিয়াছে বা পৌছিয়!ছিল, তাহার! দার্শনিক 
চিন্তার জোরে তাহাদের সাফল্যলাভ করিয়াছিল, একথা প্রমাণ করা যাইবে না। 
পক্ষাস্তরে, এমন কথ! অনেকবার শুনিয়াছি, যে আমাদের দেশের অত্যধিক দার্শনিক 
গ্রবণতাই আমাদের অধ:পতনের কারণ হইয়াছিল বা হইয়াছে । কথাটা নিশ্চয়ই 
ভুল; তথাপি একথা মুক্তকণ্ঠে বলা যায়, দর্শনের সাহায্যে কোন জাগতিক উন্নতি 
হইতে পারে, একথা স্বতঃসিদ্ধ ত নয়ই, প্রমাণসিদ্ধও নয়। তবু কেন এদেশে 
আমাদের বহুবিধ অভাব-মভিযোগ সত্তেও সত্যকার উন্নততর দার্শনক চিন্তাধারা 
প্রবর্তনের জন্য আমাদের এতট1 আগ্রহ ও চেষ্টা, তাহ! ভাবিয়া দেখিবার বিষয়। 
আমর। কি বলিব, সত্যকে জানিবার দৃঢ়মূল মৌলিক আকাঙ্খ। মানুষের মনে রহিয়াছে ? 
সেই আকাঙ্খা নিবৃত্তি করার জন্যই দর্শন-চর্চার একাস্ত প্রয়োজন ? সত্যকে জানিবার 
জন্য কষ্ট করিয়া দার্শনিক চিন্তাকৌশল আমাদের আয়ত্ত করিতে হইবে? এখানে 
দুইটি প্রশ্ন উঠে। প্রথমত: সতাকে জানিবার জন্য আমরা কি কখনো বাস্তবিক 
ব্যস্ত হইয়। উঠি? দ্বিতীয়তঃ সত্যজিজ্ঞাস৷ কাহারে। কাহারো মনে জাগিলেও সে 
জিজ্ঞাল! দর্শন-চর্চ| ছারা নিবৃত্ত হইবার কোন সম্ভাবনা আছে কি? সত্যজ্ঞানের 
অভাবে আমর! বিশেষ কোন অনুবিধা বোধ করি বঙ্গিয়। ত' মনে হয় না। কোথায় 
গেলে তেল, কয়ল। বা লোহা পাওয়া যায়, তাই জানিবার জন্য মানুষের যে রকম চেষ্ট! 
চলে, সত্য জানিধার জন্য সে রকম চেষ্টার ত' কোন আভাস আমরা কোথাও দেখিন1। 
আসল কথা, “সত্য” বলিতে কি বুঝিতে হইবে, তাহাই ত* আমরা অনেকে 'জানিন।। 
কোথায় তেল পাওয়া যায়, এই জ্ঞানও একরকম সত্যজ্ঞান বটে । কিন্তু এ রকম জ্ঞান 
পাওয়ার জন্য যে দার্শনিক চিন্ত। নিতান্ত অবান্তর তাহ! বলাই বাহুল্য । এর চেয়ে 
উচ্চতর কোন সত্য দার্শনিকদের জানা আছে, তাহ মানিয়া লওয়! সহজ নয়; কেননা, 
সত্য বলিতে কি বোঝা। উচিত, তাহা নিয়াই যে দার্শনিকদের বিবাদের এখনো শেষ 
হইল না', তাহারা কি মুখে বলিতে পারিবেনঃ সতাটা। এই বা এইরূপ 1 আর সত্যিই 


ঙ দর্শন 


যন্দ দাশনিকের সত্যকে শত শত শতাব্দীর চেষ্টায় জানিতে পারিতেন, তাহ হুইলে 
এতদিনে তাহা! লোৌক-সমাজে ব্যক্ত হইয়া পড়িত। এক সত্য, স্কাহার! নির্ধিববাদে 
নিগ্ধারণ করিতে পারিয়াছেন কি? হাজার লোক হাজার কথা বলেন মাত্র; এই 
কোলাহলের মধ্যে ক।"র কথা ঠিক বা সত্য তাহ! বুঝিবার উপায় নাই। তার উপর 
সত্য শুধু একমাত্র দার্শনিকদেরই ব্যবসায় বন্ত নয়, বিজ্ঞানীদেরও শুনিয়ান্ি সত্যান্েষণই 
স্বীকৃত ব্রভত। তাহারা বরং আপেক্ষিকভাবে সত্য-নির্ধারণে সক্ষম হইয়াছেন বলিয়া 
সর্বদাই প্রমাণ করিতে পারেন। এবং তাহাদের নিপ্ধারিত সত্যের অনেক পরোক্ষ 
সুফলও আমরা ভোগ করিয়। থাকি। সুতরাং সত্যকে জানিতে হইলে দর্শনের চেয়ে 
বিজ্ঞানের পথে অগ্রসর হওয়াই ত' বুদ্ধিমানের কাজ বলিয়। মনে হয়। একমাত্র 
সত্যের শিখরে চড়িবার ছুরাশা ত্যাগ করিয়া সহত্রণীর্ বুমুখী সত্যের দিকে ধীর 
পদক্ষেপে অগ্রনর হইয়া ক্রমে ক্রমে তাহ! যথাসাধা অধিগত করার চেষ্টাই ত' প্রশভ্ততর 
বলিয়া সহজ বুদ্ধিতে বোঝা যায়। কেহ কেহ বলিতে পারেন, শুধু গ্াগতিক সত্যই 
বিজ্ঞানের কাছে পাওয়া যাইবে, সে সত্য কোন এক দৃষ্টিতে সত্য হইলেও অতি তুচ্ছ। 
আসল, মূল্যবান, আধ্যাপ্থ্িক সত্য দার্শনিকের কাছেই পাওয়া যায় বা যাইবে। কিন্তু 
সেখানেও ঠিক আগের প্রশ্ন আবার উঠে। দার্শনিকেরা কি একমত হইয়া বলিতে 
পারিয়াছেন, সে সত্য কি? এখানেও কি আমর! শুধু নানামুনির নানা মতই শুনিয়! 
থাকি না? এবং কোন্টা যে অভ্রান্ত সত্য তাহ! নিব্ববাদে বুঝিবার উপায় নাই। 
“সত্যমেব জয়তে' সকলেই বলে। এইসব দর্শ'নকদের বিভিন্ন মতের মধ্যে কোন এক 
মত সত্য হইলে সেটাই জয়লাভ করিয়া অন্যগুলিকে টুপ করিয়া দ্িত। যেমন বিজ্ঞানে 
হইয়া থাকে । দর্শনে দেখি, বহু শতাব্দীর বাদ-বিবাদের পরও কোঁন মতই নিশ্চিত 
ও স্পষ্টভাবে সত্য বলির! নিজেকে প্রতিপন্ন করিতে পারে না। দ্বৈত ও অদ্বৈতবাদের 
মারামারি কাটাকাটি কবে শুরু হইয়াছিল কে জানে? তাহা এখনো শেষ নাই, 
,কখনে। শেষ হইবে বলিয়া! জানি না। আমিই স্বয়ং ব্রহ্ম, না নিত্য দাস কে নিশ্চয় 
করিয়া বলিবে? পুরুষোত্তম শ্রীকষ্ণের স্বরূপে আমি কর্তা কি অকর্তা, এমন কি, 
জ্ঞাতা কি অজ্ঞ, তাহাও বোঝা কঠিন। খষি গৌতম সত্যবাদী না কপিল সত্যবাদী, 
আমার মত মৃঢ়জন কি করিয়া বুঝিবে ? স্থতরাং সত্যকে জানাই যদি আমাদের লক্ষ্য 
হয়, তাহ] হুইলে, দর্শনের পথে যে সে লক্ষ্যে পৌভান কঠিন, তাহ! সহজেই 
বোঝ! ঘায়। কিন্তু সত্যের খোজে না! হইলে কিসের জন্য দর্শনমার্গে পাদবিন্যাস 
করিব? . 
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আগেকার দিনে এদেশে মুক্তি, অপবর্গ বা নিঃশ্রেয়স্‌ লাভের উপায় রূপে 
লোকেরা দর্শনের আশ্রয় গ্রহণ করিত। তত্বজ্ঞানে মুক্তিলাভ হয় ইহা ধরিয়া লইয়া] 
তত্ব-সাক্ষাৎকারের সাধনরূপে শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনের উপদেশ শাস্ত্রে আছে। .আমরা 
আজকাল দর্শন বা ফিলজফি বলিতে যাহ] বুঝি, তাহ সোপপত্তিক মননেরই অস্তভূ্ত 
বলা যাইতে পারে। স্মৃতরাং মুক্তি-সাধনের অঙ্গরূপে দর্শনের খ্যাতি নিশ্চয়ই অমূলক 
নয়। এবং কোন মুক্তিকামী যদি সরল প্রাণে তার উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য দর্শনের 
সাহায্য নিতে চায়, তাহা হইলে তাহ! সর্ধথ। সাধু বলিতে হয়। কিন্তু এখানেও 
আমাদের মনে নান! প্রশ্ন জাগে । প্রথম কথা, আমাদের কয়জন দার্শনিক বা দর্শনান্ু- 
ীলনার্থা মুক্তকণ্ঠে বলিতে পারিবেন ?--আমি একজনের কথাও জানি না। দ্বিতীয় 
কথা, শান্ত্রে যে মননের উপদেশ আছে, সে মনন কখনই নিরবলম্ব বা নিরদুশ ছিল 
ন।-মননকারা সত্য যে কি, তাহ! শ্রবণেই পাইয়া গিয়াছিল-_ এবং তাহাকে অবলম্বন 
করিয়াই মনন করিতে হইত । সত্য সম্বন্ধে অসস্ভাবন। ও বিপরীত ভাবনা এককথা 
সর্ধবিধ সংশয়, দূর করিবার জনই মননের প্রয়োজন হইত। দেখিতে পাইতেছি, 
মধ্যযুগে ইউরোপে যেমন ধর্মশান্ত্রের সেবকা বা সেবক রূপেই ফিলজফি বা দর্শনের 
মান ছিল আমাদের দেশেও তাই। কিন্ত এরকম কাজই দর্শনের প্রকৃত কাজ বলিয়া 
আজকালকার কয়জন দার্শনিক মাথা পাঁতিয়া মানিয়া লইতে রাজী আছে? স্বতন্ত্র 
বিচার শক্তির উন্মেষ যাহার ভাগ্যে ঘটিয়াছে, সব কিছুই পরীক্ষা করিয়া দেখিবার 
প্রবৃত্তি যাহার মনে একবার জাগিয়াছে, তিনি কখনই আজকালকার দিনে দার্শনিক 
সাজিয়া দাস-দাসীর ভূমিকণ গ্রহণ করিতে পারিবেন না। আমরা স্বতন্ত্র, স্বাধীন 
বিচারই প্রকৃত বিচার বলিয়া বুঝিতে শিখিয়াছি। শান্জ্-নিগড়িত বিচার আমাদের 
কাছে বিচারই নয়। বেদ, বাইবেল বা কুরাণের শাসন মানিয়। বিচার করিতে গেলে 
বিচার স্বভাঁবতঃই কুষ্টিত ও পঙ্গু হইয়া! পড়ে, তাহাতে বিচারের মাহাত্ম্যই থাকে না; 
তাহাকে অবিচার বা ছুবিচার বলিলেও চলে । মানুষের স্বাধীন চিন্তা তাহাতে আত্ম- 
প্রকাশ করিতে পারে না। সুবিচার কোন বিশেষ শাস্ত্র মানিয়। চলিবে ন! বনে 
কিন্ত ভা+র অর্থ এই নয় যে, বিচার কোন প্রমাণই মানিবে না। নিশ্চয়ই শুধু প্রমাণের 
জোরেই বিচার সম্ভব হইতে পারে। কিন্তু বিচারী পুরুষের কাছে স্থাম্থুভব বা আত্ম- 
প্রত্যয় ও যুক্তিই প্রমাণ, কোন ব্যক্তি বিশেষের বাণী বা কোন বিশেষ, শাস্ত্র বা গ্রন্থ 
হইতে উদ্ভূত বচনই প্রমাণ বলিয়! স্বীকৃত নয়। কোন শাস্ত্রের কথাই অবহেলার 
বন্ত নয়, তাহ! নিশ্চই ভক্তিভরে শুনিব ও মনোযোগ-পূর্বক বুঝিবার চেষ্টা করিধ। 


৮ দর্শন 


প্রাচীন বা অর্ধাচীন সব খধির কথাই আমাদের প্রণিধানযোগ্য । কিন্তু সব কিছুই 
আমার নিজের অনুভবের সঙ্গে মিলাইয়! দেখিব, 'আমি সরল প্রাণে স্বীকার করিয়া 
লইতে পারি কিনা, সেগুলি আমার বৃদ্ধিতে যুক্তিসহ কিনা । যদি আমার অন্ুত্রবের 
সঙ্গে মিলে, যুক্তি-যুক্ত বলিয়া বুঝি, তাহ হইলে নিশ্চয়ই সে সব শিরোধার্যা করিয়া 
লইব, তাহ। না হইলে অগ্রাহ্া করিব। বিচারী লোকের পক্ষে আর ৰ্বিছু সম্ভব 
বলিয়া ত' মনে হইতেছে না। সব ঠাকুরকে অবহেল] করিবার নয়। সত্য-দ্রষ্টা খষি 
সদুর প্রাচীন কালেই এদেশে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, কিংবা বর্তমান কালে পাশ্চাত্য 
দেশেই মস্কো, মিন বা অক্ুফোর্ডেই দৃষ্ট হন, সে কথা মানিব কেন? আমার ভিতরে 
যে সত্য মিথ্য। পরখ করিবার জন্য সর্বোত্তম মহাখধি সদা বর্তমান রহিয়াছেন, ধার 
স্বীকৃতি ব্যতীত সত্য আমার কাছে সত্য নয়, তাহাকে সঙ্ঞানে অন্বীকার করিব! 
এই সমু আত্মপ্রন্যয়ই সব জ্ঞানের, সব বিচারের ভিত্তি । 

বলিতে পারেন, তুমি এমন কি মহাপুরুষ, যে তোমার মনের সায় পাইলেই 
সত্য সত্য হইবে, মিথ্যা মিথ্য। হইবে _-ভোমার বাণীই কি বেদ-বাণী ? আমি বলিব, আমি 
অত নগণ্য ব্যক্তি, ছুনিয়ার সমস্ত জ্ঞানীদের দাসানুদাস, এ বিষায় কৌন সন্দেহ নাই, 
এমন কি নিতান্ত নরাধমও হইতে পারি। কিন্তু আমি যে আমি, একথা অস্বীকার 
করিতে পারি কি? কেহ বলিতে পারেন কি, আমি আমিই নই ?--আর আমি 
যে কিছু বুঝি, আমার যে ম্বগতবোধ বলিয়া কিছু আছে, আমি যে বিচারও করতে 
পারি, সে কথাও মানুষ হইয়া অস্বীকার কর! যায় কি? সব বোঝাই যদি শেষ 
পর্ষান্ত আমার কাছে আমার বোঝাই হইয়া থাকে, এবং হইতে বাধ্য হয়, তাহ] হইলে 
আমার বোঝা, না-বোঝা কোন ক্ষেত্রেই অবান্তর হইতে পারে না। তার উপর, 
মামুষরূপে আমার সত্তা ত, আমার আত্মবোধ ও বিচারের উপর নির্ভর করে। পশুর 
বোধ থাকিতে পারে বা আছে, কিন্তু তার আত্মবোধ নাই। সে নিজে কিছু বুঝে 
সে কথা সে বুঝেন! । সে বিচারও করিতে পারে না। মানুষ হইয়। আমার মানবীয় 
সত্তা -াঁরাইয়া ফেলা কখনই সম্ভবপর নয়। সামান্য ধুলিকণাও শতধা পদদলিত 
ও মর্দিত হইয়া নিজন্ব ভৌতিক সত্ত। হারায় না । সে সন্তা যে কিরূপ দৃঢ়ভাবে তার 
মাঝে বর্তমান থাকে, তাহা আমর! কোন ধুলিকণ। কোনরূপে আমাদের চোখের সংস্পর্শে 
আসিলে তীব্রভাবে বুঝিতে পারি । সামান্য ধূলিকণার ভৌতিক সত্তা সম্বন্ধে যে কথা 
খাটে, সে কথ। আমাদের বৌদ্ধিক সত্তা সম্বন্ধ ও সর্বথ। প্রযোজা । মন্ধুত্বত্বের দাবী 
বজায় রাখিয়া আমার নিজস্ব বোধ ও বিচার অগ্রাহ্য করিব, আমার আত্মপ্রত্যয়ের 
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উপর আস্থ! না রাখিয়! যুক্তি-বিরুদ্ধ কথা অকপটে বলিতে থাকিব, ইহা কখনো 
সম্ভবপর নয়। একথা অকুণ্ঠভাবে বলিলে, আমার মনে হয়, আমার অহমিকা ব1 গদ্ধত্য 
প্রকাশ পায় না, বাস্তব বস্তস্থিতিতে স্বীকৃতি দেওয়া হয় মান্র। আমি এখানে যে 
আমির কথা বলিলাম, সে রাঁসবিহারীদাসের কথ! নয়, সব আমির কথা মনুষ্য ব্যক্তি 
মাত্রেরই কথা । সুতরাং এখানে অহংকার-অনহংকারের কোন প্রশ্ন উঠে না। 

যে আত্মপ্রত্যয়কে ভিত্তি করিয়াই সমস্ত স্বাধীন, স্বতন্ত্র চিন্তা ও বিচার সম্ভব 
হয়, সেই আত্মপ্রত্যয়ের নিদারুণ অভাবেই এদেশে স্বাধীন চিন্তা আধুনিক কালে লোপ 
পাইতে বসিয়াছে, সববিধ দার্শনিক চিন্তা বন্ধ্যা হইয়া আছে। বহুদিনের পরাধীনতার 
ফলে, আমরা স্বাধীনভাবে যে ভাবিতে পারি, আমাদের বোঝাঁও ৰোঝা।, সে কথাই 
যেন ভুলিয়া গিয়াছি। তাহ না হইলে, ইংলগু-আমেরিক ব। ফ্রান্স-জার্শ্মাণীতে 
প্রচারিত নান। মতবাদ আমর! তোতাপাখীর মত আওড়াইতে থাকিতে পারিতাম না। 
এখানকার প্রবীণ প্রফেসরও কোন বিদেশী তরুণ লেকচারের সার্টিফিকেট লাতের জন্য 
ব্যাকুল হইতেন না। সাধাজীবন ভাবনা-চিস্তা করিয়াও তাহাদদের কথ নিজন্বভাবে 
প্রকাশ না করিয়া, সাংখ্য, বেদান্ত বা অন্ত কোন প্রাচীন দর্শনের কোন মতবাদের ক্ষীণ 
প্রতিধ্বনিরপে প্রকাশ করিতে পারলেই এ দেশীয় দার্শনিকেরা নিজেদের ধন্ত মনে 
করিতেন না। এ রকম পরমুখাপেক্ষিতা এদেশে আগে ছিল না। মুসলমান আমলেও 
অনেক মৌলিক দার্শনিক গ্রন্থ রচিত হইয়াছিল। রঘুনাথ নৈয়ায়িক হইয়াও গোতম- 
কণাদ সমধিত পদার্থেরও খণ্ডন করিয়! গেলেন। শংকরের ভাষ্তেও এক জায়গায় 
আছে :-__নহি পূর্ববজোমূঢড় আসীৎ ইতি আত্মনাপি মৃূটেণ ভাব্যম্। পিতামহ বোকা 
ছিলেন বলিয়া আমাকেও বোকাই থাকিতে হইবে, এর কোন মানে নাই । আমাদের 
মহাকবি কালিদাসও বলিয়াছেন -__পুরাণমিত্যেব ন সাধু সর্বম্‌ন চাপি কাব্যম্‌ নবমিত্য 
বছ্যম্, জন্তঃ পরীক্ষ্যান্যতরতৎ ভজাম্ত, মুঢঃ পরপ্রত্যয়নেয় বুদ্ধিঃ। বলা বাহুল্য পর- 
প্রত্যয়ে অবিশ্বাসী না হইলে, লোকেরা পরপ্রত্যয়ের উপর এতটা নির্ভরশীল হয়ন] । 
এদেশেই তঃ ব্রহ্ম বা ভগবানকে নিজ বোধরূপ আখ্য। দেওয়া হইয়াছে । তর্কযুক্তির 
মাহাত্য এদেশের লোকের কাছে অজ্ঞাত ছিল না। ধর্ম বিষয়েও তর্ক প্রয়োগের 
উপদেশ শান্ত্রেে আছে। বস্তর্কেনানুসন্ধত্তে স ধন্মং বেদনেতরঃ ৷ যুক্কতিহীন বিচারে 
যে ধর্মহানি হয় তা'ও স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে । কেৰল শান্ত্রমাশ্রিতায ন কর্তব্যং 
বিচারণং, যুক্তিহীণ-বিচারেণ ধর্মহানিঃ প্রজায়তে । একথা আশা করি সকলেই জানেন, 
যক্তিযুক্তমুপাদেয়ং বচনং বালকাদপি যুক্তিহীনং ন গৃষ্থীয়াদপুযুক্তং পল্পজন্মন]। যুক্তিহীন 
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কথা ব্রহ্মা বলিলেও গ্রহণ করা উচিত নয়। যুক্তির গুরুত্ব যথাযখ উপলব্ধি করিলে 
ব্যক্তির সত্যের উপর কেহই অত্যধিক গুরুত্ব আরোপ করিতে পারে না__সে ব্যক্তি 
মাক ৰা মহম্মদ যিনিই হউন। আমরা জানিতে চাহিয়াছিলাম, দর্শন-চর্চা কিসের 
জমা করিব। সেইদিকে লক্ষ্য রাখিয়াই আত্মপ্রত্যয় ও যুক্তি সম্বন্ধে এত কথা বলিলাম, 
তাহার কারণ এই যে আত্মপ্রত্যয়-যুক্ত সযুক্তিক বিচারই দর্শনের প্রাগ। 
আধুনিক অর্থে দর্শন বলিতে এইরকম বিচারই বুঝিতে হইবে; সজ্ঞানে 
সোপপাত্তক ষননের অভ্যাসকেই দর্শানান্থশীলন বলা হইবে এবং ইহাকেই 
প্রকৃত দর্শনচচ্চা বলিয়া বোঝা উচিত। শুধু কতকগুলি প্রসিদ্ব-অপ্রসিদ্ধ 
দার্শনক গ্রস্থ পাঠই দর্শনচর্চার সার নয়। প্রকৃত দার্শনিক কৃতিটা কি রকম, 
তা। বুঝিবার জন্ত, সাধারণ অপরিণত-বুদ্ধি ছাক্জ.দর জন্য দার্শনিক গ্রন্থপাঠের ব্যবস্থা? 
নিশ্চয়ই থাকিবে । কিন্ত এই সব গ্রস্থকে দার্শনিক ক্রিয়ার উদাহরণ ব্ূপেই গ্রহণ করা 
উচিত । এই সব পুস্তক আবৃত্তি করিয়া মুখস্থ করার নামই দর্শনশিক্ষা হইবে না। 
যে অনুমান শিক্ষা করিতে চায়, তাহাকে বলি বটে, পর্ববতো৷ বহ্ছিমান ধুমাঁশ--কিন্ত 
অন্তুমান মানেই 'পর্বতোবহ্থিমান ধুমাৎ, নয়। আরেকটা কিছু, যাহ] 'পর্ববতো। বিমান 
ধূম!ৎ--এইবাক্যে শুধু উদাহত হইয়াছে । কিন্ত অনুমান ইহাতেই আবদ্ধ নয়। 
যিনি প্রকৃত অনুমান কী, তাহা বুঝিতে পারিয়াছেন, তিনি নিজেই শত শত নৃত্তন নুতন 
অনুমানের উদাহরণ দিতে পারিবেন, পুস্তক হইতে গৃহীত একটী অন্ুমানেরই পুনরাবৃত্তি 
করিবেন না। সেই রকম যিনি এক বা একাধিক দার্শনিক গর মনোযোগ-পূর্ববক 
অধ্যয়ন করিয়৷ দর্শন বলিতে কি রকম পদার্থ বুঝায় তাহ! হাদয়ঙ্গম করিতে পারিয়াছেন, 
তিনিও দার্শনিক ভাবে কথাবার্তী বলিতে পারিবেন, নিজের বক্তব্য কিছু থাকিলে নৃতন 
দার্শনিক গ্রন্থে তাহ! ব্যক্ত করিতে পারিবেন, অন্যদের কথাও দার্শনিক কথা হইতেছে 
কিন। বুঝিতে পারিবেন, দার্শনিক অদার্শনিক গ্রন্থের মধ্যে মহান্‌ ভেদ স্প্ ভাবে দেখিতে 
পাইবেন। এখানে একট। কথা অতি গভীর ভাবে ও স্পষ্টভাবে বোঝ উচিত যে, কোন 
মতের নাম দর্শন নয়, বিচারের নামই দর্শন । কয়েকজন খ্যাতনাম। ব্যক্তিদের মতামত 
শিখাইয়। দেওয়ার নাম দর্শন শিখানো নয়। নিজে নিজে সযুক্তিক বিচার করিতে 
শিখিলেই দর্শন শিক্ষা হইল বুঝিতে হইবে । এই শিক্ষা দিবার জন্যই দর্শন-পরিষদের 
কল্পনা কর। হইয়াছিল । ৃ 

এখন দর্শনশিক্ষার অথবা দর্শনের কি প্রয়োজন, এই প্রশ্নের উত্তর দিবার চেষ্টা 
করিতেছি । আমার প্রথম কথ। এই যে, যে ব্যক্তি দশনের কি প্রয়োজন, সঙ্ঞানে 
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জিজ্ঞাসা করিবে, তা'র পক্ষে দর্শন সম্পূর্ণ নিশ্রয়োজজন। কথাট? শুনিতে হেঁয়ালির 
মত লাগিতে পারে। এফটু পরিষ্কার করিয়া বলিবার চেষ্টা করি। আগেই বলিয়াছি, 
একগ্রকার বিচারের নামই দর্শন । বিচার মানেই বিভাবন বা চিস্তন-_অথব] ভাবশা- 
চিন্তা । কোন লোকই নিরর্থক ভাবনা-চিন্তা করিতে বসিয়৷ যায় ন--ভাবনা-চিন্তার 
প্রয়োজন ঘটে বলিয়াই ভাবন1-চিস্ত1 করিতে বাধ্য হয়। যখন কেহ বলিতে পারিবে, 
ভাবনা-চিস্তা করিয়া কি হইবে, তখন নিশ্চয়ই বুঝিতে হইবে, তার ভাবনা-চিস্তার 
প্রয়োজন কাটিয়া গিয়াছে ফিংবা আদৌ উঠেই নাই। যেব্যক্তির মনে বাস্তবিক 
প্রশ্ন উঠিয়াছে, কবিতা লিখিয়া কি হইবে, তাহার নিশ্চয়ই কবিতা লিখিতে হইবে না। 
কেন না বোঝা যাইতেছে, সে কবি নয়। সে যদি কৰি হইত, তাহা হইলে কবিতা 
লিখিব কি লিখিব না, এই সমস্যা তা'র সম্মুখে দেখ। দিত না। সে কবিতা করিযাই 
যাইত। যখন তার মনে প্রশ্ন উঠিয়াছে কবিতা! করিয়া কি হইবে, তখন বুঝিতে 
হইবে, সে কবির ভূমিকা ত্যাগ করিয়া দার্শনিকের ভূমিকায় উঠিয়াছে । তখন তার 
আর কবি না হইলেও চলিবে। কোন ব্যক্তি-বিশেষের ক্ষেত্রে যেমন কবিত্বের 
অবশ্যন্তাবিত্ব রহিয়াছে, সেরকম দার্শনিকত্ব ব1 দার্শনিক ক্রিয়। কোন কোন ব্যক্তির 
পক্ষে অবশ্যন্তাবী এবং তাহারাই প্রকৃতপক্ষে দর্শনের অধিকারী । আসল কথা, জীবনে 
কোন সমস্যা দেখা দিলে, কোন বিচারী পুরুষই সে সমস্তা সমাধানের জগ্য বিচার 
না করিয়া পারিবেন না। সাধারণতঃ বিচার ব্যতিরেকে কোন সমস্তারই সমাধান 
করা যায় না। কোন সমস্য। দেখা দিলে, কোন প্রশ্ন উদিত হইলে, স্বতাবতংই 
আমাদের বিচার করিতে হয়, কি করিয়া সে সমস্তার সমাধান হইবে বা সেই প্রশ্নের 
উত্তর পাওয়া যাইবে । সমস্তা ন1 থাকিলে বিচারের প্রশ্ন উঠেনা, কিন্তু সমস্তা উপস্থিত 
হইয়াছে, তার সমাধানের জঙ্ত মন-প্রাণ গ্গীড়িত হইতেছে, তখন কি আমরা বলিব, 
বিচার করিয়া কি হইবে, বিচারের কি প্রয়োজন ইত্যাদি? যদি বলি, তাহ! হইলে, 
বুঝিতে হইবে, আমাদের মন নিতাত্ত জড়ধন্মী ও বিচার-বিমুখ ; আমার সমস্থা সমস্যাই 
নয়, স্বতরাং বিচার নিপ্প্রয়োজন। এই অর্থেই বলিয়াছিলাম, যিনি দর্শন বা বিচার 
করিয়। কি হইবে, এ প্রশ্ন করিবেন, অর্থাৎ ধার কাছে দর্শন-ব্যাপার অত্যাবশ্যক নয়, 
তার পক্ষে দর্শন নিশ্প্রয়োজন, কেননা, হয় তাহার কোন সমস্থ্যা নাই অথবা তাহার 
মন বিচারে অক্ষম । জীবনে কোন সমস্তাবোধ না! থাকিলে, কোন গভীর প্রশ্নের 
আঘাত মনে না ল।গিলে, দার্শনিক বিচার করিতে প্রবৃত্ত হওয়ার কোন অর্থ হয় না। 
ক্ষুধা না থাকিলে খাইতে যাওয়া যেমন নিরর্থক, তেমনই প্রশ্ন বা সমস্য। না থাকিলেও 
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দার্শনিক চর্চায় প্রবৃত্ত হওয়াও নিরর্ক। আমি দর্শন-পাঠার্থী ছাত্রদের প্রায়ই 
জিজ্ঞাস! করি, তাহাদের কোন বিশেষ প্রশ্ন আছে কিন1। প্রশ্ন বা সমস্যা থাকিলে 
তার তাড়নায়ই বিচারী মানুষ বিচারে প্রবৃত্ত হইবে, বিচার করিয়। কি হইবে,-এ প্রশ্ন 
ত1+র মনে উঠিবে না| 

এখানে প্রশ্ন উঠিবে, যে কোন সমস্থা। সম্বন্ধে বিচারই কি দার্শনিক ধিগর ? 
যদ আমি বলিয়াছি, সযুক্তিক বিচারই দর্শনের প্রাণ, তথাপি আমাকে বলিতে 
হইবে যে,যে কোন সমস্তা-সমাধানের বিচারই দার্শনিক বিচার নয়। মানুষের জীবনে 
নানা সমস্তা আসে। বস্তুতঃ আমাদের ত' সর্বদাই কোন না কোন সমস্থ! লাগিয়াই 
আছে। খাগ্ভ-সমস্তা), আবাস-সমস্ত1॥ ছেলেদের বিবাহ-সমস্ত! ইস্চযাদি, ইত্যাদি। 
যে বিচারের দ্বারা এসব সমস্তার সমাধান হইতে পারিবে, সে বিচার নিশ্চয়ই দার্শনিক 
বিচার হইবে না। একট কথ! লক্ষ্য করিতে হইবে যে, শুধু বিচারের দ্বারা এই সব 
সমস্যার সমাধান হয়না । তার জন্য মানুষকে অন্য কিছু করিতে হইবে, ভৌতিক 
জগতে কিছু না কিছু পরিবর্তন ঘটাইতে হইবে । যে সমস্ত। শুধু বিচারের ছ্বারাই__কোন 
কর্ণের অপেক্ষা না রাখিয়া কেবল জ্ঞানের দ্বারাই দূর করা৷ যায়, সেই সমস্াই দার্শনিক 
সমন্তা হইতে পারে। কিন্তু সমাধান কেবল বিচার-সাধ্য হইলেই, সমস্ত দার্শনিক 
পর্য্যায়ে আসে না। যে কোন জ্ঞানীর সমস্যাই দাঁশনিক সমস্যা নয়, যদিও যে 
সমস্য। শুধু জ্ঞানের দ্বারাই দূর হইয়া থাকে। শুদ্ধ গণিতের যে কোন সমস্যার 
সমাধানও শুধু বিচারের দ্বারা, শুধু জ্ঞানের দ্বারাই হইয়া থাকে। বিজ্ঞানের ও 
ইতিহাসরও কোন কোন সমস্যার সমাধান শুধু বিচারের দ্বারাই হইতে পারে। কিন্ত 
সেই সব সমস্যাকে দার্শনিক সমস্ত্া, অথবা তজ্জনিত ব| তদপেক্ষিত বিচারকে দার্শনিক 
বিচার বল। যায় না। এই সব শাস্ত্রের সমস্যা কোন ন। কোন বিষয়কে আশ্রয় 
করিয়াই উঠে, সে বিষয় ভৌতিক হইতে পারে, অভৌভিক ও হইতে পারে। এ সব 
সমস্যার সমাধান আমাদের বিষয়বোধ পরিষ্করণের দ্বারাই হইতে পারে। আমি 
নিজে তাহাতে জড়িত হইয়া পড়ি না। আমাদের সাধারণ জ্ঞান-ব্যাপারে বিষয়ই 
প্রধান আশ্রয়! ধাহার! সাধারণতঃ জ্ঞান-পিপাস্থ, তাহার] বিষয়ের জ্ঞানই খুজিয়া 
থাকেন। আহা হইতে এমন ধারণাও লোকেদের জন্মিয়াছে যে, বিষয় জ্ঞানই ভ্ঞান, 
অন্য কোন জ্ঞানই নাই। কিন্তু ভাবিয়া দেখিলে বুঝিতে পারা যাইবে, জ্ঞানে শুধু 
বিষয়ই বর্তমান না-জ্ঞাতাকেও অপরিহার্য্যরূপে থাকিতে হয়। বিষয় ছাড়া যেমন 
জ্ঞান হয়, না, সে রকম জ্ঞাতাহীন জ্ঞানও সম্ভব হয় না। বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে জ্ঞাত] 


দর্শন-চর্চার বৈশিষ্ট্য ও আধ্যাত্মিক তাৎপর্য ১৩ 


সর্বথা! অগ্রাহা। জ্ঞাতাকে ধর্তব্যের মধ্যেই আনা হয় না। একেবারে নিকর্্মা। 
সাক্ষীগোপাল মাত্র । দার্শনিক জ্ঞানে কিন্তু জ্ঞাতারই প্প্রীধান্ত, যে জ্ঞানে আমার 
কিছু আসিয়া যায় না, সে জ্ঞান দার্শনিক জ্ঞান নয়। আকাশে কয়টি তার আছে 
কিংব! কয়টি স্বজাতীয় ব' বিজাতীয় পরমাণু সহযোগে জল স্থষ্টি হয়, তাহ! না জানিলেও 
আমার চলে। নির্মল জল পান করিতে পারিলে বা আকাশে উজ্জল তারামাল! 
দেখিতে পাইলেই আমার পক্ষে যথেষ্ট । কিন্তু “স্থ' মানে কি, কু" মানে কি, না জানিলে 
আমার যেন ভালভাবে জীবন ধারণ করা ব৷ সঙ্ঞানে সার্থকভাবে কোন চেষ্টাই করাই 
সম্ভব হয় না। আমি কে, কোথা হইতে আসিয়!ছি, কোথায় চলিয়াছি, কেনই বা 
ইতস্ততঃ ছুটাছুটি করিয়। মরিতেছি,_-এই সব কথা জানিবার জন্য মাঝে মাঝে আমর 
অন্বস্থ হইয়! উঠি । বিচারের দ্বারা এ জাতীয় প্রশ্নের সমাধাণের প্রচেষ্টাই দার্শনিক 
প্রচেষ্টা । বুঝিতে হইবে, সর্ব বৈজ্ঞানিক সমস্তাই বিষয়-কেন্দ্রিক, দার্শনিক সমস্যাগুলি 
আত্মকেন্দ্রিক। আজকাল আমরা হয়ত' বলিতে পারিব না, যেনাহং নাম্ৃতাস্য।ম্‌ 
তেনাহং কিং কুর্ধ্যাম। কিন্তু একথা কখন কখন বলিতে পারা যাইবে, যে জ্ঞানে 
আমার কিছু আসিয়া যাঁয় না, যে জ্ঞানের অভাবে আমার মন-প্রাঁণ বিন্দুমাত্র গীডিত 
হইতেছে না, সে জ্ঞানে আমার কি প্রয়োজন ? শুধু জ্ঞানের জন্য যেজ্ঞান, শুধু 
কৌতৃহল-নিবৃত্তির জন্য যে জ্ঞান, সেজ্ঞান দার্শনিক জ্ঞান নয় বলিয়া ধরিয়া লওয়া 
যায়। কতকগুলি সমস্যা আমাদের আত্মাকে গীড়িত করিয়া তেলে, সে লীড। হইতে 
নিষ্কৃতি পাইবার জন্যই দার্শনিক প্রচেষ্টা । মনে-প্রাণে যার কোন অসন্তন্ঠি কখনে! 
দেখ! দেয় নাই, যে কোন দিন কোন আঘাত পায় নাই, সে কখনো দর্শনের দ্বারে 
হাজির হয় না। একপ্রকার আধ্যাত্মিক অস্বস্তিই দর্শনের জনক 1 দার্শনিক হইবার 
জন্য আমাদের আঘাত খুরজিয়া বেড়াইতে হইবে না। অহরহঃ আমরা নানাভাবে 
আঘাত পাইতেছি, কিন্ত আমাদের আত্মিক সচেতনতার অভাবে আঘাতের প্রকৃত 
বোধ আমাদের আসে না। কা'র জীবনে তা'র সব বাসন! পুর্ণ হইয়াছে 1? অন্ঠায় 
ও অপমান কাহাকে না কোন সময় সহিতে হয়? কার ঘরে কোন দিনেই শোকের 
ছায়া পড়ে নাই? বন্ধুবিচ্ছেদ, পত্বীবিয়োগ অনেকেরই ঘটে । মৃত্যু কাহার দিকে 
অহরহঃ দ্রুত ব। মন্দ গতিতে অগ্রসর হইতেছে না? কিন্তু এগুলির কোন বিশেষ 
প্রতিক্রিয়। প্রায়ই দেখ! য।য় না। এক মৃতদেহ দেখাতেই বুদ্ধদেবের বৈরাগ্য আমিল। 
কিন্ত নিমতল! ঘাটে ধাহার! বাস করেন, তাহারা প্রত্যহ শত শত মুতদেহ দেখিয়াও 
ংসারের প্রতি বিরক্ত হন না। সংসারে অস্বস্তির কারণ অজত্র রহিয়াছে, কিন্ত 
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আমরা তাহ! দেখিয়াও দেখি না, বুঝিয়াও বুঝি না। দার্শনিক বিচারের উপাদানের 
অভাবে ষে আমর দার্শনিক বিচারে প্রবৃত্ত হই না, তাহ! নহে, আমাদের আত্মচেতনার 
উৎকর্ষের অভাবে, প্রাণের সজীবতার অভাবে, দৃষ্টির সুক্ষতার অভাবে দার্শনিক 
বিচারের দিকে আমাদের মন অগ্াসর হয় না। ইহ। বিশেষ ছুর্ভাগ্য নয়, কেননা 
দার্শনিকের কাজ সকলের কাজ নয়। দর্শন ছাডাও জীবনকে ধন্য করিবার আরও 
অনেক পন্থ। উন্মুক্ত আছে। কিন্তু দার্শনিকের কাজ যে, এক বিশেষ উচ্চ কোটির 
কাঙ্গ সে ৰিষয়ে সন্দেহ নাই। যে সমাজে অল্প সংখ্যক লোকও দার্শনিকের কাজ 
করিতে পারিবে না, সে সমাজ নিশ্চয়ই কৃপার পাত্র হইবে। কেননা, সে সমাজ 
সর্ববিধ উচ্চাঙ্গের সংস্কৃতি, অগ্দূ্টি ও মৌলিক বিচারের অভাবে পঙ্গু ও হীনবল 
হইয়াই থাকিবে। সর্ধবিধ ধর্মান্ধত। ও আদর্শহীন জড়বাদের হাত হইতে রক্ষা করিতে 
দার্শনিক বিচারই সমধিক সক্ষম। 

এখানে প্রশ্ন উঠিতে পারে, দার্শনিকেরা যে সব সমস্তার বিচার করিয়৷ থাকেন, 
তাহারা কি পেগুলির কোন সমাধান খু'জিয়৷ পান? যে সব প্রশ্ন তুলিয়া থাকেন, 
সেগুলির কি কোন উত্তর খু'জিয়া পান, বা কেহ পাইয়াছেন? যদি উত্তর পাইতেন, 
তাহা হইলে একই প্রশ্ন বার বার দার্শনিকের পর দার্শনিক তুলেন কেন? আর উত্তর 
যদি না পাওয়া যায়, তাহা হইলে নিস্ফল বিচারে কি লাভ? আজকাল অনেক অতি 
বুদ্ধিমান লোক মনে করেন যে, মামুলী দার্শনিক প্রশ্নের কোন উত্তরই সম্ভব নয়, এবং 
এই জন্য এই সব গ্রশ্ন প্রশ্নই নয়। যে প্রশ্নের উত্তর মিলে না, সে প্রশ্ন নিরর্থক ও 
অর্থহীন। এখানে দেখিতে হইবে, ধার কাছে সমস্তা আসিয়াছে, এবং যান এ, 
সম্বন্ধে বিচার করিয়াছেন, তিনি কি বলেন, প্লাতো, আরিস্তাতোল, কান্ট, হেগেল্‌, বলেন 
কি, তাদের সমস্যার কোন সমাধান হয় নাই? এরকম বলেন বলিয়া! ত* আমার 
জান! নাই। তোমার মনে যদি সে সমস্যার আঘাত লাগিয়া থাকে, হাহা হইলে 
সে সমস্যার অর্থই হয়ত বুঝিবে না, তার সমাধানও তোমার কাছে সমাধান বলিয়া 
গ্রাহথ হইবে না। হইতে পারে, তাহাদের সমাধান তোমার মনঃপৃত ন! হইবারই কথ।। 
কেননা, তাহাদের ও তোমার মনোভূমি এক নয়। 

সমস্যা তোমার কাছে বাস্তব হইলে, তোমার কর্তব্য হইবে, বিচার-পূর্ববক তোমার 
সক্কোীষজনকভাবে সমাধানের চেষ্টা করা। মনে রাখিতে হইবে, দার্শনিক কাজ 
সামাঞ্জিক বা সার্বজনিক কাজ নয়। ইহা! ব্যক্তিগত ব্যাপার। ব্যক্তির মনেই প্রশ্ন 
উহ্িয়া থাকে র্যক্তিকেই তা'র সমাধান খু'জিতে হয়। তোমার কাছে বদি প্র বাস্তব 
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চাবে আসে, তাহা হইলে, সহস। তার উত্তর পাইতেছ ন। বলিয়া অথবা অন্যের উত্তরে 
স্ুষ্ট হইতে পাঁরিতেছ না বলিয়া সে প্রশ্ন প্রশ্থই হুইবে না এট! কি রকম নির্বদ্ধিতার 
কথা? প্রশ্ন থাকিবে, অথচ তার সমাধানের জন্য বিচার করিৰে না, সেটাই কি 
তোমার স্থুবুদ্ধির পরিচয় ? হইতে পারে, কাণ্ট, হেগেল সমাধান করিতে পারেন নাই, 
তাহ] হইলে তুমিও পারিবে না, একথা কে বলিল? 

আমি স্বীকার করি, কোন দার্শনিক প্রশ্নেরই হয়ত নিভুলভাবে সমাধান হইবে 
না। প্রশ্নের পর প্রশ্প উঠিবে, শেষ সমাধান হয়ত” দ্ার্শনিকের জীবনে মিলিবে না। 
দাশনিকের প্রশ্ন শাশ্বত প্রশ্ন, দাশনিকের কাজও চিরদিন চলিতে থাকিবে । ব্যক্তি- 
বিশেষ, বিশেষ প্রশ্সের উত্তর জানিতে পারে, কিন্তু তাহাতে যে সকলের সব প্রশ্ন মিটিয়া 
যাইবে, তাহা আশ। করা যায় না। প্রশ্ন থাকিবে বালয়াই দার্শনিকের কাজ কখনও 
ব।তিল হইবে না। শেষ সমাধান ন। হইলেও দাশশনিকের কাজ ব। বিচার কখনই নিরর্থক 
হইবে না। এই বিচারের ফলেই আমরা মন্তুষ্য নামের যোগ্য হইয়। থাকি । তাহা না 
হইলে, পশু বা ভগবান হইতাম,_যাহাদের কোন প্রগ্র নাই-_তাহাদের কোন সমস্যা 
নাই । এই বিচারের ফলেই আমাদের সপ্ত লাত্মচেতন। কিঞ্িৎ জাগ্রত হইতে পারে। আমরা 
যে ভালমন্দ, হিতাহিত স্পষ্টভাবে ন1 জানিয়া, নান! অন্ধ সংস্কার ও ধারণার বশবস্তী 
হইয়া জগতে এদ্দিকৃ-ওদিক্‌ ছুটিয়া বেড়াইতেছি, কিসের পশ্চাতে যে ছুটিয়াছি, তাহাও 
ভাল করিয়া বুঝিতেছি না, সে কথা কেউ ভাবিয়! দেখিয়াছেন কি? আমাদের কলুর 
চোখ ঢাক1 বলদের অবস্থার কিঞিৎ অবসান দার্শনিক বিচারে সম্ভব হইবে বলিয়। 
মনে করি। হয়ত, চোখের ঠুলি একেবারে খসিয়া পড়িবে না, দিব্যদৃষ্টি লাভ হইবে 
না, কিন্তু বিচারের প্রস্তাবে কিঞিৎ সজাগ ভাব নিশ্চয়ই আসবে, চিরন্প্ত আত্মচেতনা 
কিঞ্চিৎ প্রবুদ্ধ হইবে ও কিছুটা! এদিক ওদিকূ দেখিয়া শুনিয়া সংসারারপ্যে সাবধ!নে 
চলিতে শিখিব। ইহ! কি কম লাভ? 
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ক্ীকল্যাণচন্দ্র গুপ্ত 


ইংরাজী 9০০19] 171109901)1-র প্রতিশব্দ হিসাবেই এখানে সমাজ-দর্শন 
কথাটি ব্যবহার করিতেছি। মনুষ্যসমাজ সম্বন্ধে দার্শনিক আলোচনাই হইল সমাজ- 
দর্শন । ইংরাজিতে 5০০91092% এবং ৪০০19] 90191706 এই ছুইটি শবেরও প্রচলন 
আছে। ইহাদের প্রতিশব্দ হিমাবে যথাক্রমে “সমাজ-বিদ্যা* ও “সমাজ-বিজ্ঞাঁন* এই হুইটি 
শব্দ ব্যবহার করা যাইতে পারে। সাধারণতঃ এ' দুটিকে একার্থ বলিয়া মনে করা হইয়া 
থাকে । সমাজ-বিজ্ঞান, সমাজ-সম্বন্ধীয় বিজ্ঞান। জগতের কোনও একটি বিশেষ 
বিভাগের বস্তু ও ঘটনাসমূহকে পর্ধ্যবেক্ষণ করা, বিশ্লেষণ করা, সেগুলিকে শ্রেণীবদ্ধ 
করা, কাধ্যকারণসম্পর্ক এবং অন্তান্য সম্পর্কশ্তত্রে তাহাদিগকে গ্রথিত করিয়! 
তাহাদের সম্বন্ধে সুনিয়ন্ত্রিত ও সুসংহত জ্ঞানলাভ করাই বিজ্ঞানের উদ্দেশ্ত । সমাজ- 
বিজ্ঞান মন্ুষ্য-সমাজ সম্বন্ধে এইরূপ জ্ঞান লাভের চেষ্টা করে । কোনও বিষয়সম্বন্ধে 
বথাযথ ও স্থসংহত জ্ঞানের সমষ্টিই হইল বিজ্ঞান। বিজ্ঞানের আর একটি লক্ষণ হইল 
এই যে, যে সকল বস্ত বা ঘটন1 আমরা পর্য্যবেক্ষণ করিতে পারি অথব। যাহাদের লহয়া 
পরীক্ষাকার্ধ্য চালাইতে পারি, সেইগুলিই কোনও বিজ্ঞানের বিষয়বস্তু হইতে পারে। 
এই সকল বস্ত ব। ঘটনার অন্তরালে কোনও চরমভত্ব আছে কি না, অথব। থাকিলে, 
তাহার স্বরূপ কি, তাহ! লইয়া! আলোচন। করা বিজ্ঞানের উদ্দেশ্ট নয়। মূল্য-মান নির্ণয় 
কর। অথব। আদর্শ বিচার করাও বিজ্ঞানের পরিধির অন্তর্ভুক্ত নয়। সমাজ-বিজ্ঞান 
মনুষ্য-সমারঞ্জের উৎপত্তি, উহার বিভিন্ন অঙ্গের পারস্পরিক সম্বন্ধ এবং সমাজ জীবনের 
অভিব্যক্তি হিসাবে সামাজিক রীতি-নীতি, বিভিন্ন সামাজিক প্রতিষ্ঠান, ভাষা, ধর্ম, 
কৃষ্ট, সভ্যতা এই সমস্ত 'লইয়াই আলোচনা করে। সমাজের সকল আকার এবং 
সমাজ জীবনের সকল রকম অভিব্যক্তিই সমাজ বিজ্ঞানের বিষয়-বস্তর অস্তভূর্তি। 
অপরপক্ষে, এই দৃশ্ঠমান জগতের অস্তরালে যে চরম সত্তা আছে, তাহার সহিত বিভিন্ন 
বস্তর সম্পর্ক নির্ণয় করা, দর্শনের উদ্দেশ্ট । সুতরাং সমগ্র বিশ্বের সহিত মানব-সমাজ্জকে 
যুক্ত করিয়৷ উহার প্রকৃতি নিণয় করাই সমাজ-দর্শনের উদ্দেশ্ট হওয়। উচিত ৷ মানব- 
সমাজ কোনও অচল বন্ত-বিশেষ নয়, উহ] নিজের প্রাণ-শক্তির বলে সদাই 


সমাজ-দর্শনের বিষয়-বজ্ ১৭ 


পরিবর্তনশীল। প্রত্যেক মানুষ জ্ঞাতসারেই হউক বা অঙ্জাতসারেই হউক্‌, কোনও ন। 
কোনও উদ্দেশ্টানিদ্ধির জন্য চেষ্ট! করিয়া! থাকে এবং কোনও না কোনও আদর্শ দ্বারা চালিত 
হইয়া থাকে । এই সকল বিভিন্ন ব্যক্তিগত চেষ্টা ও আদর্শের সমাবেশ ও সংঘর্ষের ফলে, 
কতকগুলি সার্বজনীন সামাজিক আদর্শের উদ্ভব হয়। মানব-সমাজের প্রকৃত রূপ 
বুঝিতে হইলে, কিভাবে সমাজের উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশ হইয়াছে, কেবল তাহ! আলোচনা 
করিলেই চলিবে না, যে সকল আদর্শদ্বারা সাক্ষাতংভাবে বা পরোক্ষভাবে মানব-সমাঁজ 
চালিত হইয়া থাকে, সেগুলির মৃল্যনির্ণয় করিতে হইলে, এক সামাজিক দৃষ্টিভগীর 
প্রয়োজন । এই সামগ্রিক ব! তাত্বিক দৃষ্টির নিকট সমাজ-বিম্যাসের মাধ্যমে মানব- 
জীবনের যে তত্ব পরিস্ফুট হয়, তাহাই সমাজ-দর্শনের উপজীবা বিষয়-বস্ত । 

পাশ্চাত্যদেশে ধাহারা সমাজ-দর্শন লইয়া আলোচন! করিয়াছেন এবং গ্রস্থাদি 
লিখিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে অনেকেই সমাজ-দর্শনের বিষয়-বস্ত এই ভাবেই নিদ্ধারণ 
করিয়াছেন । 1. 5. 12015910515 তাহার 000]155 ০£ 99018] 15119501019 
নামক গ্রন্থে সমাজ-দর্শনের বিষয়-বস্তু নির্ণয় করিতে গিয়া প্রথমে বিজ্ঞান ও দর্শনের 
পার্থক্য এই ভাবে নির্দেশ করিয়াছেন, */১ 501611065 17929109 ৪. 1008 ০01 0916100191: 
19065 07 ০01 £510512] (00795 ০0: 01 17090012015 2110 11009 698901701 
7111] 901006 0:89.111560 11168611005 ০01 110595015561010 1619.01115 00 301775 
11171050 01015 ০ 01)15065, ৬101) 605 15০ ০1 0110513691701115 9120 
| 11106701611106 008 5509 2100 0706115 ত101210 0086 01019 81711950005, 
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001756 0: 00952109৮ (0. 14), অর্থাৎ, কোনও একটি সীমাবদ্ধ শির্দিষ্ট গণ্ডীর মধ্যে 
অবস্থিত বিশেষ বস্ত্র ও সাধারণ সত্যকে স্তুনিয়ন্ত্রিত পদ্ধতি দ্বারা একত্র করিয়! বুঝিবার 
যে চেষ্টা তাহাই বিজ্ঞান, আর সেই সকল বিশেষ বস্তু ও সাধারণ সত্যকে এক অখগ্ 
বিশ্বের অংশরূপে ব্যাখ্য। করার চেষ্টাই দর্শন । সমাজ-দর্শন' দর্শনশান্ত্রের বিভাগ-বিশেষ। 
ইহা মানব-সমাজের এঁক্যের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া মাঁনব-জ্রীবনের বিভিন্ন অভিব্যক্তিকে 
ব্যাখ্যা! করিবার চেষ্টা করে। যাহা! আছে বা ছিল বা থাকিবে বা ঘটিবে বলিয়া আশা 
কর। যায়, তাহ লইয়া! সমাজ-দর্শন আলোচন। করে না, ইষ্ট উদ্দেশ্ট বা আদর্শ সম্বন্ধে 
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[41017 11115 21001) 1015 210 21)1)110201012 01 1175 15901110501 €611105 ০0 6105 
[0:010161215 01 50012] 01281112211011 2110 50081 06৮10117161), 7. 26--- 
5০০101095%) অর্থাৎ সামাজিক আদর্শগুলির সত্যতা নিপ্ধারণই সমাজ দর্শনের কার্ধ্য। 
সমাজ-দর্শন, সমাজ-গঠন ও সমাজের ক্রমবিকাশের সমস্তাগুলির প্রতি নীতিশাস্ত্রের 
সিদ্ধান্তগুলি প্রয়োগ করিয়া থাকে । 13010109055 বলেন «4 00101615 €$091- 
[1010 01 5090181 19111195011) ৮০010 11)501৮0 ৪, 509101)11)5 11100115100 6105 
[1150 01111011915 01 52105, 11171 15 10 595 11160 711)109 8100. €%61] 11900 
1569191155105 85 51101), (5০0191 12501111101) 2110 [১০011109] 1116০01, 
7. 26) অর্থাৎ, সমাজদর্শনের পুরাপুরি ব্যাখ্যা করিতে হইলে মূলা বা ইষ্ট সম্বন্ধে চরম 
নীতিসমূহ শৃ্মরভাবে বিচার করিতে হইবে, এবং তাহ। করিতে হইলে, নীতিশাস্ত্র ও 
তন্ববিষ্ভার সমস্ত! আলোচনা করিতে হইবে । 

সমাজ-দর্শনের বিষয়-বস্ত কি হইবে, সে সম্বন্ধে এই সকল লেখক যাহ। বলিয়াছেন, 
তাহাদের মধ্যে মূলত: একটা এক্য থাকিলেও মানুষের সামাজিক জীবনের কোন্‌ কোন 
সমস্তা সমাজ দর্শনে বিচারের যোগ্য বলিয়। বিবেচিত হওয়া উচিত এবং কোন্‌ দৃষ্টিভঙ্গী 
হইতে সেই সমস্যা্চলি সমাধানের চেষ্টা করিতে হইবে, এ" সম্বন্ধে বস্তুতঃ তাহাদের 
মধ্যে প্রভৃত পার্থক্য থাকিয়া গিয়াছে । আবার, সমাজ-দর্শন সম্বন্ধে গ্রন্থ লিখিয়াছেন 
এরূপ বহু লেখক আছেন ধাহার৷ তাহাদের গ্রন্থের প্রারভ্তে সমাজ-দর্শনের যে লক্ষণ 
দিয়াছেন তাহাকে যথাযথভাবে অনুসরণ করিয়া বিশেষ বিষয়গুলি আলোচনা করেন 
নাই। দৃষ্টান্তম্বরাপ, অধ্যাপক 112015611216-র *00111159 01 9০০15] 71711901919” 
গ্রন্থথানির উল্লেখ করা যাইতে পারে। ইহার উপক্রমণিকাভাগে গ্রন্থকার বলিয়াছেন 
যে, মানবজাতির ইষ্ট, উদ্দেশ্য ও আদর্শসমূহ বিচার করা ও তাহাদের মৃল্যনিদ্ধারণ করাই 
সমাজদর্শনের লক্ষ্য । কিন্তু সমাজদর্শনের বিষয়-বস্ত ও লক্ষ্য সম্বন্ধে তাহার এই বর্ণনার 
সহিত গ্রন্থের মধ্যে আলোচিত বিষয়সমূহের সঙ্গতি নাই। এই গ্রন্থের পরিচ্ছেদগুলি 
এহকপ--100000006101), [7010091) বিহ015, (০0117101015 1109093 ০: 
45500180101) 1018 78111, 130009010119] 11961006109105) [10001511121 
[05616061005 115 9651৩, 7050105) 50018] 1[05219,  1115177900121 
7৪191012511 11905 ০01 17২6112107) 1116 12180০ ০1 ০0108:5) 002301- 


সমাজ-দরশনের বিষয়-বস্ত ১৯ 


91011.--এই সকল পরিচ্ছেদে 11801551121 সমাজ-সংক্রাস্ত কতকগুলি ব্যাপার লইয়। 
বিশ্লেষণাতআক আলোচন। করিয়াছেন মাত্র, কিন্তু কোনও আদর্শের পরিপ্রেক্ষিতে তাহাদের 
বিচার করেন নাই । 50018] 10621, শীধক পরিচ্ছেদে আদর্শের কথা আছে বটে, . 
কিন্ত যে সকল আদর্শদ্বার। সমাজ-বদ্ধ ব্যক্তিরা সাধারণতঃ চালিত হইয় থাকে, ইহাতে 
সেইগুলিরই কিছু বিশ্লেষণ করা হইয়াছে, কিন্তু তাহাদের মূল্যায়ন কর। হয় নাই। 
গ্রন্থ সমাপ্তি করিয়া লেখক বলিতেছেন, “৬1726 স্ব 17555 50051 6০0 01105 
00615 (0196 075 79106128] ৪0170060015 01 50016155 &5 01501720191750 701) 
(156 0618115 ০1105 21181)567061]1 2 19911101012 117765 200 1)19069, 15515 
(11010017011 01] (170 59599101101 1121011176 01 1181), [1 0193 119 1)117091 
09515 110 1115 ৮০5০176153 01 ৪৫011011110 119611165,) (1115 195 16-110101050 
0 1015 21111091 11171961559 2110. 5001665 160615%5 165 11191 0177 £0] 
(1) ০0100011111 [১0/1 01 1625010) ৮1110 15 075 95551009 011715 50০012] 
00113110111101] 8.5 11121)”, এই উদ্ধৃতিটি পাঠ করিলে স্পষ্টই বুঝ! যাইবে যে, লেখক 
এই গ্রন্থে কেবলমাত্র সমাজ জীবনের বিশ্লেষণ করিয়াছেন, সমাজের প্রগতির পশ্চাতে 
যে সকল আদর্শ প্রেরণ! যোগাইতেছে সেগুলিকে বিচার ব! তাহাদের যুল্যনিরূপণের 
চেষ্টা করেন নাই। ফলে, তাহার গ্রন্থ প্রকৃতপক্ষে সমাজ-দর্শন না হইয়া সমাজ- 
বিজ্ঞানের পর্য্যায়তূক্ত হইয়াছে বলিলে অযৌক্তিক হইবে না। আরও বনু লেখক সম্বন্ধে 
অনুরূপ উক্তি করা যাইতে পারে । সমাজ- দর্শন সম্বন্ধে কোনও গ্রন্থ লিখিতে হইলে 
অবশ্যই মনে রাখিতে হইবে যে, মনুযা-মমাঞ সম্পকিত কতকগুলি ব্যাপারকে বিচ্ছিন্ন- 
ভাবে আলোচন। করিয়া একত্র করিলেই তাহা সমাজ-দর্শন হইবে না। সমাজ-দর্শনে 
আলোচিত প্রত্যেকটি বিষয়ের পিছনে কোনও ন। কোনও দার্শনিক তত্ব থাক! আবশ্যক 
এবং এই সকল তত্ব কোনও এক মূলতত্বের সহিত অঙ্গাঙ্গীভাবে সম্বদ্ধ হওয়া আবশ্যক। 
একটি মূল দার্শনিক তত্ব, লমাজ-সম্পকিত যাবতীয় বিষয়ের আলোচনাসযূহকে সংযোগ- 
সুত্রে গ্রথিত করিলে তবেই এই সকল আলোচন। সমাজ-দর্শনে স্থান পাইবার যোগ্যতা 
লাভ করে। 

মানব-সমাজ সম্থন্ধে কোনও কথা বলিতে গেলেই সমাজ ও ব্যক্তির মধ্যে 
সন্বন্ধের কথ! আসিয়। পড়ে এবং এই সম্বন্ধ কোন্‌ দার্শনিক তত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত সেই 
প্রশ্ন উঠে। মানুষের অধিকাংশ ক্রিয়ার পশ্চাতে যে কতকগুলি আদর্শের প্রেরণ! 
বর্তমান তা” বিবেচনা! করিলে মানুষকে কতকগুলি জড় উপাদানের সমগ্রিমাত্র বলিয়া মনে 


সব গু দর্শন 


করা অসম্ভব । দেহের দিক হইতে মানুষ ক্ষুদ্রাতিক্ষুদ্র হইলেও দেহই তাহার সর্বস্ব 
নয়। মানবাত্ম। অসীম শক্তি ও সম্পদের অধিকারী এবং তাহার মধ্যে অনন্ত সম্ভাবন। 
রহিয়াছে । মানুষের দেহের প্রত্যেক ক্রিয়া, জড়জগতের নিয়মসমৃহদ্বারা চালিত হইলেও 
তাহার আত্মা এক পূর্ণতার আদর্শকে অবলম্বন করিয়া আপনার জীবনকে নিয়ন্ত্রিত 
করিবার চেষ্টা করিয়া থাকে। সমাজের সহিত বাক্তির প্রকৃত সম্বন্ধ কি তাহ নির্ণয়, 
করিতে হইলে মানুষের স্বরূপের কথা মনে কর! প্রয়োজন । ব্যক্তি মানব তাহার জীবনে 
পূর্ণতার আদর্শকে যেভাবে রূপায়িত করিতে চায়, তাহা তাহার পক্ষে একাকী অন্থ- 
নিরপেক্ষভাবে অসম্ভব। আপনার গ্যায় অন্য ব্যক্তিদের সাহচর্য্য লইয়। এবং তাহাদের 
সাহচর্ধ্য করিয়া তবে সে আপনার জীবনাদর্শকে সম্পূর্ণভাবে রূপায়িত করিবার আশা 
করিতে পারে। ন্মুতরাং সমাজের সহিত ব্যক্তির সম্বন্ধ কেবলমাত্র বাহক বা যাস্ত্রিক 
নয়। অর্থাৎ কতকগুলি ব্যক্তিকে ঘটনাচক্রে একইস্থানে বাম করিতে হইতেছে 
বলিয়াই তাহাদের মধ্যে নানাবিষয়ে আদানপ্রদান হইতেছে, কিন্তু এই ভাবে অন্য 
ব্যক্তিদের সংস্পর্শে না আমিলেও কোনও ব্যক্তি-বিশেষের পক্ষে সুষ্ঠু, ভ্বন্দর এবং সার্থক 
জীবন যাপন করা! সম্ভবপর, এরূপ মনে কর! ভূল হইবে । সমাজ-জীবন ও ব্যক্তি-জীবন 
পরস্পরের সহিত ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। সমাজের সহিত ব্যক্তির এই ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক 
কেবলমান্ত্র দেশগত বা কালগত নয় বা কেবলমাত্র কতকগুলি দৈহিক বা জৈবিক অভাব 
পুরণ করিলেই সমাজ-জীবনের প্রয়োজনীয়ত। শেষ হইয়া যায় না। মাম্থুষের আধ্যাত্মিক 
জীবনের চরম পরিণতি লাভ করিতে সমাজ-জীবন তাহার সহায়তা করে বলিয়াই - 
সমাজ-জাঁবনের সার্থকতা । সমাজ-জীবন ও ব্যক্তি-জীবনের সম্বন্ধের এই মূল্যায়ন 
দার্শানক দৃষ্টিভঙ্গী ₹ইতেই করা হইয়া থাকে। এই ছুইয়ের আধ্যাত্মিক সম্বন্ধই 
সমাজ-দর্শীনের মূল উপজীব্য এবং সমাজ-দর্শনের প্রথম পাঠ আরম্ভ করিবার পূর্বের 
এই সম্বন্ধের বৈশিষ্ট্য ও গুরুত্বের প্রতি বিশেষ মনোযোগ দিতে হইবে। 

সমাজের সহিত ব্যক্তির সম্বন্ধকে বিশ্লেষণ করিতে গেলে আপাতদৃষ্টিতে আমর! 
বুঝিতে পারি যে, সমাজ যেমন একদিকে ব্যক্তিকে তাহার আত্ম-বিকাশের চেষ্টায় 
সহায়ত। করিয়া থাকে, সেইরূপ আবার অপরদিকে, তাহার সত্তাকে স্কুচিত করিয়া 
তাহ।কে হঠষ্টলাভের পথে নানাভাবে বাধাও দিয় থাকে । কথাটা আপাততঃ 
স্ব-বিরোধী বলিয়া মনে হইলেও ইহা৷ সত্য যে, সমাজ ও ব্যক্তির মধ্যে একরূপ ছৈত 
সম্বন্ধ রহিয়াছে। ব্যক্তি সমাজের অন্তরক্ত হইয়া বাস করে বলিয়াই তাহার নিজ 
রুচি অগ্জুসারে স্বাধীন ইচ্ছা! ব্যবহারের ক্ষেত্র নানাভাবে সীমিত। তাহার চারিদিকে 
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বিধি-নিষেধের প্রাচীর। রাষ্ত্রীয় নিয়ম, সামাজিক ও লৌকিক বিধি, লোকের নিন্দা ও 
প্রশংস1, চিরাচরিত প্রথা-_-এই সকলের সমবেত শক্তি যেন তাহার বিরুদ্ধে দাড়াইয়! 
আছে। বিভিন্ন ব্যক্তি, দল ও জাতির মধ্যে প্রতিযোগিতা, প্রতিদ্বন্দিত। ও শক্রতা 
সকলক্ষেত্রেই অল্পবিস্তর বর্তমান। কিন্ত সঙ্গে সঙ্গে ইহাও সত্য যে, সমাজ ব্যক্তিকে 
তাহার মৌলিক অধিকারগুলি রক্ষা করিবার জন্য প্রতিশ্রুতি দিয় থাকে, তাহাপেক্ষা 
প্রবলতর শত্রর আক্রমণ হইতে তাহার প্রাণ, সম্পত্তি ইত্যাদি রক্ষা করিয়া থাকে এবং 
তাহার ইষ্টলাভের চেষ্টায় সহায়তা করিয়া থাকে । যে যুল্য-বোধ মানব-জীবনের শ্রেষ্ঠ 
সম্পদ, সেই মূল্যবোধ যাহাতে চরিতার্থ হইতে পারে, সে সম্বন্ধে সমাজ ও রাষ্ট্রের বিভিন্ন- 
মুখী চেষ্টার সহিত আমরা সকলেই পরিচিত । মাঁনব-জীবনের প্রতিক্ষেত্রেই ব্যাক্তির 
উপর সমাজের এই ছুই বিপরীত ক্রিয়ার প্রভাব লক্ষ্য করা যায়। সমাজ-সম্বন্ধে 
ধাহারা গতীরভাবে চিন্ত। করেন তাহাদের সম্মুখে নিশ্চয়ই এই প্রশ্ন উঠিবে যে, মানুষকে 
তাহার চরম কাম্য বা পরমপুরুষার্থ পাইতে হইলে ব্যক্তি ও সমাজের সম্বন্ধ কিভাবে 
নিয়ন্ত্রিত হওয়া উচ্চত। এই প্রশ্নে যে সমস্যার আভাস পাওয়া যায় তাহার গুরুত্ব 
কেহই অস্বীকার করিতে পারিবে না। শৈশব হইতে আরম্ভ করিয়! মৃত্যুকাল পর্যন্ত 
এই প্রশ্ন আমাদের জীবনে নানা আকারে উঠিয়া থাকে এবং প্রতিক্ষেত্রে অসংখ্য অন্ত 
সমস্যার সৃষ্টি করে। আমাদের সুখ-দুঃখ, শুভ-অশুভ এই সকল সমস্যার সুষ্ঠু 
সমাধানের উপর নির্ভর করিতেছে । যে সকল সমস্যা মানুষের জীবনের সহিত 
ওতপ্রোতভাবে জড়িত সেগুলি আলোচন। করিতে হইলে যে, দার্শ নক দৃষ্টিভঙ্গীর বিশেষ 
প্রয়োজন, তাহ! আমর! সহজেই বুঝিতে পারি। এখন এইব্সপ কতকগুলি সমস্য লইয়া 
আলোচনা করা যাক্‌। পরিবারকে সমাজের একান্ত প্রয়োজনীয় অঙ্গ বলিয়া আমরা 
সকলে স্বীকার করিয়! থাকি । অপ্রাপ্তবয়স্ক বালক-বালিকাদের উপর সমাজের যে ক্রিয়া 
তাহ। পরিবারের মাধ্যমেই হইয়া থাকে। প্লেটোর কল্পিত আদর্শরাস্ট্র যেখানে শিশু- 
দিগকে তাহাদের জন্মগ্রহণ করিবার অল্লক্ষণের মধ্যেই পিতামার নিকট হইতে লইয়! 
গিয়া রাষ্ট্রের তত্বাবধানে পালন করিবার ব্যবস্থা আছে তাহা এখনও পর্য্যন্ত কল্পনার 
রাজ্যেই রহিয়া গিয়াছে । ন্মুতরাং শিশু ও বালকবালিকাদের রক্ষণাবেক্ষণ, পালন ও 
তাহাদিগকে প্রাথমিক শিক্ষাদানের ভার তাহাদের পিতামাতাদের হস্তে থাকিবে, 
সমগ্র পৃথিবীতে এখনও পর্যন্ত এই প্রথাই প্রচলিত আছে। পুত্রকন্তাদের সহিত 
তাহাদের পিতামাতাদের সম্বন্ধ কি ধরণের হওয়া উচিত, তাহা! সমাজ-দর্শনের একটি 
(সমস্যা বলিয় বিবেচিত হওয়ার যোগ্য ।) এ সম্বন্ধে চিন্ত। করিবার আবশ্যকতা যে অতি 
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গ্রাচীনকাল হইতেই স্বীকৃত তাহ। চাণক্য-ক্লোক 'লালয়েৎ পঞ্চবর্ধাণি”***ইত্যাদি হইতেই 
বঝা যায়। সন্তানদিগকে লালনপালন করিবার এবং তাহাদের ভবিষ্যৎ জীবন সুষ্ঠুভাবে 
গঠন করার দায়িত্ব যদি পিতামাতাদের হস্তে থাকে এবং সেই দায়িত্ব পালন না করিলে 
যদি তাহাদের কর্তব্য হানি হয় তাহা হইলে উহার্দিগকে শাসন করিবার এবং উহাদের 
কার্ধ্যনিয়ন্ত্রিত করিবার অধিকারও পিতামাতাদের হস্তে থাকিবে, ইহ আমর! ন্বতঃসিদ্ধ 
সত্য হিসাবেই মানিয়া লইয়াছি। বনু চিন্তাশীল ব্যক্তি রাষ্ট্রের ক্ষেত্রে নৈরাজ্যবাদ 
সমর্থন করিলেও পারিবারিক ক্ষেত্রে নৈরাজ্যবাদ সমর্থন করিতে দ্বিধ। করিবেন। সকল 
প্রকার শাসন হইতে যুক্ত থাকিয়া মানব-শিশুরা নিজ নিজ ইচ্ছা ও রুচি অনুযায়ী 
গড়িয়া উঠুক, কোনও সমাঁজ-হিতৈষী ব্যক্তিই ইহা কাম্য বলিয়। ্বীকার করিবেন না। 
কিন্ত আবার ইহাও আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে, শিশু-মনের উপর অত্যধিক শাসন 
ও গীড়নের ফল অতি অমঙ্গলকর হইতে পারে। কেহ কেহ তাহাদের সস্তানদিগকে 
সম্পূর্ণভাবেই তাহাদের নিজেদের রুচি, ইচ্ছা ও আদর্শানুযায়ী গড়িয়া তুলিবার 
পক্ষপাতী । কিন্তু মানুষের মন যেহেতু কান্ঠ ব৷ মৃৎপিণ্ড নয়, সেইহেতু তাহাদের 
সেই চেষ্ট। অধিকাংশস্থলেই বিফল হইতে বাধ্য, এবং কোনও কোনও স্থলে তাহাদের এই 
চেষ্টা কার্যে পরিণত করিতে সক্ষম হইলেও, ইহার ফলে কতকগুলি স্বাধীন চিন্তাশক্তি- 
বঞজিত, ব্যক্তিত্বহীন, পরনির্ভর জীবের স্থষ্টি হইবার সম্ভাবনা থাকে । সুতরাং একদিকে 
পারিবারিক শাসনের অপরিহা্যতা ও অপরদিকে ব্যক্তিত্ব-বিকাশের প্রয়োজনীয়তা-__ 
এই ছুইয়ের মধ্যে বিরোধ দেখা দেয় এবং এই বিরোধ হইতে দার্শনিক সমস্যার 
উদ্ভব হইয়া থাকে। দার্শনিক দৃষ্টিকোণ হইতে এই সমস্যার সমাধান করিতে হইলে, 
আমাদিগকে আদর্শ মানবজীবনের স্বরূপ সম্বন্ধে আলোচনা করিতে হইবে এবং আদর্শ 
জীবনের অপরিহার্য্য উপাদান সম্বন্ধে চিগ। করিতে হইবে । 

_ সন্তানদের পালন ও তাহাদের শিক্ষাদান প্রসঙ্গে আরও একটি সমস্যার উদ্ভব 
হয়_-তাহা হইতেছে এই ষে, পিহামাতার! নিজ নিজ বিচারবুদ্ধি প্রয়োগ করিরা 
নিজেদের আদর্শীনুযায়ী সম্তানদিগকে শিক্ষা দিবেন, না, সমাজ বা রাষ্ট্র কর্তৃক অন্ুমোদিত 
ও নিয়ন্ত্রিত পদ্ধতি অনুযায়ী তাহাদিগকে শিক্ষা দেওয়! হইবে? কোনও কোনও রাষ্ট্রের 
নায়কগণ মনে করেন যে, নিজ নিজ রুচি ও বিচার-বুদ্ধি অন্কুসারে সম্ভানদের জীবন- 
গঠনের অধিকার ব্যক্তিবিশেষের নাই। যাহার! একসময়ে রাষ্ট্রের নাগরিক হইবে 
তাহাদের জীবনের একমাত্র লক্ষ্য হওয়া উচিত, নিজ নিজ রাষ্ট্রের শক্তি ও সম্পদ বৃদ্ধি 
করা। ন্ুতরাং তাহাদের জীবন কিভাবে গঠিত হইবে, তাহাদের শিক্ষাদান কোন্‌ 
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প্রণালীতে হইবে এসং ভাহাদের শিক্ষণীয় বিষয় কি কি হইবে, একমাত্র রাষ্ট্রই তা 
নির্দেশ করিয়া দিবে । কোনও কোনও রাষ্ট্রে এমন কি ইহাও স্বীকৃত যে, ভবিষ্যৎ 
নাগরিকদের জীবনাদর্শ, ধর্মবিশ্বাস গ্রভৃতিও নিয়ন্ত্রণ করিবার দায়িত্ব এবং অধিকার 
রাষ্ট্রেরই হাতে । সুতরাং ব্যক্তি, পরিবার ও রাষ্ট্র, ইহাদের পারস্পরিক সম্বন্ধ কিভাবে 
নিরণীত হইলে, মানব-সমাজের সর্বাঙ্গীণ উন্নতি হওয়া সম্ভব, এই প্রশ্নের দার্শনিক 
বিচারের প্রয়োজন আছে। 

কিন্তু স্বামী স্ত্রীও তাহাদের সন্তানদের দ্বারা গঠিত যে পরিবার তাহ! সমাজের 
শাপরিহার্্য অঙ্গ কি না, এই প্রশ্নও উঠিতে পারে। প্রলেটোর কল্পিত আদর্শ রাষ্ট্রে 
তান্ুত: শাঁসক-গোষ্ঠীর মধ্যে পরিবারের কোনও স্থান নাই, কিন্তু বভ"মানে বাস্তব- 
অবস্থার তাগিদে এযাবৎ প্রচলিত পরিবার টি”কিয়া থাকিতে পারে কি না, সে প্রশ্নও 
কেহ কেহ চিস্তা করিতে আরম্ভ করিয়াছেন। পরিবার গঠন করিতে হইলে পুরুষ 
ও স্্রীকে একত্র থাকিতে হইবে । পুরুষের শারীরিক গঠন তাহাকে কষ্টসাধ্য কাধ্যের 
উপযোগী করিয়াছে, সুতরাং উপার্জন করিয়া পরিবার পালন করিবার দাফ্িত্ব তাহারই 
স্কন্ধ ন্যস্ত। আবার নারীর শরীর-গঠনের বৈশিষ্ট্যের জন্যই তাহার পক্ষে গৃহের 
বাহিরে শ্রম্যসাধা কার্যে নিযুক্ত থাকিয়া! অর্থোপার্জন করা হুরূহ বলিয়া তাহাকে 
গুভের মধ্যে থাকিয়। সম্তানপালনাদি কাজ করিয়া পরিবারের শ্ত্রীবৃদ্ধ করিভে হইবে। 
উনবিংশতি শতাব্দী শেষ পরাস্ত সকল দেশে, ইহাই যেন সবসম্মত নিয়ম বলিয়া 
গণ্য করা হইত । কিন্তু বতমান শতাব্দীর প্রথম হইতে এ” পর্যস্ত নানারূপ রাজ- 
নেতিক ও অর্থনৈতিক পরিবভ্ন এবং সমাজের সকল স্তরে শিক্ষাবিস্তারের ফলে 
এই ধারণাতেও পরিবত্ন আসিতেছে । সন্তান-পালন ও গৃহকমে নারীদের সমস্ত 
শক্তি ও সময় ব্যয়িত হইলে, পুরুষদের অধীনতা-স্বীকার, তাহাদের পক্ষে অবশ্যস্তাবী 
হইয়া থাকে । শ্রুতি-মধুর কথ। ও আবেগপূর্ণ কল্পনাদ্বারা এই পরাধীনতাকে আচ্ছাদন 
করিবার চেষ্টা সত্বেও বনু ক্ষেত্রে এবং বন্ুপ্রকারে এই আচ্ছাদন ভেদ করিয়া! সেই 
পরাধীনতার স্বরূপ ফুটিয়। উঠে! যে সকল নারী শিক্ষা লাভ করিয়াছেন ও এসম্বন্ধে 


চিন্তা করিয়াছেন, কাহার সকলেই বুঝিয়াছেন যে, অর্থনৈতিক পরাধীনতাই নারীদের 
সকল ছুর্দশার মূল। অর্থনৈতিক স্বাতম্ত্র ন। থাকিলে নারী কখনও সকল বিষয়ে 


পুরুষের সহিত সমানাধিকার ভোগ করিতে পারিবেন না। সুতরাং শিক্ষিত নারীরা 
সর্ববিধ উপার্জনের ক্ষেত্রেই পুরুষের সহিত সমানাধিকার দাবী করিলেন এবং এখনও 
করিয়া আসিতেছেন। কিন্তু তাহাদের এই দাবী যদি সম্পূর্ণভাবে পূরণ করা হয় 


২৪ দর্শন 


এবং যদি প্রত্যেক পরিবারের পুরুষ এবং নারী উভয়েই অর্থোপার্জনে নিযুক্ত থাকেন, 
তাহ! হইলে সমাজের আকার কিরূপ দাড়াইবে, তাহ! চিন্তা করিবার বিষয়। কারণ, 
সকল প্রকার স্বাতস্ত্্ের মূলে রহিয়াছে অর্থনৈতিক স্থাতন্ত্রয এবং নারীরা যদি 
সকল ক্ষেত্রে ও সকল বিষয়েই স্বাতন্ত্রেরে অধিকারিণী হন, তাহা হইলে পরস্পর- 
নির্ভরতাকে ভিত্তি করিয়া যে পরিবার গড়িয়। উঠিয়াছে এবং প্রীতি, স্নেহ, মায়া, মমতা 
ও মাধুর্য সঞ্চার করিয়াছে সেই পরিবারের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। ন্ুতরাং দেখা 
যাইতেছে যে, নারীদের আধিক স্বাত্ত্র স্বীকৃত না হইলে, তাহাদের পরিপূর্ণ আত্ম-বিকাশ 
অসম্ভব হইয়া পড়ে এবং তাহাদের পূর্ণ ্বাতস্ত্র্য স্বীকৃত হইলে পরিবার-প্রথা বিলুগ্ত 
হওয়। অবশ্যন্তাবী। পরিবারকে বিলুপ্ত হইতে দিলে পরিবারতুক্ত মানুষের পক্ষে 
কতকগুলি বিশেষ গুণ বা সুকুমারবৃত্তির অনুশীলন করার যে সুবিধা এবং প্রয়োজনীয়তা! 
আছে, সেগুলি আর থাঁকিবে না; স্ততরাং আদর্শ মানব-চরিত্রের যে ধারণা আমাদের 
এতদিন ধরিয়া রহিয়াছে তাহার বহুল সংশোধন ও পরিবর্তন আবশ্যক হইবে। দৃষ্টাস্ত- 
স্বরূপ বলা যাইতে পারে যে, যৌন-সম্তেগে একনিষ্ঠতাকে এ পর্যন্ত আদর্শ মানৰ- 
চরিত্রের একট! অপরিহার্য অঙ্গ বলিয়া মনে হইত। কিন্তু এখন ইহা, সম্বন্ধে আমাদের 
পূর্বেকার দৃষ্টিভঙ্গী অটুট থাকিবে কিনা, সে সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিয়াছে। “যৌন-সস্ভোগে 
একনিষ্ঠতাকে আর চারিত্রিক গুণ বলিয়া গণ্য করার প্রয়োজন নাই” (০1850165 
1195 06560 (০0 1১8 ৪. 101. এমন কথাও কোনও কোনও কোনও চিন্তাশীল 
ব্যক্তির মুখে শুনা যাইতেছে। এই সকল সমস্য! যে দার্শনিক সমস্য তাহ। স্বীকার, 
করিতে হইবে । 

বিভিন্ন জাতির (জাতি_-[২৪০৪ ) মধ্যে বিরোধ, একজাতি কর্তৃক অপর এক 
জাতির বিলোপসাধন অথব। এক জাতির শক্তির নিকট অপর এক জাতির পরাভব, 
পৃথিবীর ইতিহাসে বহু সময়েই ঘটিয়াছে। বিভিন্ন সভ্যতা ও সংস্কৃতির অধিকারী 
বিভিন্ন জাতির একত্রাবস্থান বা সংমিশ্রণ নানারূপ জটিল সমস্যার স্থপ্টি করিয়া থাকে। 
কোনও জাতি যখন সভ্যতা ও সংস্কৃতিতে তাহাপেক্ষা উন্নততর এক জাতির সংস্পর্শে 
আসিয়। থাকে, তখন এই উন্নততর সভ্যত। ও সংস্কৃতির প্রভাব, তাহার স্বকীয় সভ্যতা ও 
সংস্কংতির উপর পড়ে এবং এই হুষ্টয়ের মধ্যে সংঘর্ষ উপস্থিত হয়। এই সংঘর্ষের ফলে 
নিম্নস্তরের সভ্যতা ও সংস্কৃতি কোনও কোনও স্থলে সম্পূর্ণ বিলুপ্ত হয় আবার কোনও 
কোনও স্থলে বনুলাংশে রূপান্তরিত হয়। মানব-সমাজের সামগ্রিক কল্যাণের দিক্‌ 
হইতে দেখিলে, প্রত্যেক জাতির সভ্যতা ও সংস্কৃতির রক্ষণ অবশ্য প্রয়োজনীয় কিনা, 


সমাজ দর্শনের বিষয়"বস্ত ত্্ 


এই প্রশ্ন আমাদের সম্মুখে উপস্থিত হুইয়। থাকে । আবার, কোনও এক জাতি থে 
দেশে স্মরণাতীত কাল হইতে বাম করিয়া আমিতেছে, মে দেশে বাস করিবার এবং 
তাহার প্রাকৃতিক সম্পদসমূহ ভোগ করিবার অধিকার কেবলমাত্র সেই জাতিরই অ'ছে 
অথবা অন্তান্ত জাতিদেরও গাছে, এই প্রশ্ন অনেক সময়েই গুরুতর সঙ্কটের স্যষ্টি 
করিয়াছে । -কানও একটি বিস্তীর্ণ ভূখণ্ডে একটি জাতি বহুকাল ধরিয়। বাস করিয়! 
ভাঁমসিতেছে, কেবলমাত্র এই যুক্তিবলেই সেই জাতির লোকেরা সেই দেশে তল্যান্য জাতির 
লাকেদের আগমন ও বসবাস নিষেধ করিয়া দিবে এবং তাহার ফলে লক্ষ লক্ষ 
বর্গমাইল জমি কর্ণের তাভানে শদসা উৎপাদন ন। করিয়! পণ্ডয়া থাণকবে, 
শ্রমিক ও কারীগরী শিক্ষাপ্রপ্ত নাক্তির আভাবে বন্যূল্য খনিক্ত পদার্থ ভৃগর্ভেই 
থাকিয়া য।/ইবে, প্রয়োজনীয় তভোগাবস্ত নিষ্াণের জন্য কলকারখানা প্রভৃতি 
গড়িয়া উঠিবে না, এই চিন্ত। যমন অন্বস্তিকর, তেমনই, কোনও ভূখণ্ডে আবাপিন 
প্রবেশ-ঘারের সুযোগ লইয়। অন্যান্তা জাতির লোকেরা এসখানে আসিয়। বাস করিবে 
এবং আদিম অধিবাসীদিগকে বঞ্চিত করিয়। সই দেশের সমস্ত সম্পদ ভোগ 
করিতে থাকিবে, এই চিন্তাও বেদনাদায়ক ' ইউরোপ তইতে সভা জাতির লোকেরা! 
দি নিজে[দর ন্ার্থসদ্ধির জন্য জানবিকা, আফ্রিকা ও তাষ্ট্রেলিয়াজ গিয়। উপনিবেশ- 
স্থাপন না করিত, তাহ তহলে এ সকপ মভাদেশের বিপুল প্রাকৃতিক সম্পদ, বোধ 
য, কান দিনই মানবজাতির উপকা?ে লাগিশ নাঃ ইহা যেমন সত্য; তেমনই ইহাঁও 
সত্য যে, এই তথাকথিত উন্নত জাতিদের -শাষশ-মূলক শাসনপদ্ধতির চাপে অস্ুন্নত 
জাতিদের প্রণ-শক্তি স্তিমিত হইয়া গিয়াছে, এমন কি, বু দেশে তাহার! প্রায় বিলুপ্ত 
হইয়া গিয়াছে । বিভিন্ন জাতি একই ভূখণ্ডে পরস্পরের সংস্পর্শে আসিলে তাহাদের 
'মধে যে কোনও ন1 কোনও সময়ে রক্তক্ষয়ী সংঘর্ষ অবশ্যন্তাবী হইয়! উঠে ইতিহাসে 
হার প্রচুর সাক্ষ্য মিলিবে নুত্তরাং একই ভূখণ্ডে বিভিন্ন জাতির একত্রাবস্থান 
কোন্‌ নীতি অনুযায়ী নিয়মিত হওয়া উচিত, তাহা সমাজ-দর্শনের একটি গুরুহ পৃ্ণ 
|সমস্য। ৷ 
ধর্মবিশ্বাস যেমন বহুসংখ্যক ব্যত্তিগকে একই আদর্শে অন্নুগ্রাণিত করিয়া 
তাহাদের মধ্যে সংহতিস্থাপন করিয়। থাকে, তেমনই আবার বিভিল্স ধর্মের ন্ুবতণদের 
লইঈয়। গঠিত বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে বিভেদ ও বিদ্বেষ স্থষ্টি করিয়া থাকে। ধর্মের 
নামে পৃথিবীতে যে অমাম্থৃষিক অত্যাচার ও অসংখ্য নরহত্যা হইয়াছে তাহা বিবেচনা 
চরিয়। আজকাল বন্ছু চিগ্কাশীল বাক্তি সকল গ্রকার ধর্ম বিশ্বাসকে মানবঙ্গাতির 


১৬ দান 


উন্নতির পথে প্রতিবন্ধক বঙ্গিয়। মনে করিয়া থাকেন। তাহাদের এই মত কতট' 
সন্ধা তাহ! বিচার ন। করিয়াও বলা যাইতে পারে যে, অভীতকালে পুর্থঈতে যে সকল 
এদ্ধ হইয়া গিয়াছে ভাহাদের অনেকেরই মুলে ছিল ধম-বিদ্বেষ। আজকাল অবশ্য সভা 
রাষ্্রসমূহের মধো সাক্ষাৎভাবে ধর্ম-সংক্রান্ত ব্যাপার লইয়া যুদ্ধ হয় ন!, ধা তরবারির শন্তি- 
দ্বারা ধম প্রচারের উদ্দেশ্যে কোনও সমরনায়ক দিগ্থিঙ্য় করিতে লাহির হন না। আজকাল 
বনু সভারাষ্ট্র ধর্ম-বিশ্বাসের ক্ষোত্র বাক্তিগত রুচি ও মতের প্রাধান্য স্বীকার করিয়া 
লইঈয়াছে এবং আপনাকে পর্ম-নিরপেক্ রাষ্ট্র বলিয়া ঘোষণ। করিয়াছে । ঈশ্বর, আত্মা, 
পরলোক, পাপপুণা ইত্যাদি সম্বান্ধ যে কোনও মতনাদ “পাষণ করার, তাহ। সাধারণ 
সমক্ষে প্রকাশ করার এবং নিজ নিজ ধর্মানুযায়ী অনুষ্ঠান পালন করার স্বাধীন ভা 
হে প্রুতাক নাগরিকের আছে তাহা এখন প্রায় সকল রাষ্ট্রেট স্বীকৃত। কিন্তু তাত 
হইলেও কৌনও কোনও রাম্ট্রৰ অধিবাসী বিভিন্ন সন্প্রদায়তূক্ত বাক্তিদের মধ্যে ধর্ম- 
সংত্রপষ্ঠ ব্যাপার লইয়। মাঝে মাঝে উদ্ভুজনাপূণণ আলোচনা, বিবাদ এমন কি রক্তক্ষয়ী 
সংঘন পরস্ত ঘটিতে দেখা যায়। নিজ ধর্ম-মতের প্রতি নিবিচার আন্ুগতা ও 
পরমতের প্রতি অসহিষুতাই অধিকাংশ ক্ষেত্রে এই সকল সংঘধের কারণ। এইরূপ 
সংঘধন ঘটিলে রাষ্ট্রের পক্ষ হষ্টতে যখোচিত ব্যবস্থা অবলম্বন করা অবশ্য াবী হইয়া 
উঠে। নিজ নিজ ধর্মমতানুযায়ী অনুষ্ঠানাদি পালন, নিজ নিজ্জঞ ধম'মত প্রচার ও 
ভপর ধরেরে সমালোচন। করিবার স্বাধীনত1 প্রত্যেক নাগরিকের আছে, রাষ্ট্র ইহা, 
স্বীকার করিয়া লইলেও সেই স্বাধীনতার বাবার যদি কোনও সম্প্রদায়তুক্ত ব্যক্তিদের 
বেদনার কারণ হয়, অথবা সভ্যসমাজে স্বীকৃত নৈতিক রীতি ও আদর্শের বিরোধী 
হয় তাহা হইলে সেই স্বাধীনতাকে নিযস্ত্রিত করিবার অধিকার রাষ্ট্রের আছে, ইহ প্রায় 
সকলেই শ্পীনার কিলেও, কোন ক্ষত্রে কোন্‌ অবস্থায় ও কি পরিমাণে সেট স্বাধীনতা 
নিয়ন্ত্রিত করা যাইছে পারে, সেই সম্বন্ধে যথেষ্ট বিতর্কের অবকাশ থাকিয়া যায়। 
এক্ষেত্রেও সেই একই প্রশ্ন _সমষ্টির মঙ্গল এবং বাক্তি বা সম্প্রদায় বিশেষের স্বাধীনত1-_ 
এই ছুইয়ের মধো বিরোধ উপাস্থত হইলে কোন্‌ নীতি অন্ুয-য়ী তাহার সমাধান করা 
উচিন ? 

মানুষের হতিহাসের প্রথম হইতেই বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধো যুদ্ধ ঘটিয়া আসিতেছে 
এনং এই সকল যুদ্ধের ফলে মনুষ্য সমাজের যে ক্ষতি হ্য়াছে তাহার পরিমাপ করা 
অসস্তব। যুদ্ধ যেমন একদিকে অসংখ্য বাক্তির অশেষ ছু:খের কারণ তেমনই আবার 
বু ব্যক্তির শৌর্ধ, বীর্ষ, কষ্টসহিষ্কুত!, দেশপ্রেম প্রড়তি নানা সদগ্ণ বিকশিত করিয়া 


সমাজ দর্শনের বিষয়-যস্ ২৭ 


তুলিবার সঙ্তায়ক | যুদ্ধ বন্ধ হইয়া! গেলে মানবজাতি ভীরু ও নিবীর্ধ হইয়! পড়িবে, 
কেহ কেহ এই মত পোষণ করিলেও বর্তমান জগতে যুদ্ধের ভয়াবহ পরিণাম উপলব্ধি 
করিয়! বন্থ চিন্তাশীল ব্যক্তিই চিরকালের জন্য যুদ্ধকে নিষিদ্ধ করিবার পক্ষপাজী । 
কিন্তু ইহ] সহঞ্জেই যুঝা যায় যে, প্রতি রাষ্ট্রের নিরগ্ুশ সার্বভৌমত্ব যতদিন বজায় 
থাকিবে ততদিন পর্যন্ত যুদ্ধ বিলুপ্ত হবে না! স্বন্তরাং বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধ্যে বিবাদ 
উপস্থিত হইলে তাহার মীমাংসার জন্য এক আন্তর্জাতিক সংস্থার প্রয়োজন । এই 
প্রয়োজন অনুভূত হওয়ার ফলেই রাষ্ট্রসভেঘের উদ্ভন। কিন্তু রাষ্ট্রসজ্ঘের ক্ষমতা অতান্থ 
সমাবদ্ধ। কোনও স্বাধীন রাষ্ট্রই নিজের সাব.ভীমত্ব বিসর্জন দিয় প্রত্যেক ক্ষেত্রে এবং 
প্রতোক বিষয়ে রাষ্ট্রসজ্ঘর নির্দেশ মানিয়া! লইতে সম্মত নয়। স্তর রাষ্ট্রসভ্ঘ স্থাপনের 
পরকয়েক ব€সর অতীত হইলেও পুথিবী হইতে যুদ্ধ বিলুপ্ত হয় নাই, বরং সর্বধ্বংসী 
ভগীয় িশ্ব-যুদ্ধের আশঙ্ক। সকলের মনকে আচ্ছন্ন করিয়। রাখিয়াছে। একদিকে 
"র ম্বাজাভ্যাবোধ ও অপর দিকে বিশ্ব-মানবের মঙ্গল চিন্ধা এই দুইয়ের তীব্র বিরোধিত৷ 
গ'জ সব্ধত্রই প্রক্ট। এই বিরোধিতার সুষ্ঠু সমাধানের পথ যতদিন না আবিষ্কৃত 
হইতেছে ততদিন মানব সমাজের চরম শাশঙক্কার কারণ থ!কিয়া যাইবে। সুতরাং 
হবাতিকতা ও আন্তজাঠিকতার সামঞ্জসাসাধন কোন্‌ নীতি তান্ুসারে হইবে, তাহা। 
সমাজ দর্শনের একটি আলোচ্য বিষয় হওয়া উচিত । 

অথনৈতিক শ্রেশীবিরোধ মনুষ।-সমাজের ইতিহাসের এক অবিচ্ছেন্ক তাঙ্গ | 
পাদনপদ্ধতি ও ধনবণ্টন-্পদ্ধতির পরিবতনের সঙ্গে সঙ্গে এই বিরোধের আকারের 
পরনর্তন হইয়াছে, কিন্ত ইহার তীব্রতা প্রতিদিন বাড়িয়া চলিতেছে এবং অন্যান্য 
বিরধ ও সংঘর্ষকে ছাপাইয়। উঠিয়াছে। উৎপাদনের যন্ত্রাদি যাহাদের হাতে তাহারা 
্বভাবতঃই নিজেদের স্থার্থাসন্ধির উদদ্দান্যে বিত্তুহীন কৃষক শ্রমিকিগকে শোষণ 
করিসার চেষ্টা করিয়া আপিতেছ এবং তাহাদিগকে ছুর্বল করিয়া রাখিবার চেষ্টা করিয়া 
তাসিতেছে। কিন্তু কাল্ভ্রুম সকল শ্রেণীর মধ্যে শিক্ষাবিস্তারের ফলে শোষিত 
ঈনগণও নিজেদের স্বার্থ সম্বন্ধে সজাগ হইয়া উঠিয়াছে এবং সঙ্ঘবন্ধ হইয়া ধনিকশ্রেণীর 
শাষণের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিতে আরম্ভ করিয়াছে । বন্ধু চিন্তাশীল ব্যক্তির মতে 
(নগত শ্রেণীবৈষম্য বিলুপ্ত না হইলে প্রথিবী হইতে হুংখ, দারিজ্ত্রা দুর হইবার সম্ভাবন। 
নাত । এই ধারণা হইতেই সমাজতন্ত্রবাদের (১০9018115177-এর ) উৎপত্তি। এই মত. 
াদের প্রভাবে কোনও কোনও দেশে সশস্ত্র খিগ্লৰ ঘটিয়াছে এবং এই বিপ্লবের ফলে 
ধক ও আমিকগণ পনিদার ও কলকারখানার মালিকপিগকে উচ্ছেদ করিয়! নিজেদেব 


ঢ 
টু 


২৮ দর্শন 


সর্বময় প্রভূত্ব প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে। যে সকল দেশে সমাজ-তান্ত্রিক শাসন-ব্যবচ্ছা 
প্রচলিত হইয়াছে সেই সকল দেশে উৎপাদন ও ধনবণ্টন ব্যবস্থা সম্পূর্ণভাবেই রাষ্ট্রায়ত্ত, 
কোনও ব্যক্তি কলকারখান! প্রভৃতির স্বত্বাধিকারী হইতে পারে না, প্রত্যেক ব্যক্তির 
অর্থনৈতিক জীবন রাস্ত্রীয় ব্যবস্থাদ্বারা নিয়ন্ত্রিত । যে সকল দেশে সমাজতান্ত্রিক রাষ্ট্র 
প্রঠিষ্ঠিত হয় নাই, সেই সকল দেশে এখনও ধনতাস্ত্রিক রাষ্ট্র বভামান। এই সকল 
দেশের রাষ্ট্রনায়কেরা সমাজতস্তরকে প্রীতির চোখে দেখেন না । তাহাদের মতে সমাজ- 
হাস্ত্রিক রাষ্ট্রমাত্রেই একনায়কত্ব প্রতিষ্ঠিত হইতে বাধ্য । এরপ রাষ্ট্রে কোনও ব্যক্তিরই 
নিজন্য মত প্রকাশের অধিকার থাকিতে পারে না এবং জীবনের সকল ক্ষেত্ডেই ব্যক্তির 
স্বাধীনতা সঙ্কুচিত হইতে বাধা । এইরূপ ব্াষ্ট্র প্রত্যেক নাগরিককে নিষ্প্রাণ যন্ত্রে 
পরিণত করে। উহাতে নাক্তিগত আশা আকাতক্ষা পূরণের কোনও সম্ভাবনা নাই 
এবং ব্যক্তিগত প্রচেষ্টা বা উদ্ভমেরও কোনও স্থান নাই। গণতম্ত্রে বিশ্বাসী বাষ্ট্র- 
নায়কদের মতে স্ব'ধীন নিচারবুদ্ধিবিশিষ্ট কোনও মানুষই এইরূপ ব্যবস্থায় সন্তুষ্ট হইতে 
পারে শা। স্তর সগাজত্জ্বাদ যাহাতে প্রসার লাভ না করে এবং কালক্রমে 
যাহাতে উহা একেবারে পিলুপু হয় সকলেরই সেইরূপ চেষ্টা করা উচিত। ফলত: 
মানব-সমাজ ভা'জকাল সমাজতন্্বাদ এবং ধনতত্ত্রবাদ এই দুই বিরোধী শিবিরে 
বিভক্ত হইয়। পড়িয়াডে এবং এই দুইয়ের মধো বিরোধ ক্রমশঃই তীব্রতর হইতেছে । 
মানন-সমান্ত সব্বাঙ্গীণ মঙ্গলের দিকে দৃষ্টি রাখিয়া এই নিরোধের সমাধান কোন্‌ পণে 
হতে পাবে, তাহা নির্ণয় করা আধুনিক সমাজ-দর্শনের একটি মূল সমস্যা । 

কোনও বাক্তি বা শ্রেনী সম্পূণ আপন কুচি ও ইচ্ছান্রযায়ী নিজ জীবন গঠন 
করিবে ইহ। নেমন অসম্ভব ৪ জকলাণকর, তেমনই ব্যক্তি বা শ্রেণী-বিশেষের শ্বাতস্ত্ 
৪ স্বকীয়ত' প্রভতিকে সম্পূণ স্টপেক্ষা করিয়া সমাজ তাহার আপনার-অর্থাৎ 
সমাজের অন্তভূক্তি অশ্নিকাংশ দক্তির রুচি ও ইচ্ছা, প্রত্যেকের উপর চাপাইয়। দিবে, 
ইহাও তেমনই অসম্ভব ও অকল্যাণকর । এই ঢুইটি বাবস্থার মধ্যে কোনও সমহ্ছয় 
সাধনের সম্ভাবনা মাছে কি না, দার্শনিক দৃষ্টি-ভঙ্গী হইতে ইহা বিচার করিয়া দেখাই 
সমাজ-দর্শনেব কাধা : 


বৈশেষিক দর্শনের বৈশিষ্ট্য 


--তধ্যাপক অনাদিকুমার লাহিড়ী 


ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে “নিবিচার-বাদে'র (0০9517120500- এর) অভিযোগ 
প্রায়ই শোনা যায়। এই অভিযোগ যে, শুধু বিদেশীয়দের কাছ থেকে ই আসে তা" নয় ঃ 
ভারতীয় দর্শন-তন্ত্রগুলির উপজীব্য ও প্রমাণ-পন্ধতি সম্পর্কে অজ্ঞ এমন তথা-কথিত 
ওয়াকিবহাল শ্রেণীর কাছ থেকেও প্রকাশ) বা অপ্রকাশ্মভাবে এরূপ অভিযোগ এসে 
থাকে। উক্ত অভিযোগের সম্পূর্ণ অসারতা প্রতিপাদনের জন্যই এই প্রবন্ধ লেখা 
হ'ম্ছেনা। ভারতীয় দশন-তন্ গুলির এমন কি গুপনিষর্দক দর্শানেরও যথার্থ শ্বরূপ ও 
লক্ষ্য উদঘাটন কঠ্রলে 'নিধিচার-বাদে'র অভিযোগটিকে অনেকাংশেই বার্থ বলে 
দেখানো যায় । তবে, ভারতীয় দর্শন যে, পাশ্চাত্য, আধুনিক দর্শনের মত প্রায় সম্পৃণই 
পর্যবেক্ষণ ও যুক্তির উপর নির্ভরশীল, তা? প্রমাণ করা যাবে ন!। দার্শনিকের 
সত্যাশ্রয়ী দৃষ্টিভঙ্গীকে গ্রহণ ক"রলে অবশ্যই বলতে হ'বে যে, ভারতীয় নানা দর্শনমত, 
পাশ্চাত্ত্য নান! দর্শন-মতের মনত বিজ্ঞানের উপর পূর্ণ আস্থ। রেখে প্রতিষ্ঠিত হয়নি । 
কিন্তু ভারতীয় দর্শন যে আধুনিক, পাশ্চাত্য দর্শন-তস্ত্রগুলির মত একেবারেই এক 
কোঠায় পড়ে না, তা'র বিশেষ কারণ আছে। ঢ'টি প্রধান কারণ হিসেবে আমরা 
ৰ'লতে পারি ১৯১) ভারতীয় দর্শনের মুল লক্ষ্য দেখি, মুক্তি-তত্ব পরিবেশন করা । 
জীবন-জিজ্ঞাসা থেকেই হয় ভারতীয় দর্শনের উৎপত্তি, আর সেই সমস্তাঁর চরম সমাধান 
দেওয়াই হ'চ্ছে, ভারতীয় দর্শনের পরম উদ্দেশ্য । এই উদ্দেশ্ট-সাধনের জন্মে ভারতীয় 
দশনকে সকল যুক্তি ও নীতিকে উৎক্রমণ ক'রে মুল সত্যে অবগাহন ক'রতে হয়। 
তাই, “ভারতীয় দর্শন” বলতে বুঝি “সত্য-দর্শন' অর্থাৎ 'তত্ব-সাক্ষাৎকার;। 
ডাঃ রাধাকুষ্ণণের ভাষায় ব'ল্তে হয়, 'আত্ম-বোধ' (5০00175 5819০”) জাগ্রত করাই 
ভারতীয় দর্শনের এক মহান্‌ কর্তব্য ।_-(২) ভারতীয় দর্শনের এঁতিহাসিক পটভূমিকা 
বিচার করলে দেখ। যাবে যে, যে কালে এ দর্শনের বা দর্শন-তন্ত্রগুলির আত্ম-প্রকাশ 
ঘটেছে, সেই কালে শুধু প্রাচ্যেই নয়, সমগ্র বিশ্বেই বিজ্ঞানের পধ্যবেক্ষণ-পরীক্ষণ-মুলক 
ভিত্তি প্রতিষ্ঠিত হয়নি । অতএব, বিজ্ঞানের কা্ধ্য, নিষ্ক দর্শনকে বা পরীক্ষণ-বিহীন 
বিশুদ্ধ চিন্তনকে্ট সমাধা ক'রতে হয়েছিল ভা ফল হদি 'নিধিচার-বাদ* হয়, 


৩% দর্শন 


তাবে সে 'নিধিবচার-বাদ? প্রাচ্য চিন্থাতেই :কবল ছিল ন।, পাশ্চাত্য চিন্তাধারাতেও তার 
লমধিক প্রতিষ্ঠ। ছিল। পাশ্চাত্য প্রমাণশাস্ত্র খুবই আধুনিক 

ভারতীয় দর্শন-ধারায় যে, বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতঙ্গীর অভাব ছিল না, তা'র প্রমাণ 
মরা যে কয়েকটি দর্শন-তন্ত্রে পাই, বৈশেষিক দর্শন-তস্ত্র তা'দের অন্যতম বা মুখপাত্র 
চার্ববাক-দর্শনে আমরা পুণ এঁহিক দৃষ্টিভঙ্গী, জড়বাদ ও ভোগবাদের পরিচয় পাই বটে, 
তবে সেগুলি অনেক সময়েই অতিশয়তা ও নিরপেক্ষ যুক্তির অভাব-দোষে ছুষ্ট ব'লে 
আত্ব-গ্রকাশ করে। চার্ববাক-দর্শনর যে তীব্র অভিযোগাত্মক্ক ভাব আমবা লক্ষ্য 
করি, তা' ভারতীয় দশনের চিন্তা-ন্বাধীনত' ও চিন্তা-প্রসারতাব পরিচয় দ্রিয়ে ভান্কে 
মহিমান্থিতই করে৷ তবে, চার্ববাকগণের মত-সমহের মধ্যে এক অনবচ্ছন্ন চিন্তা-ধার! 
বা নুসমঞ্জস অন্বয় সন্ধান কর অনেক সময়ে হঃসাধ্য হ'য়ে পড়ে বস্তন: চাব্বাক- 
দর্শন? বলতে এক সুগঠিত ও স্থপরিচালিত 'দর্শন-তন্ত্র আমর বু'ঝ না। চার্ববংকগণ যে 
স্ুলভূতের মৌলিকতা ও বস্ততাস্ত্রিকতা স্বীকার করেন, তা'তে তা'দের বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ- 
পটুতার অভাবই লক্ষ্য করা! যায়। মন বা চৈত'ন্তর যে জড়ধমিতার কথা তারা 
বলেন, তা'তে৪ যথার্থ মনস্তাত্বিক জ্ঞানের আসন্ভাব পরিলক্ষিত হয়। অপরাপর মন্তে 
অসহিষ্ণুতা ও প্রান্তগামিতা যদি যুক্তি-দর্শনের ক্ষেত্রে শিণ্চার বাদ বলে গণা হয়, তবে 
সেরূপ নিধিচার-বাদ আমরা চাবর্বাক-দর্শনে পেয়ে থাকি । চাব্বাক-দর্শন ছাড়! অন্যান্য 
মুখ্য যে সকল দর্শন-তন্ত্রের পরিচয় আমরা ভারতনর্ষে পাই, তা'দের সকলের মধো 
সম্ভবতঃ বৈশেষিক দর্শনেই কেবল এক বিশুদ্ধ বৈভ্ভ্রানি+ দৃষ্টিভঙ্গী লক্ষ্য করা যায়। 
&ঁ তন্ত্রের 'পদার্থ-বিভাগে আমরা যে যুক্তি ৪ পর্যাবেক্ষণের সুন্দর মিলনে এক অধিমিশ্র 
আধিবিগ্ধক ব্যাখ্যা! লক্ষ্য করি, তা' সত্যই আমাদের বিন্মিত করে। ম্যায় দর্শনের 
তর্কশান্জ্রীয় আলোচনায়,_বিশেষতঃ নব্-ন্যায়ের বিশ্লেষণ।তআক ও যুক্তি-ভি ত্তক 
আলোচনায় বা গবেষণায় আমরা নিপুণ তর্কবাগীশতা ও বিচার-বুদ্ধির পর্চিয় পাই, 
নিঃসন্দেহ। কিস্তু তা'র 'ষোড়শ পদাথে'র ব্যাখ্যায় আমর! নিছক, আধিবিদ্যাক নাতি- 
অন্গলরণে পরাজ্মুধীনতা লক্ষ্য করি। 'যোডশ পদার্থের বিভাগে অমেরা তর্কশান্ত্রীয়, 
প্রমাণ-শান্ত্রীয়, আধিবিক ও মনস্তাত্বিক নানা নীতির এক অবাঞ্থনীয় ও সম্ভবত: 
অপরিপুর্ণ মিশ্রণ দেখি । অবশ্য আমর! জানি যে, বৈশেিক 'সপ্র-পদার্থে র (বা প্রাচীন 
“ঘড় -পদার্থের ) স্বীকৃতি নৈয়ায়িক আচার্ষ্যের দিয়ে থাকেন। আর, ম্যায়-বৈশেষিন 
'সমান-তঙ্ত্ে উভয় দর্শনেরই উৎকর্ষ স্থান-লাভ করেছে! 

পদাথ-তত্বের কালোচনা গৌতম বুদ্ধের আভিপ্রেত ছিল না। জণভঙবন, 


ধৈশেছিক দর্শনের দৈশিষ্ট্য ৩১ 


শৃণাবাদ, বিজ্ঞানবাদ, বস্তবাদ প্রস্ততি ঘে নান দার্শনিক মতের পরিচয় আমর! বৌদ্ধ- 
দর্শনে পাই, সেগুলি মহামতি বুদ্ধের আঙ্গোচিত মত্তাবলী নয়,_-তার বাণীর অস্পষ্ট 
ইঙ্গিত-সমূহের উপর নির্ভরশীল প্রস্তাবনা-মান্ত্র। 'ধন্ম” বা 'পতীচ্চ সমুগ্পাদে'র যে 
উপদেশ আমর বুদ্ধদেণের উপদেশে পাই, তা" কার্যা-কারণ সম্পকীয় শ্বৃপ্র-মান্র--কোন 
আাধিশিগ্যক ঘোষণা নয়। 'নির্ববাণ' ব'ল্তে “আস্তিত্ব-নির্ববাণ” বোঝা উচিত, না, 
ছুঃখ-নির্ববাণ মাত্র বোঝা! উচিত,--সে বিষয়ে বুদ্ধদেবের স্পষ্ট মত আমরা পাই না। 
প্রকারান্তরে, 'দিশ অব্যক্তানি? রূপ মত-ব্যাখ্যায় আমর! বুদ্ধদেবের দর্শন-উদাসীনতারই 
পরিচয় লাভ করি । অত এন, বৌদ্ধ দর্শনে বৈজ্ঞানিক বা ব্যাবহারিক দৃষ্টিভঙ্গী থাকলেও 
বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক মতাবলীর ম্ুষ্পষ্ট, সর্ধ্বগ্রাহ্ রূপের অস্তিত্ব মেলে না। জৈন 
মতে অবশ্যই 'পদার্থতত্বে'র বিশদ বিবরণ পাওয়া যায়। কিন্তু সেখানেও পুর্ণ বিচার- 
ভিত্তিক বিশ্লেষণ ও যুক্ত-সিদ্ধ প্রমাণ-পদ্ধতির অভাব পরিসৃষ্ট হয়। জৈন দর্শনে 
যেমন 'জীব'-পদার্থেব ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ যুক্তি-হাতা বলে মনে হয় না, তেমনই আবার 
জড-পদার্থের ব| 'পুদগলে”র আত্যন্তিক বিশ্লেষণ লক্ষ্য করা যায় না। মুক্তি-তত্ব বা 
ধন্ম-উপদেশই জৈন দর্শনের একমাত্র লক্ষ্য বলা চলে। সাংখা-যোগ ৪ মীমাংসা 
বেদাস্তে আমরা যে পদার্থ-বিভাগ লক্ষ্য করি, ৩1” অবরোহ-মুলক বিবর্তন-ধারার 
মাধামে ব্যাখাত হয়েছে, তাতে আমরা বিজ্ঞান-দর্শন সম্মত 'ভূমি-্পর্শী ঘুক্তি- 
সঙ্গভা”-(:170115010081 09051566005 )র পরিচয় পাই না। কর্ম-নীতিকে 
আশ্রয় ক'রে জাগতিক নান। বিষয়ের স্থষ্ট্-স্থিতি'প্রলয় রূপ যে ব্যাখ্য। এ সকল দর্শন- 
তন্ত্ে দেওয়া হয়, তা'তে শ্পিনোজা-দর্শনের “অবরোহাত্মক, সরল রৈখিক যুক্তি-সঙ্গতা”” 
(ড৩111091 001515051100” )-রই আভাষ মেলে। সাংখ্য-দর্শনের দ্বৈত-বাদ, 
সেশ্বর সাংখোর ঈগর-বাদ, মীমাংসা-দর্শনের অপূর্ধব-বাদ ও বেদান্ত-দর্শনের ত্রহ্মৰাদ, 
পর্য্যবেক্ষণ-পরীক্ষণরূপ বৈজ্ঞানিক যুক্তির উপর গ্রতিপাদিত নয়। অবশ্থ, এ সকল 
দর্শন-মতবাদের স্বপক্ষে ষথেষ্টই যুক্তি ও তর্ক উপস্থাপিত করা হয়। কিন্তু তবু 
একথ। বল! চলে যে, পারত্রিক লক্ষাই এ সকল মতবাদের মূল, উদ্দিষ্ট বিষয় । পুরুষ- 
প্রকৃতি রূপ দ্বৈত সন্তার প্রতিষ্ঠাই সাংখা-দর্শনের এক মহান্‌ কর্তব্য। যোগাঙ্গের 
উপদেশ-প্রদান হ'ল ফোগ-দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য । বৈদিক কর্মম-কাণ্ডের যৌক্তিকতা- 
গতিপাদনই দেখ। যায়, মীমাংসা-দর্শনের গুরুদায়িত্ব। উপনিষদোক্ত ব্রঙ্গাবাদের 
শিচার সঙ্গত উপপন্তি হ' চ্ছ বেদান্ত-দর্শনের প্রধান লক্ষ্য । কেবলাদ্ৈত বেদাস্তের- 
'মায়াবাল' সহজ গ্র।হা বা বিঞ্জান-প্রতিপাদ্য ব্যাপার নয়। বিশিষ্ঠাদ্বৈত বেদান্ত 


৬২ দর্শন 
মূল ভক্তিবাদও বিজ্ঞান-প্রতিপাদিত বিষয় নয়। আমর! একথা বলতে চাইছিন! যে, 
উক্ত দর্শন-মতগুলি অপ্রয়োজনীয় বা অসিদ্ধ। বলবার বিষয় এই যে, এগুলি নিছক 
বিজ্ঞান-ভিত্তিক নয় বা বিশুদ্ধ আধিবিগ্ভক নয়। অপর পক্ষে, বেশেষিক পদার্থ- 
বিভাগে আমরা বৈশেষিক দর্শনের এক বিশুদ্ধ বিজ্ঞান-পরিবেশনে প্রয়াস ও নিষ্ঠা 
লক্ষ্য করি। পাশ্চান্তয প্রকৃতি-বিজ্ঞান ( বৈ8ঘ1515015206) যেমন স্কামরা 
সমাদরে গ্রহণ করি, বৈশেধষিক পদার্থ-তত্বেত শামরা তেমনই এক গ্রকৃতি-বিজ্ঞানকে 
আ.ত্-প্রকাশ ক'রতে দেখি, যা'কে আমরা ব্যাবহারিক জগতের যুক্তি-ভিত্তিক ব্যাখ্যা 
কল্পে সহজ হ্বীকৃতি দিতে পারি। সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য বিষয় হ'চ্ছে এই যে, বৈশেধিক 
পদার্ধগুলিকে আমরা আরোহাশ্রয়ী বিচার-বিষ্লেষণে পেতে পারি বলে মনে হয়। 
মুক্তি-তত্ব পরিবেশণ, অন্যান্য ( চার্ববাক দর্শন ব্যতীত ) ভারতীয় দর্শন-তন্ত্রগুলির মতো।, 
বৈশেধিক দর্শনের৪ এক মূল লক্ষ্য । এমনও বল। হ'য়েছে যে, পদার্থগুলির সম ক- 
জ্ঞান ( শশ্রবণমনন-নিদিধণাসনে'র সহায়তায় ) নিঃশ্রেয়স্-লাভের হেতু ('জ্রব্যগুণ- 
কম্মাসামান্তবিশেষদমবায়ানাং পদাথানাং সাধন্ম-বৈধর্থ্যাভ্যাং তত্বজ্ঞানং নিঃশ্রেয়সহেতুঃ | 
তচ্চ ঈশ্বর-নোদনা ভিব্যক্তাদ্বন্মাদেব 1, প্রীশভ্তপাদভাষ্যম্*_- শ্রীকালীপদ তর্কাচার্য-_- 
সম্পাদিত ও সংস্কতসাহিত্যপরিষৎ__ প্রকাশিত )। কিন্তু তবু এ কথা স্পষ্ট যে, 
বেশেষিক দর্শনের তত্ব-রূপ পদার্থ-সমূহের প্রস্তাবনায় ও প্রতিপাদনে আমরা এক 
সুন্দর বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গী ও প্রয়াস লক্ষ্য করি । সেজন্য, বৈশেষিক পদার্থ-তত্বটিকে 
আমরা যদি এক স্বতন্ত্র প্রকরণ বলে গ্র্ণ করি, তা'তে চিন্তার ক্ষেত্রে কোন বিপত্তি 
'দখ। দেয় না। স্বাধীন বৈশেষিক দর্শনের নিরীশ্বরবাদ বৈশেধিক দৃষ্টিভঙ্গীর বিজ্ঞান- 
ধন্মিতাকেই সমর্থন করে। বিজ্ঞান যে স্বয়ং সম্পুর্ণ ও অপরিহাধ্যভাবে আধ্যাত্মিকত!- 
পরিপন্থী, এমন কোন সিদ্ধান্ত আমরা অভিপ্রায় করছি না। কিন্তু পাশ্চাত্য 
শগ্রাসর বিজ্ঞানের গতি-প্রকৃতি লক্ষ্য করলে আমরা “যে এক বলিষ্ঠ যুক্তি-নিষ্ঠা ও 
নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় পাই, নিরীশ্বর বৈশেষিক দর্শনে আমর তা'র নমুনা পাই, 
__ এমন কথ' বলা হয়ত' আপত্তিকর হবেনা । 

বৈশেষিকগণের পদার্থ-বিভাগে “আধিবিদ্ুক বস্তুবাদ' (01669155108 
২৪119) আত্ম-প্রতিষ্িত হয়েছে । এই বস্তবাদ, বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গী প্রকাশিত 
করে। কাণাদ্‌ নুত্রে ও প্রশস্তপাদভাষ্যে যে ষড় পদার্থের উত্ত্রেখ আছে, সেগুলি 
হ'ল- জ্রব্য, গুণ কর্ম, সামান্ত, বিশেষ ও লমবায়। পরবত্বী বৈশেষিক দর্শনে সুজ্্কার 
ও ভাস্মুকারের উক্গিত গ্রহণ ক'রে 'অভাব' রূপ সপ্তম পদার্থের স্বীকৃতি দান করা হয়। 


বৈশেষিক দর্শনের বৈশিষ্ট্য ৩৩ 


ভাব-পদার্থগুলি যর্দে বাস্তব হয়, তবে আমাদের ত-বাহন 'অভাব'ও অনশ্যাই বাণুব 
পদ্দার্থ হ'বে। যুক্তি-সিদ্ধ সংজ্ঞার্দি প্রদানে 'অভাব' এক অপরিহার্য বিষয়রূপে দেখা 
দেয়। কিন্তু কেবল যুক্তি-প্রণালা হিসেবেই নয়, প্রত্যক্ষ-সি্ধ বস্তু হিসেবে অভাব' 
অবশ্থাই গৃহীতব্য ব্যাপার। বল! হয়, 'বিশেম্-বিশেষণ-ভাব' বা 'বিশেষণতা' রূপ 
সন্নিকর্ষের বলে আমর অভাব-অধিকরণে "অভাবের প্রত্যক্ষ ক'রে থাকি । যা'হোক, 
বৈশেষিক সপ্ত-পদার্থের প্রথম তিনটি,__অর্থাৎ, পদ্রব্য , “গুণ” ও কর্ম”, দেশ-কালাধীন 
প্রত্যক্ষগমা বিষয় বলে ধরা হয়। এখন, “সামান্তা', “বিশেষ ও “সমবায়”-- পদার্থ 
ঠিনট সহজ-গ্রাহা নয় ব'লে বৈশেষিক দর্শনের বিরুদ্ধে বদি আপত্তি তোলা হয়, তবে 
পল! যাবে যে, এ তিন পদার্থের স্বীকৃতি বৈশেষিক দর্শনের ভাবালুতা বা রহস্প্রিয়তার 
পরিচায়ক নয়,_-চরম বস্ত-তান্ত্রিক দৃষ্টিভঙ্গীরই নিদর্শন। নিত্য ও অনেক-স্মবেত 
'সামান্যে'র বা জাতির যে কথা আমর! বৈশেষিক দর্শনে পাই, আধুনিক নয়া বস্ত্ববাদী 
মুর-রাসেলের দর্শনেও আমরা তা'র স্বীকৃতি লক্ষ্য করি। এতেই অবশ্য “সামান্'- 
সম্পকাঁয় বৈশেধিক মতবাদের প্রতিপাদন হয় নাঃ; তবে, বৈশেষিক দর্শনের নিরপেক্ষ 
দর্শন-প্রয়াসের সমর্থন হ'তে পারে । বিশেষ" পদার্থের স্বীকৃতি সম্বন্ধেও অন্থুরূপ কথা 
বল চলে। অর্থাৎ, এই পদার্থের ষে স্বকীয় স্বীকৃতি বৈশেষিক দর্শনে লক্ষ্য করি, 
তা'তে তা'দের বৈজ্ঞানিক বস্তবাদ সংরক্ষণের গ্রচেষ্টাই সবিশেষ লক্ষ্যণীয়। বৈজ্ঞানিক 
যেমন স্বীয় বিষয়ের ব্যাখ্যার জন্তে কতকগুলি প্রকল্প” বা “1151)06175515+ কে বাস্তব 
সত্য ভাবে স্বীকার ক'রে নেন, বৈশেষিক ও তেমনই মূল বন্ৃত্ব-বাদ শ্প্রতিষ্ঠিত করার 
জন্য 'বিশেষরূপ পদার্থ স্বীকার ক'রে নেন। প্রন্ট্যেক নিত্য পদার্থের স্বকীয়তা বা 
পরধর্ম্ম-গ্রহণ-অসহিষুণতার ব্যাখ্যা কল্পেই বৈশেষিকগণ “বিশেষ পদার্থের অঙ্গীকার 
করেন। নিত্য সম্বন্করূপ সমবায়” পদার্থের মঙ্গীকার৪ অবাস্তব দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচায়ক 
নয়। পাশ্চাত্ত অধ্যাত্মবাদী দার্শনিকগণ যেমন “জ্ঞানকে এক মূল, তাত্বিক, সংগঠন- 
কারী, আস্তর সম্পর্ক (0০950006156. [00511091 7২619.0102) হিসেবে গ্রহণ করেন, 
'সমবায় সম্পর্ককে কিন্তু সেরূপ করা হয় না! সমবায় সম্পর্ক জ্ঞানাত্মক নয়। 
আর দ্বিতীয় কথ। এই যে, এই সম্পর্ক যে ছুই পদকে আশ্রয় ক'রে, আত্ম-প্রকাশ 
করে, সেই ছুইটি পদ্দের একটিমাত্র সম্পর্কের উপর একান্ত নির্ভরশীল-_দুইটি পদুই 
নয়। অতএব, 'সমবায়' সম্পর্ক, পাশ্চাত্য 'আভ্যন্তরীণ সম্পর্কের (]0657109] 
২.6181192-এর) সমপর্য্যায়ে পড়ে না। কতকগুলি সম্বদ্ধকে দেশ-কালাতীত ভাৰে 
কল্পন। করার দৃষ্টান্ত আমরা অতি আধুনিক নয়া-বস্তবাদে লক্ষ্য করি। তবে 


৩৪ দর্শন 


বৈশেষিকোক্ত সমবায় সন্বন্ধের বিশিষ্ট প্রকারগুলি পাশ্চাত্য দর্শনে সঠিক আলোচিত 
হয়েছে ব'লে মনে হয় না। গুগ-গুণী, ক্রিয়া-ক্রিয়াবান, জাতি-ব্যক্তি, বিশেষ-বিশিষ্ট ও 
তাবয়ব-আবয়বীর মধ্যে যে এক ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ বর্তমান,-সেকথা অনন্বীকাধ্য। মহামতি 
এ্যারিস্টট ল-কথিত উপাদান কারণ' (1৪66119] 0৪056) “সমবায়” সম্বন্ধের কোন 
কোন প্রকারের পরিচয় দিলেও সবগুলি প্রকারের ঠিক পরিচয় দেয় ন। সমবায়- 
সম্থন্ধের স্বীকৃতি-বলে নৈশেধিকগণ নিত্য পদার্থগুলির বন্ছত্ব প্রতিষ্ঠিত করেন । যে ছুইটি 
বিষয় একাত্ম বা অভিন্ন নয়, অথ5 যা'দের মধ্যে এক ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক বিদ্যমান তাদের 
সম্পর্ককেই “সমবায়” সম্বন্ধ বলা হয়! অন্যান্য দর্শনতন্ত্র_ বিশেষতঃ. জৈন ও বেদাস্ত 
সম্প্রদায় বৈশেষিকের “সমবায়” পদার্থকে খগ্ডন ক'রতে বিশেষ আগ্রহী । তা"র মুখ্য 
কারণ এই যে, এঁ পদার্থকে অস্বীকার ক'রলে বৈশেষিক দর্শনের বস্ত-তান্ত্রিক বন্ৃত্ববাদকে 
সহজেই প্রমাণাসিদ্ধ করা যায়। সকল সম্পর্কই যদি অনিত্য হয়, তবে মূল সত্তার অদ্ধয় 
ভাব প্রতিষ্ঠিত কর! সহজসাধ্য হয়। বৈশেষিকের যে 'অসংকার্ধযবাদ”, 'বহুত্ববাদ? প্রতিষিত 
ক'রতে সচেষ্ট হয়, সেই কাধ্য-কারণবাদও সমবায়-সন্বন্ধের ভিত্তিতে গ্রতিষ্টিত। কাধ্য 
ও কারণ যদি সমবেত ও সমবায়ী সম্পর্কে বিধৃত না হ'য়ে পরস্পর অভেদাত্মক হয়ে 
যায়, তবে সৎকা্যবাদ ব। সংকারণবাদ ব। বিবর্তবাদের প্রসক্তি হয়। আর তা'র ফলে, 
বৈশেষিকের বস্ত-ভিত্তিক বহুত্ব-বাদ ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। শঙ্কর বেদান্ত ব্রহ্ম ভিম্ন আর কোন 
কিছুরই নিত্যত স্বীকার করে না। সামান্য, বিশেষ ও সমবায়ের তর্কভিত্তিক প্রতি- 
পাদনের সাহাযো অদ্বৈতবাদ খণ্ডনে বৈশেষিকদের বিশেষ প্রয়াস লক্ষ্য করা যায়। 
বৈশেষিক দর্শনের 'দ্রব্য'-পদার্থের বিভাগে যে এক বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় " 
পাওয়া যায়, এখন আমরা সেটি উদঘাটিত করতে সচেষ্ট হ'ব ।--বৈশেষিক মতে, 
'্রব্য' হ'ল নয় প্রকারের __ পৃথিবী, জল, তেজ, বায়ু, মন, আকাশ, দেশ, কাল ও 
আত্ম । এদের মধ্যে প্রথম পাঁচটি মুল, বিভাগাযোগ্য দ্রব্য হিসেবে নিত্য, নিরবয়ব, 
পরমাণু-স্ভাব ও অনেক সংখ্যক ঝ্লে গৃহীত হয়। অবশিষ্ট চারিটিকে নিত্য ও বিভূ 
দ্রব্য বলে গণা করা হয়। তাঁদের মধ্যে আকাশ, দেশ ও কাল হ'ল একক ও বিশ্বের 
অনন্ত পটভূমিকা-ন্বরপ। আর আত্মা হ'ল বহু ও স্বতঃদিদ্ধব। আত্মা বলতে বিশেষতঃ 
'জীবাত্মাই বোঝায়। যে এক 'পরমাত্মা'র কথ! আমরা বৈশেষিক দর্শনে পাই, 
কাণাদ্‌ শুত্রে তা'র উল্লেখ আমরা পাই না। এমন কি, স্যায়-্ত্রেও তা'র স্পষ্ট উল্লখ 
পাওয়া! যায় না। উদয়নাচার্যের “কুনুমাঞ্জলী গ্রন্থেই সর্ব-প্রথম ঈশ্বর-বাদের স্পষ্ট 
পরিচয় পাওয়া যায়। 'নি:শ্রেয়স্? বা! 'মুক্তি'কে ম্যায়-বৈশেষিক দর্শনে চরম লক্ষ্য বলা 
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হয়েছে বটে, কিন্তু ঈশ্বর-বাদের সঙ্গে তা*র কোন অপরিহার্ধ্য সম্বন্ধ স্থাপন কর! হয়নি । 
এমন কি, স্ুখ-ছুঃখ ধন্ম-অধন্ম প্রভৃতি গুণগ্ুলিকে আপেক্ষিক (:51901৮5) ব'লে 
তা'দের, ও তা'দের অধিষ্ঠান চৈতন্যকেও আত্মার বদ্ধদশাস্থ আগন্তক গুণ (4৫61061- 
(0009 ০01 13য%:600510 002%110) ব'লে বর্ণিত করা হয়েছে । তা'র ফলে কিন্তু 
মুক্তাত্মার স্বরূপলাভ অনেকের কাছে “শিলাত্ব-প্রাপ্তির'রই সমতুল্য বলে মনে হ'য়েছে। 
“দেশ-কাল'ও 'আকাশের' স্বরূপ বর্ণনায়ও আমর! বৈশেষিকের বস্তুনিষ্ঠ দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় 
পাই । বল! হ'য়েছে, শব্দ-গুণের প্রত্যক্ষের ভিত্তিতে আমরা শবাধার "আকাশে র 
অনুমান করি । আকাশ, দেশ ও কাল- প্রত্যেকেই স্বম্বরূপে এক ও নিত্য হ'লেও 
উপাধি ভেদে তশদের বিভাঙ্যরূপে ও নানা রূপে কল্পনা! করা হয়। শব্দাদি নানাগুণের 
প্রত্যক্ষ স্বজাতীয় ইন্ড্রিয়গুলির মাধ্যমেই স্ুুসিদ্ধ হ'য়ে থাকে। 'বীচি-তরঙ্গ ন্যায় বা 'কদম্ব- 
কোরক হ্যায়” আকারে শব্দ-গ্রহণের যে মতবাদ ন্যায়-বৈশেষিক দর্শনে পাওয়া যায়, 
আধুনিক মনোবিজ্ঞানে তা'র একরকম সমর্থন পাওয়া যায়। পাচ প্রকার পরমাণুর 
মধ্যে "মনঃ হল আন্তরিক্দ্িয়। এই “মন” এক এক ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে সংযুক্ত হয়ে 
এককালীন একর প প্রত্যক্ষ ঘটায়। আবার স্খ-ছু:খাদির সংবাদও “মনে'র সাহায্যেই 
হয়। মন" নিয়ত চঞ্চল,--আর তা ভৌতিকও নয়, আধ্যাত্িকও নয়। অগ্তঠান্ত 
চার প্রকার পরমাণু, দ্বাণুক, ভ্রুপরেণু আকারে যৌগিকরূপ লাভ ক'রে অনিত্য বস্তলমূহের 
আর্ধিভাব ঘটায়। পরমাণু “নিরবয়ব ও ক্রিয়াবান্” (শিবাদ্দিত্যের 'সপ্তপদার্থা। 
রষ্টব্য £-_-সম্পাদক £ ডি. গুরুমূত্তি _ মাদ্রাজ থিয়োসফিক্যাল পাবলিশিং হাউস্)। . 

চার প্রকার পরমাণুর মধ্যে গুণগত ভেদও ন্বীকার করা হয়। পৃথিবী হ'ল 
গন্ধবতী ; জল, রসধন্মী , তেজ, রূপবান; আর, বায়ু স্পর্শবান্, নীরপ। শরীর, 
ইক্ব্িয় ও বিষয়ভেদে এই চার দ্রব্যের নানা আন্তর বিভাগও বৈশেষিক দর্শনে, স্বীকার 
করা হয়। দ্রব্যের বিভাগ-করণে ও স্বরূপ বর্ণনায় বৈশেষিকের অভিজ্ঞতাপর যুক্তির 
পরিচয় পাওয়া যায়। প্রাচীন সপ্তদশ বা! আধুনিক চতুবিংশতিগুণের ব্যাখ্যাতেও আমরা 
এ একই পরিচয় পাই। বৈশেষিক 'দ্রব্য-পদার্থের উৎকর্ষ আমরা বৈশেষিক 
'পরমাণুবাদে” বিশেষ ক'রে লক্ষ্য করি। বৈশেষিক পরমাণু-তত্বের পরীক্ষাই এখানে 
মুখ্য আলোচন1 ।-- 

পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাসে আমরা গ্রীক ডিমোক্রিটাসের জড়বাদে এক. 
পরমাণু-তত্বের পরিচয় পাই। এ পরমাণু-তত্ব অনুসারে, পদার্থের মূলীভূত উপাদান, 
পরমাণুগলিকে গুণগতরূপে অভিষ্ন ও পরিমাণগতরূপে ভিন্ন ব'লে স্বীকার কর! হয়। 
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প্র পরমাণুগুল নিশ্চল, নিষ্ক্রিয় ও সমধন্মী; 'শক্তি' বা 'গতি' হ'ল পরমাণু-বাহা 
বিষয়। অথচ, নিশ্চল, জড়ধন্মী ও গুণহীন পরমাণু-সমূহ ও বাহ শক্তির সাহায্েই 
সম্পুর্ণ বিশ্বের উৎপত্তি গ্রীক জড়বাদে প্রতিপন্ন করা হ'ত। বিজ্ঞানের, বিশেষতঃ 
পদদার্থ-বিজ্ঞানের অগ্রগতির ফলে প্রাচীন, পাশ্চাত্ত্য জড়বাদ ভ্রান্ত প্রতিপন্ন হ'য়েছে। 
'জড়' পদার্থ যে প্রকৃতই 'জড়” বা গতিশুন্য নয়, তা' আধুনিক পদার্থবিজ্ঞান প্রমাণিত 
উরে শক্তিআধার স্বরূপ পরমাণুগুলিও সমধন্মী ব'লে আত্ম-প্রকাশ করে না। 
প্রাসীন বৈশেষিক দর্শনে বিন! পরীক্ষণের সহায়তায় এ কথ! প্রতিপাদন করা হ'য়েছিল 
যে, পরমাণুগুপি গুণগতরূপে ধিভিন্ন ও ক্রিয়াবান্। অবশ্ট পরমাণুকে “ক্রিয়াবান্‌ 
ব'লাতে ঠিক কি ব্যাপার অভিপ্রায় কর! হয়েছিল তা" বোঝা যায় না। ব্যাখ্য।-প্রসঙ্গে 
এই কথাই বল! হ'য়েছে যে, পরমাণুগুলি সমবায়ী কারণরূপে ক্রিয়াধন্মী,--“দেশ' ও 
“কালের মত সাধারণ ভাবে ক্রিয়ার আশ্রয় নয় । কিন্তু, পরমাণু", ক্রিয়া গ্রহণে 
যোগাভাবে “ক্রিয়াবান্‌? না, স্বতঃষ ক্রিয়াবান্‌__সেকথা খুব স্পষ্ট নয়। জগতের স্থষ্টি- 
প্রলয়ের জন্যে ন্তায়-বৈশেষিক দর্শনে অনৃষ্ট শক্তির উৎপত্তি করা হয়। অগ্নষ্ট-শক্তি 
হ'ল জীনের কন্মফলসঞ্জাত এক অন্ধ শক্তি ; শ্যায়-দর্শনে সে'কারণে পরম নিয়ন্তা সচেতন 
ঈশ্বরে? প্রতিষ্ঠ। করা হয়। কিন্তু, পরমাণুগুলি যদি স্বতঃই ক্রিয়াধার হয়ে অনৃষ্টের 
সহায়ত! গ্রহণ করে, তৰে তাদের আধু'নক বিজ্ঞানের পরমাণুগুলির মত চিন্তা কর! 
যায়। 'ডাল্টন্‌, রাসায়ণিক পরমাণুগুলি সম্পর্কে যে গুণ-বৈচিত্র্য ত্বীকার ক'রেছেন,, 
লৈশেষিক পরমাণুগুলির বিষয়ে সে কথা স্বীকৃত হ'য়েছে। নিত্য পরমাণুগুলির 
অসংখ্যত। প্রতিপাদনের জন্তে যে "বিশেষ পদার্থের স্বীকার কর! হয়, তাতে “বন্ত্ববাদে”র 
প্রতিষ্ঠা করা যায়। “পিশেষ' হ'ল নিত্য-পদার্থ-সমবেত, অস্ত্য ও স্ব্যাবর্তক। এই 
“বিশেষ' পদার্থের প্রমাণ-বলে বৈশেধিকগণ ব্যক্তি-স্বাতস্ত্রোর কথ! তুলে ধরেন। “বিশেষ, 
না থাকলে অনেক ব্যক্তি-দ্রব্যই সমজাতীয় রূপ ধারণ ক'রে মিশ্র ব্য।পার হ'য়ে পড়ে 
লাইব.নিজে”র দর্শনে আামরা যে ব্যক্তি-্বাতস্ত্রোর ঘোষণ! লক্ষ্য করি, বৈশেধিক দর্শনেও 
আমরা তা লক্ষ্য করি। অথচ, প্রাচীন, পাশ্চাত্য 'জড়বাদ” ব! 'পরমাণুবাদে'র মত 
বৈশেষিক দর্শনে আমরা! 'জড়বাদ” বা 'পরমাণুবাদ কে সব্বাত্মকভাবে প্রচারিত হ'তে 
দেখিনা । দ্রব্য-বিভাগে দেখা যায় যে, পরমাণুরূপী কয়েকটি দ্রব্য যেমন নিত্য, 
বিভূরূগী অপর কতকগুলি দ্রব্যও তেমনই নিত্য । আবার, বিভু ব্রব্যাদির মধ্যে "আত্মা" 
হ'ল অধ্যতুরূপী, মূল্যবান্‌ দ্রব্য। “আত্মার এক 'নিঃশয়স্” মূল লক্ষ্য, আর তা'র বন্ধান 
দূরীভূত করাই মূল উদ্দেশ্য । বস্তুতঃ আত্মার কর্মফলের দ্বারাই সমগ্র জগতের উৎপত্তি, 
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স্থিতি ও প্রলয় ব্যাখ্যাত হয়। অতএব, বৈশেষিক দর্শনকে সম্পূর্ণভাবে 'জড়বাদী' বা 
'পরমাণবাদী? ঝ'লে চিত্রিত করা যায় না। বৈশেষিক দর্শনে আমর! দ্বৈতবাদের পরিচয় 
পাই। এই দ্ৈতবাদের মধ্যে আবার অধ্যাত্ববাদ্দের অংশই অধিক শক্তিশালী । কারণ, 
সম্পূর্ণ জগতের ব্যাখ্যায় উদ্দেশ্ট-কারণতার উপরই গুরুত্ব আরোপ করা হয়। চৈনিক * 
ভাষায় প্রাপ্ত ('উ হুই' সম্পাদিত) প্রাচীন বৈশেষিক গ্রস্থ 'দশ-পদার্থীতে পদার্থগত যে 
'শক্তি', 'অশক্তি', ও 'সাদৃশ্ট' নামক তিনটি পদার্থের উল্লেখ পাওয়া যায়। তা'তেও 
আমর! ভ্রান্ত জড়বাদের সমর্থন দেখি না। শক্তি ও অ-শক্তিকে যদি পরমাণুগুপির 
স্বরূপরূপে কল্পনা কর! যায়, তবে পরমাণুগুলিকে আরও বিশেষভাবে ক্রিয়াধন্মী বৰ! 
ক্রিয়াধারভাবে পরিগণিত করা যায়। “দামামা বা জাতি'র শ্রেণীকরণের মধোও 
আমর! জডবাদাতিরিক্ত নিয়ম-নীতির সন্ধান পাই। “এ্যাথালিয়ে (0015০) 
তার অন্নংভট্টকৃত “তর্কসংগ্রহে'র সম্পাদনায় বৈশেষিক-প্রতিপাদ্য অন্গু, দ্বযণুক ও 
ত্রসরেগুর আবির্ভাবক্রমের ব্যাখ্যায় পিজ্ঞান বা গণিত-শান্ত্রের এক স্বীকৃত সতোর 
পরিচয় অগ্থেষণ ক'রেছেন। “বিন্দু সরল রেখ। ও ক্ষেত্রে র গঠন-প্রণালী,__ অণু”, 
ছ্যাণুক” ও 'ব্রসরেণু'র গঠন-প্রণালীর সঙ্গে তুলনীয় । তিনটি সরলরেখার মিলনে যে 
ক্ষেত্র, আর তিনটি দ্বাণুকের সমন্বয়ে গঠিত যে ত্রপরেণ- উভয়ই প্রথম প্রত্যক্ষগ্রাহ 
ব'লে মনে হয়। 

সবশেষিক দর্শনের বিশিষ্ট দৃষ্টিভঙ্গীর কথা উল্লেখ করা হ'ল। এখন এ দৃষ্টিভঙ্গীর 
..ও বৈশেধিক নানা মতবাদের এক নিরপেক্ষ সমালোচনা করা যাক্‌। 

যে 'অনৃষ্ট-নীতির বলে আমরা দেখাতে পারি যে, বৈশেষিক দর্শন সম্পূর্ণভাবে 
পরমাণুবাদী ব। জড়শাদী নঘ,__বৈশে ষক-ম্বীকৃত সেই “অদৃষ্ট'-নীতিই নানাভাবে 
অন্যান্য দর্শন-তন্ত্রঞললর দ্বার আক্রান্ত হয়েছে । বলা হ'য়েছে যে, “অদৃষ্ঠ'-নাতিতে 
আস্থাস্থাপন, বৈশেষিক দর্শনের এক অসম্পুণ ভাব-বাদের পরিচায়ক । অতএব, 
বন্দ ও ভাব-বাঁদের এক অবাস্থিত ও শপমঞ্জস্য সমন্বয় বৈশেষিক দর্শনে রূপ-লাভ 
করেছে । নিরীশ্বর বৈশেষিক দর্শনে কীভাবে অন্ধ অথচ উদ্দেশ্থান্ুসারী অনৃষ্ট শক্তি, 
জগং-স্থষ্টি ও জগত-প্রলয় রূপ সুবৃচৎ ও জটল কার্য পরিচালনা করে, তা" সহজে 
বোঝা যায় না। ঈশ্বরবাদা ন্যায়-দর্শনেও ঈশ্বরকে কেবণমাত্র প্রযোজক কর্তার রূপ 
দেওয়াতে তাকে সীমায়িত ক'রে ফেলা হয়; স্ায়-বৈশেষিক দর্শনের ছৈতবাদ,--বৈজ্ঞানিক 
বন্তবাদ ও ধশ্ীয় অধ্যাত্মবাদের এক অবাঞ্থিত ও অযৌক্তিক সমন্বয়। পাশ্চাত্য 
কাটেসীয় দর্শনে আমরা প্ররূপ এক অবাঞ্ছিত দ্বৈতবাদের ও অতি-জাগতিক ঈশ্বরবাদের 


৩৮ দর্শন 

(1991503-এর) পরিচয় পাই। সেঙ্জন্ধ আধিবিস্কক মতবাদ হিসেবে হ্যায়-বৈশেষিকের 
দ্বৈতবাদের চেয়ে বেদান্ত-দর্শনের আধ্যাত্মিক অদ্বৈতবাদ বা ব্রহ্মবাদ অধিক বরণীয় ও 
যুক্কি-সঙ্গত। সম্ভবতঃ একই কারণে বলা যায় যে, হ্যয়ি-বৈশেষিক দর্শনের নিশ্চেতন আত্ম- 
স্বরপলাভের যে “নিঃশ্রেয়স্‌-চিত্র উপস্থাপিত করা হয়, তর চেয়ে নেদান্ত-প্রদর্গিত 
সচ্চিদানন্দ আত্মার ব্বরূপ-লাভ (জীবন্মুক্তি ব! বিদেহ-মুক্তিতে ) অনেক বেশী আদরণীয় 
ও যুক্তিগ্রাহ্য। মুক্তাত্সাগুলি কী ভাবে একস্বরূপ হয়ে বন্ছন্ভাবে থাকৃতে পারে, তা 
বোঝ! সহঞ্জসাধ্য নয়। বিশেষের উপপন্তি এ স্থলে এক ব্যাখ্যাভাসমাত্র বলেই প্রতীয়- 
মান হয়। নিত্যরপে 'পামান্ত” ও “দমবায়ে'র যে অস্তিত্বের কথ! বৈশেষিক দর্শনে 
আমরা পাই, তা বেশ কিছু অলৌকিক ও রহস্যময় ভাবেই প্রতিভাত হয়। 

ডি. গুরুমূতি মন্তব্য করেন যে, বৈশেষিক দর্শনে পর্যাবেক্ষণ-পরীক্ষণের ভার 
নিয়েছে নিছক যুক্তি ও বৌদ্ধিক বিশ্লেষণ। তা'র ফলে, প্রকৃত বৈজ্ঞানিক তথ্যাদি 
পেশ কর! ও অভিজ্ঞতা-পর ভিত্তিতে সেগুলি প্রমাণিত কর! এ দর্শনের পক্ষে সম্ভবপর 
হয়নি। কিন্ত আমর। দেখেছি যে, বৈশেষিক দর্শনের অনেক পদার্থ-গত আলোচনা ও 
রূপ-বিশ্লেষণ সম্পুণ অভ্রান্ত না হ'লেও এক নিশেষ মূল্যবান্‌ বৈজ্ঞানিক দৃষ্টি ভঙ্গীর 
পরিচয় দেয়; সুদূর অতীতেও ন্যায়-বৈশেধিক অন্ুমান-প্রক্রিয়া বিশেষভাবে বন্তনিষ্ঠ 
ও অবরোহ-আরোহের সমন্বয়কারী হ'য়েছে। 

উপধংহার $ পরিশেষে, আমর! ন্যায়-বৈশেষিক সমান-তন্ত্ের ও বিশেষতঃ 
বৈশেষিক দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গীগত ও মতবাদগত উৎকর্ষ ও প্রয়োজনীয়তার বিষয়ে উল্লেখ 
ক'রছি, ডি. গুরুমৃতির নিয়োদ্ধত প্রশংসা-বাণীর মাধ্যমে £__ 
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পাভ লভ. 


প্রদীপ কুমার সেন শর্মা 


রেনেস্সাসের সূর্য যখন মধ্যগগনে তখন ষ্্রাট ফোর্ড অব গ্যাভন থেকে এক 
উদাত্ত ক শোন। গিয়েছিল £ 

*ড1120 8. 01505 01 01119 10121] 1 নু০জ 10101 110 1589019 170 
11061101065 10 [9.0011155, 110 10110] 2110 70111191707 2500119165 9110 
৪0101181915), 10 9,061011 110 1115 210 9,051) 10 2,001019121195801] 100৮৮ 11156 
৪ 9০৭! 7105 05901 0£ 01) ০110, 617৪ 7915902. 01 2111002.]9 1” 
মানুষ সম্পর্কে এত বড় স্বীকারোক্তি এর আগে বোধ হয় হয়নি । সেক্সপীয়ারের 
এই ম্বীকারোক্তিকে মূল্য দিয়েই মানুষ আজ এত বড়। সেক্সপীয়র থাকলে 
হয়তো তিনি একথা! ঘোষণা করতেন--মান্থুষই সব--দেবতার কথা অগ্রাসংগিক ৷ 
পাঁভলভ. আমাদের বার বার একথ! মনে করিয়ে দেয়। পাভলভের কথা মনে হ'লে 
বলতে ইচ্ছ। করে, “51791 ৪ 01505 ০৫ ৮০011 19 1090 1” 

উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধ এবং বিংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে যতগুলি যুগাস্তকারী 
ঘটন। ঘটেছে পাঁভলভের মস্তিক সংক্রান্ত গবেষণা তা*দের মধ্যে নিঃসন্দেহে একটি বিশেষ 
স্থান দাবী করে। কারণ আধুনিক যুগের প্রারস্ত হ'তে দেহ-মন সংক্রান্ত যত আলোচন। 
হয়েছে, ভাববাদী দার্শনিকেরা বিশেষ করে মনকে এক রহস্ময়তার মায়াজালে আবদ্ধ 
করবার যে ব্যর্থ প্রচেষ্টা চালিয়ে এসেছেন, পাভলভের এই গবেষণ! তাদের বিরুব্ধে 
এক চুড়ান্ত জবাব। এই প্রসঙ্গে বলে রাখ! দরকার, বিভিন্ন গবেষণায় পাভলভের 
যে বস্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গি প্রতিফলিত হয়েছে, সেই বস্তবাদী দৃষ্টিতঙ্গির আলোচনাতেই 
এই প্রবন্ধ নিবন্ধ থাকবে। 

একনিষ্ঠ বস্তবাদী দৃষ্টিতে মানব মনকে বিচার করেছেন তিনি। তার মতে 
মন গুরুমস্তিক্ষের উচ্চতর ন্সায়ুপ্রক্রিয়! ছাড়া আর কিছুই নয়। এই বম্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গি 
ও অষ্টাদশ শতাব্দীর বস্তবাদী দার্শনিকের দৃষ্টিভক্গর মধ্যে মূলগত প্রভেদ আছে। 
পাভ্লভের দৃষ্টিভঙ্গি হলো ছন্ৰমূলক বস্তুবাদী দৃষ্টিভঙ্গি আর এই ছন্দবাদের অর্থ ছলো, 
“10181506209 15 1115 5600: 0£ 00106901061010 16117) (179 1 29991509 ০: 
0517185”, পাভ লভ একনিষ্ঠভাবে এই পথেরই অন্তুগামী ৷ 


পাভ লভ- ৪১ 


শারীরতত্বের গবেষণায় পাভলভ যে পদ্ধতি অনুসরণ করেন_-তা।” একদিকে 
যেমন তার ছন্দমূলক বস্তনাদী দৃষ্টিভঙ্গির পরিচয় দেয়, অপরদিকে তেমনি জীববিজ্ঞানে 
একটি সঠিক পথ নির্দেশ করে। তার মতে, 41017 0115 11960191156 55171111115 
[5 10 [115 101511)00% 1 পদ্ধতির উপরই বিজ্ঞানের সঠিক জ্ঞান নির্ভর করে। 
মনস্তত্বের ক্ষোত্রে (যা পাভলভের মতে শারীরতত্বের সাথে ওতপ্পোতভাবে জড়িত ) 
এই পদ্ধতির স্বরূপ নিয়ে যুগের পর যুগ তর্ক হয়েছে, পদ্ধত্তির পবিবর্তনও হয়েছে; 
কারণ, মন বা চেতনার সংত্ঞাও তার লাথে সাথে বদলেছে । 

পাভলভের পূর্বে শারীণ্তন্বের গবেষণায় বিশ্লেষক দৃষ্টিভঙ্গি ছিল প্রধানতম । 
এই বিশ্লেষক পদ্ধতি (52112111091 11611197) মন্তুসরণ করে শারীরতত্ববিদেরা 
সংজ্ঞাবেশকারী গুঁষধ প্রয়োগের দ্বাবা প্রাথাকে সংজ্ঞাহীন করে, প্রাঈদেহ ব্যবচ্ছেদ 
করতেন। ফলে অত্যন্ত স্থুলভাবে প্রাণি'দহের বিভিন্ন যন্ত্রের স্বাভাবিক সম্পর্ক এবং 
ক্রিয়াব ক্ষেতে বাাঘাত ঘটানো হত। এই অস্বাভাবিক অবস্থায় প্রাক-পাভলভীয় 
শারীরতত্ববিরেরা জীবদেহের গবেষণা বিশ্লেষক পদ্ধতি অনুসারে চালাতেন । পাঁভলভই 
প্রথম বলেন যে, দেহের বিভিম্ন অংশের ক্রিয়া সংক্রান্ত স্ত্র আবিষ্কারে এই পদ্ধতি 
সঠিক নয়। প্রাণিদেহকে ব্যবচ্ছেদের ফলে দেহের বিভিন্ন যষ্ত্রের ক্রিয়ার উপর 'বাধ' 
বা নিস্তেজের (10171916062) প্রভাব পড়ে । ফলে, এই বিশ্লেষক পদ্ধতির য। উদ্দেশ্য 
তা সে পুর্ণ করতে পারে না। কলে, সংশ্লেষক পদ্ধতির প্রয়োজন অনুভূত হলো । 
সংশ্লেষক পদ্ধতি (5৮10)060 21611)0) অন্ুমারে প্রাণীর দেহকে অত্যন্ত স্বাভাবিক 
অবস্থায়-বাবচ্ছেদ না করেই পরীক্ষা চালানো যায়। এতে বিশ্লেষক গবেষণাও পূর্ণত। 
লাভ করে। সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য হ'ল দেহের স্বাভাবিক অবস্থায় প্রাণীর দেহযন্ত 
সম্পর্কে-_তার ক্রিয়া এবং পরস্পরের নির্ভরশীল ক্রিয়া সম্পর্ক সুত্র আবিষ্ষারে এই 
পদ্ধতি সঠিকতা দান করে। শরীরতত্ববিদ্‌ “০৪11 500 075 20601515০01 1175 
011581115] 29 9 01015 270 ০01 115 02:05 11] 56106 130117191  002101010103 
2110 17] 00111600101] 101) (11556  0010010101057 
লমাকৃভাবে প্রাণিদেহকে গবেষণা করতে গিয়ে পাভলভ. জৈবিক ক্রিয়ার ক্ষেত্রে বিশ্লেষক 
দৃষ্টিভঙ্গির সাথে সংশ্লেষক দৃষ্টিভঙ্গির যোগসাধনা করে শরীরতত্বে এক ঘন্মূলক পদ্ধতির 
সুষ্টি করলেন। বিশ্লেষক পদ্ধতির লক্ষ/ই হল দেহের বিভিন্ন অংশের জ্ঞানদান কর! 
এনং বিভিন্ন অংশ কিভাবে পারিপাশ্থিকতার সাথে যুক্ত সেই সম্পর্কে বিজ্ঞানসম্মত 
ধারণা গঠন করা। ন্ুুতরাং সম্যক্রপে প্রাণিদেহকে গবেষণ। করতে হলে 


৪২ দর্শনি 


শ্লেষক পদ্ধতির মন্থকরণ করতে হবে অথবা বিশ্লেষক পদ্ধতির সাথে সংশ্লেষক পদ্ধতির 
পমন্বয় পাধন করতে হবে। 

সাযুতন্ত্র ও মস্তিক্ষের গবেষণার ক্ষেত্রে এই পদ্ধতি সম্পূর্ণ বিকাশ লাভ করে। 
ভাববাঁদী মনস্তাত্বিকেরা পাঁভ লভের এই পদ্ধতির প্রতি আক্রমণ চালান। কারণ, এই 
পদ্ধতিকে অন্থুদরণ করে যা আবিষ্কার হয়েছে ( শর্তাধীন পরাবর্ত বা 0. ঢং.) তা তাদের 
এতদিনের কল্িত দার্শনিক ভিত্তিভূমিতে দোল! লাগায় _যুগ যুগ ধরে তারা যে দর্শনে 
একটি বিশেষ শ্রেণীর স্বার্থই ভুগিয়ে এসেছেন তা ইতিহাসের সামনে তুলে ধরে। 
তাদের রচিত সমস্ত রহস্তের জাল ছি'ড়ে ফেলে প্রাভলভ লিখলেন £ 

পু) 01028101512] 00115151501 2 27520 11111100651 01 187125 702165 
৪110. 17011110115 ০ 061111121 51611061115) চ৮1)101) 001150 2. 0011-65101001105 
11101701961 01 )1551)6001%0 551081905 1)17611011065112 11120, 110চ2561) 215 
11761171951 00171160650 101) 6901) 061151 200 10১5211761 00109616006 
0০ 00110117060 0000010111116 06 1172 01521119111. 00115 11601 01 
17275595 01105. 11715 61012] ৪.001%10 11100 561)71815 01169) 001)1180- 
105 11065111 1017 11010511091] 25 61] 25 5১:061102,] 11100517059, ৪20. 01061] 
11111055111) (02601061 209.111. 110 61015 2১ 0115 20110 ০1 116 
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সর্বোপরি পাভলভের সমস্ত গবেষণা এক কেন্ত্রীয় দৃষ্টিভঙ্গীর দ্বার চালিত 
হয়েছে_-আর তা হ'ল নিউরিজম (ব501150)) | প্রতিটি গবেষণার ক্ষেত্র 
( রক্তসঞ্চালন, পরিপাকতন্ত্র, তুলনামূলক শরীরতত্তবের সমস্যা ) এই নিউরিজ.মের 
প্রভাব অত্যন্ত বেশী। জ্ীবদেহে স্নায়ুতন্ত্রই হল সবকিছুর ধারক, বাহক ও নিয়ামক। 
শরীরতত্বের সেই প্রবণতাকেই নিউরিজ ম বলে যা জীবদেহের প্রতিটি ক্রিয়াকে (যত দুর 
সম্ভব ) স্সাযুতস্ত্রের সাহায্য ব্যাখ্য। করবার চেষ্টা করে। মন্তিফ্ষের গবেষণায় পাভ লভ, 
এই নিউরিজম্কে চরম উৎকধতায় নিয়ে যান । 

পাভলভের বন্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গির পিছনে তৎকালীন রাশিয়ার বিখ্যাত বুদ্ধি- 
জীবীদ্ের প্রভাব অনম্থীকার্ধ্য । রাশিয়ার বুদ্ধিজীবীরা তখন সমস্ত প্রতিক্রিয়াশীল 
ভাবধারার বিরুদ্ধে জেহাদ ঘোষণা করেছেন। সামাজিক, অর্থনৈতিক প্রতিটি ক্ষেত্র 
প্রগতিশীল আন্দোলন দানা বেঁধে উঠেছে। বেলিন্ক্ষি, হারজেনে, চেরজিসেভ-স্ষি, 


পাভ লভভ, ৪৩ 


পিসারেভ প্রভৃতি বিখ্যাত ব্যক্তিরা তত্ে ও বাস্তবে উভয় ক্ষেত্রেই প্রগতিশীলতার 
পতাকাকে উচ্চে তুলে এগিয়ে চলেছেন। তারা! বিজ্ঞানের প্রত্যেকটি শাখায় 
বন্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গির সার্থকতা এবং ভাববাদী দৃষ্টিভঙ্গির ব্যর্থতা সোচ্চারে ঘোষণা 
করেছেন। যুবক বুদ্ধিজীবী পাভ লভ. নিশ্চল দর্শক হয়ে দাড়িয়ে থাকেন নি--সই 
আন্দোলনে সামিল হয়েছেন--সামনের সারিতে নিজের স্থান করে নিয়েছেন । 

এই বস্তবাদী প্রভাব নিয়ে ও নিউরিজ মের দ্বারা পরিচালিত হয়ে পাভ ললভ. 
মণ্তিক্ষর ও স্নাযুতস্ত্রের গবেষণার দিকে অগ্রসর হন। পরিপাকক্রিয়া ও পরিপাকগ্রন্থী- 
সমূহের গবেষণাকালে পাভলভ. ঠিক একই প্রভাব ও পদ্ধতি ছারা চালিত হলেন। 
পূর্বে ভ্রান্ত ধারণ ছিল যে, গ্যাষ্ডিক গ্রন্থী ও প্যাংক্রিয়াসের গ্রন্থীসমূহেতে কোন লালা 
ক্ষরণসক্ষম আমু নেই। পাঁভলভ. বিশেষ একটি পরীক্ষার ছার! প্রমাণ করলেন যে : 

40119 1000. 91112019165 10116 50562601 90129015) 1110 9111)1101211012 
[095598 21091166112 £0519601 136]7595 €9 6112 01319112812) ৬/1)1105 1) 
111521)9 01 0116 ৮৪,109 11559 10 19 6120510111650 €0 0115 £9510110 912,109) 
1.6. 11) 01171617 0105, 2 15612 19 50190 11910 1116 0121 02515 (0 
£2.51110 £12,005+, 

পরিপাকতন্ত্র যে স্নায়ুতন্ত্রের দ্বার নিয়ন্ত্রিত, এই আবিষ্কার পাভলভ. সমস্ত 
ভাববাদী শরীরতম্ববধিদ্ূদের (ষ্টালিং, বেলিস্‌ ইত্যাদি) বিরুদ্ধে দাড় করিয়ে দেন। 
পরিপাকতত্্র সংক্রান্ত প্রাক-পাভলভীয় মতবাদ যে ভ্রান্ত এবং অবৈজ্ঞানিক তা 
পাভলভের পরিপাকগ্রস্থীর গবেষণায় প্রমাণিত এবং এই ভ্রাস্তির মূলই হচ্ছে পদ্ধতি ও 
দৃষ্টিভঙ্গির ভূল। এটা নিশ্চিত যে, বিজ্ঞানে ভাববাদের স্থান নেই। দন্ভনাদের 
সঠিকতার কষ্টিপাথরই হচ্ছে বিজ্ঞান। পরবস্তাকালে উচ্চতর সায়ুপ্রক্রিয়ার গবেষণার 
সম:য পাভলভ বলেছেন £ 
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এই সময়ই কতকগুলো গ্রন্থীর ক্রিয়া পাভলভকে মস্তিষ্ষ গঠন পর্বের গবেষণায় 


৪৪ দর্শন 


নিয়ে যায়। পূর্বোক্ত পরীক্ষার সময়ই পাঁভলভ, দেখেছিলেন, খাগবস্ত দেখে কুকুরের 
মুখ থেকে লালা নিঃসারিত হচ্ছে । ভাববাদী মনস্তাত্বিকেরা৷ ও শরীরতত্ববিদের। এই 
ঘটনাকে '21755108] 5012011150100 01 £৪5010 £19110” বলেছেন। আত্মবাদী 
মনস্তাত্বিকের| (501516011৮৪ 1759 01101921515) এর ব্যাখ্য। এই ভাঁবে দেন যে, কুকুর 
তার খাদ্য সম্বন্ধে চিন্তা করছে, ফলে লালা নিঃসারিত হচ্ছে। কিন্তু এর পশ্চাতে 
স্সায়ুতন্ত্র ও মস্তিফ যে অদৃশ্য অভিনেতার মতো। লালা নিঃসরণের সমস্ত যাস্ত্রিক 
কাজগুলো করে যাচ্ছে তার গা অবহেলা করেছেন। পক্ষান্তরে, এই লাল! নিঃসারিত 
হওয়ার ঘটনাকে নান আত্মবাদী ব্যাখ্যায় রহস্তাবৃত করেছেন। 

লালা গ্রন্থী সমূহের (5811521 2181105) গবেষণাকালে পভ, এই অস্বাভাবিক 
লালা নি:সরণের গবেষণায় ব্রতী হলেন । তিনি এ সম্পর্কে নি:সন্দেহ হলেন যে 
আত্মবাদী মনভ্তত্ব এই ঘটনার ব্যাখ্যা দিতে পারে না উপরক্ত এই ঘটনার পরিপূণ 
ব্যাখা? ছাড়! শবীরতান্বের অন্দরমহলে প্রবেশ অসম্ভব, অবাস্তবও বটে। এই তথা- 
কথিত 1955০111001 51110019110-কে শরীরতত্বের দৃষ্টিতঙি দিয়ে বিচার করতে হবে। 
এই দৃষ্টিভঙ্গির অভাবেই এতদিনে মনম্তত্বে' নানা রহস্য জাল বিস্তার করে আছে। 
মনকে মন্ভিকের ক্রিয়া থেকে আলাদাভাবে দেখলেই ভাববাদী অবৈজ্ঞানিক ধ্যানধারণার 
সষ্টি হয়। ভাববাদী দর্শনের মূলই হচ্ছে মন বাঁ চেতনাকে অবলম্বন করা। এই 
মূল ধরে নাড়া দিতে পাভলভ, ব্যয় করলেন তার জীবনের দীর্ঘ পয়ন্রিশ বছর । 
দেখালেন মনকে নিয়ে ল্যাববেটরীতে কাজ করা যায়--ভাববাদী দর্শনের রহস্যময় মন 
ব। চেতনাকে তিনি ব্লেন মস্তিক্বের ধর্ম 00110601918 01 009 0€1)01721 10611190017615 1 
ল্ুৃতরাং মস্তিক্ষের সংগঠন ও উচ্চতর সাধু প্রক্রিয়া মন সম্বন্ধে ঠিক বিজ্ঞানসম্মত ধারণ! 
গঠন করতে পারে । হার এই জন্থা মনকে দেখতে হবে-101755109192165]15, 
[301615 1119.00118115010911% 2110 [11101 5197101911%, পাভ লভ. পেলেন তার 
হাতে অমোঘ অন্ত্র, শর্তাধীন পরাবর্ত বা সাপেক্ষ প্রতিবর্ত ক্রিয়া (002011101360 
চ২56195)। এখানেই একদিকে মার্ক স্বাদী ছন্্মূলক বস্তবাঁদ পূর্ণতা লাভ করে 
ভবিষ্যৎ বিকাশের পথে এগিয়ে গেল আর অন্যদিকে আত্মবাদী মনস্তত্বের সমাধি রচিত 
হয়ে যাওয়ায় ভাববাদ মানব ইতিহাসের দ্বিতীয় রূঢ় আঘাত পেল। 

এই প্রকৃতির *75011108] 81171018010] সম্পকে পাভলভ. বলেন যে, এহ 
ধরণের পরাবর্তে (£5115%) সাধারণ পরাবর্তের সমস্ত বেশিষ্ট্যই বিগ্কমান এবং সাথে সাথে 
এও বলেন যে, এট। একটি বিশেষ ধরণের পরাবর্ত যা! শরীরতত্বের পূর্ববর্তী জ্ঞান পরাব 


পাভ লভ ৪৫ 


থেকে পৃথক । পা লভ. প্রথমটিকে বল্লেন, শর্তাধীন পরাবর্ত (০0101610760 51165 
আর দ্বিতীয়টিকে বল্লেন, শর্তহীন পরাবর্ত (01100921601150 £9113)। এই শর্তাধীন 
পরাবর্ত হল £ | 

5079 06511112.] 0135101092102] [01)6110100619010 11 1116 210172991 ০1] 
0 0116 0210081] 176170151)11155 15 (090 11101) ৪ 1995 021150 106 
০01901010106ণ0ু 1686. 11715 15 015 (5120)01515 13015091015 00111060101 
0৩৮ ৪০10 (11 10110101012012 2551165 01 0125 21151701111761010 ০06 0126 
2111772] 20061115012 15 15061010159, 2110 0911105 906109505 ০ 02 
01298131517”? | 
শর্তহীন পরাবর্ত নিয়েই শিশু পৃথিবীতে আসে । কিন্তু শতাধীন পরাবর্ত সহজাত বংশ- 
গতির মাধ্যমে স্নায়ুক্রিয়। বা কুল-সংক্রামিত ক্রিয়া! নয়-_এট! অঙ্জিত প্রক্রিয়া যা ব্যক্তির 
জীবনের ধাপে ধাপে স্থষ্টি হয়, বিলুপ্ত হয়, উল্জীবিত হয়, বা আবার নতুন করে স্থষ্টি 
হয়। মানবজীবনের কেন্দ্রীয় প্রক্রিয়াই হল শতধীন পরাবর্ত। পাভ.লভ ই প্রথম বিশ্বের 
সম্মুখে ঘোষণ। করলেন, মানুষের উচ্চতর ্নায়ুপ্রক্রিয়৷ তার অবস্থান ও পারিপার্থিকতার 
উপর নির্ভর করে এবং এর উৎপ/ত্তই হল অভিজ্ঞতা থেকে । ব্যক্তিজীবনের ক্রম- 
বিকাশের ধারায় জানা আকৃতি ও প্রকৃতির অসংখ্য শতধীন পরাবর্তই হল মানুষের 
উচ্চতর ন্সায়ুপ্রক্রিয়া। 

পাভলভ. তার এই বিপ্লবী তত্ব নিয়ে আপোষহীন সংগ্রামে নামলেন সমস্ত 
প্রতিক্রিয়াশীল মতবাদের বিরুদ্ধে-_অর্থাৎ সমস্ত প্রকারের ভাববাদ এবং প্রচ্ছন্ন 
ভাববাদের বিরুদ্ধে। সেই সময়ে কোয়েলারের অন্তদৃ্টি তত্বের (151217060৪০) 
প্রভাব ছিল অত্যন্ত বেশী। কুকুরের উপর পরীক্ষা-নিরীক্ষা! করে পাভলভ.যে হস্ত 
দাড় করিয়েছেন তা অন্বীকার করার উপায় কোয়েলারের ছিল না। সার একমাত্র 
আপত্তি হচ্ছে শতরাধীন পরাবর্ত দিয়ে কুকুরের ব্যবহার আমরা ব্যাখ্য। করতে পারি, 
কিন্তু শিম্পাঞ্জীর ব্যবহারকে ( ঝুঁলস্ত ফল পেড়ে আনার জন্তে একটির পর একটি বাক্স 
সাজানে!) এই একই ছ্বাচে ফেলে ব্যাখ্যা করতে যাওয়া ভূল। শিম্পাজী মানুষের 
নিকটতর প্রাণী--দ্ুতরাং অর্তদৃষ্টির অধিকারী। তারা বলেন_-দবিবত'নমুলক ব্যাখ্যা 
এ ক্ষেত্রে অচল- চৈতস্তের আকম্মিক উন্মেষ বিধিদত্ত অস্তঘ্টির ফল। এখানে মস্তি 
ধর্ম অপ্রযোজ্য।” এই দ্বয়বাদী ধ্যানধারণাকে আক্রমণ করে পাভলভ ঘোষণ! 
করলেন। +১২০ছা। ৮৪ ন17121]1 13995 0561 0011] [১6৪,০21] 2791175 1০0১ 1 5 


৪৬ দর্শন 


109 58 50১ 1719661:5 01 21) 0 1010151. 100 0100 ছা 215 111 00119710%, 
[715 15 2. 5511005 9৮:05815”1 শিম্পাঞ্জীর উপর পরীক্ষা-নিরীক্ষা করে তার 
সিদ্ধাস্ত হল £ 

5 10010 13091101105, 21950106515 11096101105 01960901101 211620 
70510 5600190 177 03 010 0059. 41115 15 2 1:090955 ০% 89900180101) 
10110550 17 2,0921915 2250620 101) 6109 15611 01 21291515220 
2.0০0100092.11150 170 2.0 11211191601 01090535 17101 19011162163 01119110119" 
(1010 200 1:51061010 ০01 11786 10101) 09995 1101 00119190110 (0 6176 
61511 ০0110101010, 
চেষ্টা ও ভুলের মধ্য দিয়ে সঠিক পন্থা বেছে নেওয়াই গুরুমস্তিফ্ষের আচ্ুুষঙ্গিক ধর্ম। 
ক্রমে ক্রমে ভুল পথগুলির বিলুপ্তি হয় আর সঠিক পম্থার মধো সংযোজন স্থাপিত হয়। 
কোয়েলারের সমালোচনার পাভ লভ. বলেছেন, “শিম্পাঞ্জীর ক্রিয়াকলাপ প্রকৃতপক্ষে 
কি প্রতিপন্ন করে সে বিষয়ে কোয়েলার সচেতন ছিলেন না। এ হল আমার 
অভিমত । ****** কোয়েলার একজন গোঁড়া; গেড় সর্বপ্রাণবাদী। "আত্মাকে 
যে মুঠো করে ধরে গবেষণাগারে আনা যায় এবং তার ক্রিয়াকলাপের স্তর যে কুকুরের 
উপর পরীক্ষা! নিরীক্ষা করে নির্ণয় করা যায়--এই সত্যে তিনি অভ্যস্ত ছিলেন না। 
তিনি একথ৷ স্থীকারে ছিলেন অনিচ্ুক। যে কাজগ্ুলি কোয়েলার অগ্রাহ্ করেন তাই 
ছিল সর্বাপেক্ষা গুরুত্বপূর্ণ ।” 

এমনি করে পাভ লভ, সর্বপ্রাণবাদী ( 810107150), শক্তিবাদ। (৮1151150), ঘ্বয়বাদী 
(৫0141191) এবং সর্বপ্রকার ভাববাদী, মনস্তাত্বিক ও শরীরতত্ববিদ্দের সাথে তর্কযুদ্ধে 
নেমে “মন? বস্তুরই যে একটি বিশেষ ধর্ম তা' প্রমাণ করলেন। 

সথতরাঁং দেখ যাচ্ছে, পাভ.লভের সমস্ত গবেষণাই বস্তবাদকে সমৃদ্ধশালী করেছে__ 
ইতিহাসের পথে বস্তবাদকে এগিয়ে নিয়ে গেছে । শরীরতত্বে তার এই বস্তবাদী তত্ব, 
ভাববাদী মতবাদের বিরুদ্ধে মতাদর্শগত সংগ্রামে এক বিরাট হাতিয়ার । বিজ্ঞানের 
সাথে বন্তবাদ সম্পূর্ণ সামঞ্জস্তপুর্ণ_বিজ্ঞানের যত অগ্রগতি হবে, বস্তুবাদী দৃষ্টিভঙ্গিই 
যে সঠিক, দন্ববাদই যে পৃথিবীর একমাত্র নিয়ামক এই তত্ব আরও জোরদার হবে। 

পাভলভের মস্তি সংক্রান্ত তত্ব ও গবেষণ। ছন্বমূলক বস্তুবাদী দর্শনের পথে 
বিরাট তাৎপর্যপূর্ণ । বস্ত আগে না মন আগে এই প্রশ্নের উত্তরে পাভলভ পরিষ্কার 
প্রমাণ দেখিয়েছেন যে, গুরুমন্তিফের একটি বিশেষ অংগের স্সাযুপ্রক্রিয়াই হল মন। 


পাত লত ৪৭ 


সি 


চেতনা (০০9:90107131)959) নিঃসন্দেহে বস্তু থেকে আসে। ক্রমবিবর্তনে বন্য তার 
উচ্চতম পরিণতি লাভ করে মানসিক ধর্মে। দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে পাভ্‌লভ.কে 
পরিষ্কারভাবে ছন্যমূলক বজ্তবাদ্দী দার্শনিক বল্ব। ভার পদ্ধতি, পরীক্ষণ, নিরীক্ষণ 
প্রতিটিক্ষেত্রে দ্বন্বমূলক বন্তবাদী দৃষ্টিভঙ্ষিরই প্রতফলন ঘটেছে। প্রাকৃতিক ঘটন। 
বিশ্লেষণে তার যে দৃষ্টিভঙ্গি তার থেকে এংগেলসের উক্তি কোন পার্থক্যই স্চিত করে 
না। এংগেলস বলেছেন যে প্রকৃতির বিভিন্ন ঘটনা বিশ্লেষণে বস্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গি হবে, 
প্রকৃতি যে অবস্থায় আছে, ঠিক সেই অবস্থায় বিশ্লেষণ করা-_অর্থাৎ বহিরাগত সংমিশ্রণ 
না৷ করে। পাভলভ. ঠিক একই কথ। বলেছেন। বিজ্ঞান প্রকৃতির উপর অঙ্সিত 
মস্তিক্ষের ক্রিয়া থেকে উত্ভৃতি আর এই বিজ্ঞানের গবেষণা হবে *৮16 00 839070- 
(10119 01 61012179,010105 11010 90111059 061061 01020 61151250015 165617)1 
শ্তালিন দবন্বমূলক বস্তবাদের ব্যাখ্যায় বলেছেন) 4... .. 019160010 0095 110 16220 
(116 1)190395 0% 06610110751) 29 ৪. 5110116 [):090255 ০01 £10%/07) 11615 
00810112115 01181155500 001 1980 (0 00211656155 0172115৭, 1001 25 
৪ 06. 51010110611 17101) [09.5959 £0107 10911115021) 8100. 11111991061)611)16 
00910169159 0109.11555 €0 01961) 10100977161115] 0112.755, €0 01191112155 
0119112559১ 2 9.85%1013177610 11) 7101017 0105 00911026156 0118,025 00011 
1706 81790021155 02615101015 2100 2010005) 62101106005 1010 
01৪, 158]) £02 0178 562868 €০ 80969:” শতাধীন পরাবতণ অগ্রগতির 
ধারায় একটি গুণগত পরিবর্তন, য! অদ্ৃশ্ঠট পরিমাণগত পরিবর্তনের ফলে ঘটে থাকে । 
পরিমাণগত পরিবর্তন থেকে এই যে গুণগত পরিবত'ন এট] ধীরে ধীরে হয় না-_-একটি 
লম্ফ দিয়ে এট! আত্মপ্রকাশ করে। 

ছন্ববাদ বলে যে প্রত্যেক বস্তার মধ্যেই অস্তনিহিত আছে ঘন্্_-যেহেত্‌ প্রত্যেকটি 
বস্তরই “হা” এবং “ন।” ছুইটি দিক আছে । এই 'হ” ও “না” এর সংগ্রামেই পরিবর্তন 
হয়-__ প্রকাশিত হয় গুণগত পরিবর্তনে । পাভলভের আবিষ্কৃত স্রায়ুক্রিয়াও ছুইটি বিরুদ্ধ 
শক্তির টপর নির্ভরশাল-_-একটি উদ্দীপন (56107019,0107) আর একটি “বাধ বা 
নিভ্তেজন। (177511510। এই ছইটি শক্তি সব সময় দ্বন্মূলক এবং একটি অপরটিতে 
চলমান । আর এর গুণগত পরিবর্তনই হলো শর্তাধীন পরাবর্ত | 

দবন্ববাদ আরও মনে করে “০০011619175 6০9 105197)1759109১ 01951506109 0089 
009 65870 0807175 85 210 20010611681] 8£10126158192 01 0011159, ০£ 


৪৮ দর্শন 


19110106119) 01100101190. 1019) 19019.050 £70109 ৪.0 10001110116 01 
901) 06797, 06 25 2. 00101060650. 2110. 10622791] 10016, 1] 10101) 11)105, 
011617010109, 21:001:821110911 00111100650 1011) 09101102101 0129 2130 06€61- 
19105075901 01111, মস্তিক্ষ ও সসায়ুপ্রক্রিয়ার গবেষণায় পাভ.লভ, এই কথার 
সভ্যতাই প্রমাণ করেছেন । তিনি দেখিয়েছেন যে মস্তিফ্ষের কোন ক্রিয়াই আকন্দিকতা 
নেই, প্রত্যেকটি প্রক্রিয়া আর একটি প্রক্রিয়ার সাথে সঙ্গতিপূর্ণ এবং অকাট্যকাঁরণ 
সম্বন্ধযুক্ত, একটি আর একটির উপর স্বভাবত:ই নির্ভরশীল। স্সায়ুপ্রক্রিয়ার সাথে 
যুক্ত এবং এগুলি আবার ইন্ড্রিয়র সাথে যুক্ত। আর এই সম্পুণ কাঠামোটি পারি- 
পার্্বিকতার দ্বার! নিয়ন্ত্রিত । স্ুতরাং সমস্ত বিশ্বে, অন্ুপরমাণু থেকে শুর করে মানব- 
দেহের মস্তিক্ধ পর্যস্ত একই নিয়মের অধীন। এর ব্যতিক্রম নেই--কোথাও রহস্য নেই, 
বিধিদত্ত কিছুই নেই--আর নেই কোথাও ভাববাদী কল্পনাবিলাসের.স্থান। 

পাভলভ. বস্তবাদের সভ্যতা ল্যাবরেটরীতে নিয়ে প্রমাণ করেছেন, “781 
110 005 1991 209,191 11211116515 101090958 15 03915011091] 200 1701 


11.669701)5109] | 


বিঃ দ্রঃঃ. যে সব বই থেকে সাহায্য নেওয়া হয়েছে :-_ 
(১) 15900065011 00150111920. [২56164--]. 6. 7810. . 
(২) 1. 67 09510ঘ 8120 119 ৬ ০:15,--5. 25022. 
(৩) 10191506109] 2130. 17196011091 115571911917 96511, 
(৪) (০9510710191 90119015 0£ 7১5০1)0102-_-৬% ০০৭ ০:, 


মীমাংসা দর্শনে বাঙ্গালী 


শীক্ষীরোদ চন্দ্র মাইতি, এম্‌. এ, 


প্রাচীন গৌড় ব। বাঙ্গালাদেশে যে সব বাঙ্গালী পণ্ডিত মীমাংসাদর্শনের চর্চ! 
করিয়া গিয়াছেন তাহাদের মধ্যে শালিকনাথ, ভবদেবভট্ট, হলায়ুধের নাম বিশেষ 
পরিচিত । ন্যায়-কন্দলী”-কার শ্রীশ্রীধরভষ্ট যে মীমাংসা গ্রন্থকার ছিলেন তাহা 
পণ্ডিত সমাজের গোচরীভূত হইয়াছে। স্বর্গত অধ্যাপক দীনেশ চন্ত্র ভট্টাচার্য মহাশয়ের 
মুল্যবান গবেষণার ফলে “চন্দ্র” নাম। প্রভাকর পশ্থী মীমাংসকের নাম বাঙ্গালী বলিয়া 
আমর! জানিতেছি। ইহাদের সকলের সম্বন্ধে কিছু কিছু তথ্য পৌর্বাপর্বক্রমে নিয়ে 
ালোচিত হইতেছে । 

উল্লিখিত পণ্ডিতগণের মধ্যে শালিকনাথ ( মিশ্র)ই আদি গৌড় মীমাংসক। 
তিনি গুরু প্রভাকর মতাবলম্বী ছিলেন । তল্লিখিত “খজজুবিমল।””, “দীপশিখা”, এই 
দুইখানি টীকাগ্রন্থ ছাড়া “প্রকরণপঞ্জিক” ও “মামাংসাভাষ্বা পরিশিষ্ট”--হইখানি 
অন্য প্রকারের-_মোট চারিখানি মীমাংসাগ্রস্থের নাম জানা গিয়াছে । ইহাদের মধ্যে 
দ্খজুবিমল।”-টীকাগ্রম্থ গুরু প্রভাকরের “বৃহতী” নামা ভাস্য ব্যাখ্য গ্রন্থের টীকা! এবং 
“দীপশিখা”-ও উক্ত প্রভাকরের গলঘণ” ভাম্ত-ব্যাখ্যার টীকাক্রমে লিখিত, “মীমাংসা- 
ভাস্তপরিশিষ্ট” গ্রন্থখানি শাবরভাস্তের পুস্তক অর্থাৎ তিনি ভট্টকুমারিল ও গুরু 
প্রভাকরের ন্তায় মীমাংসাশান্ত্রে স্বতন্ত্র মত পোষণ করিতেন এবং “মুরারেস্তৃতীয়পন্থ।” 
প্রবাদবিরোধী নৃতন পম্থার্‌ নির্দেশক । “প্রকরণ পঞ্জিকা” গ্রন্থ স্বতন্ত্রভাবে লিখিত 
প্রভাকর মতান্ুযায়ী মীমাংস! পুস্তক। গ্রন্থ চারিটার বিষয়বস্ত বিবেচনা করিলে বোঝা! 
যায় ষে শালিকনাথ মীমাংসাভাত্যব্যাখ্যার টীকা লিখিয়! ক্ষান্ত হন নাই, ম্বতস্ত্রভাবে 
ভাষ্তের ব্যাখ্য। এমন কি স্ুত্রের উপর প্রকরণ লিখিয়া মীমাংসাদর্শনে অগাধ পাণ্ডিত্য 
দেখাইয়৷ গিয়াছেন। ছুঃখের বিষয় তাহার “দীপশিখা” গ্রন্থ এখনও সন্ধানে মিলে 
নাই। সমগ্র পবৃহতী” প্রকাশিত না হওয়ায় “খজুবিমলা”-র সম্পূর্ণনপ আমর! 
পাইতেছি না। “মীমাংসাভাম্পরিশিষ্ট'”-এর মাজ্ ওপ্রথমপাদ মাজ্জ্।জ বিষ্ভালয় কর্তৃক 
মুদ্রিত হইয়াছে । আমাদের ধারণা এবং তন্মূলে গৌরবের বিষয় এই যে তাহার 
“প্রকরণ পঞ্জিকা” গ্রন্থ মৈথন মীমাংসক ধুরন্ধর পর্থসারথী মিশ্রকে *ন্যায়রতুম।ল।” 

ন্‌ 


৫৬ দশন 


গ্রন্থ রচনার সৃচন৷ হুত্র যোগাইয়া এবং “মীমাংসাভাস্ত পরিশিক্ট” গ্রন্থ “শান্তদীপিকা” 
রূপ বিখ্যাত প্রকরণ গ্রস্থ রচনার সাহস আনিয়! এই মৈথিল মীমাংলককে এই দর্শনে 
গভীর পারদর্শা করিয়! তুলিয়াছিল। 

শালিকনাথের আধিভাব কাল সম্বন্ধে বু মতদৈধ রহিয়াছে । পণ্ডিত রামন্য।মী 
শান্সী “তত্ববিন্দু”গ্রস্থের ভূমিকায় তাহাকে ৬৯, হইতে ৭৬* খুষ্টাব্দের বা তৎপুর্বব্তা 
কালের বলিয়া মনে করেন। ডঃ উমেশ মিশ্র বলেন যে তিনি স্রীন্টীয় ৯ম শতাব্দীর 
পুর্বে বত্ণমান ছিলেন। ন্বর্গত অধ্যাপক দীনেশ ভট্টাচার্ষের মতে শালিকনাথ বিখ্যাত 
ভামতীকার সর্বদর্শনস্বতন্ত্র বাচল্পতি মিশরের পূর্ববর্তী লোক (591110207 0:506069 
ড8230961--176191/ ০ 14284 1৬০৫ 87 1111704 ; 55£5 35)। 
তিনি আরও বলিয়াছেন যে বাচম্পতি মিশ্রের পৃষ্ঠপোষক গুপ্তবংশীয় রাজ। বূগ 
(আদিশুর ; 'ম্তায়কলিকাগ্রন্থ ভূমিকা দ্রব্য )-র পূর্বে শালিকনাথ বত'মান ছিলেন 
এবং পালবংশের অভ্যুদয়ের পূর্বে তাহার আবির্ভাব কাল (1. 728৪ 25)। 
আমাদের মনে হয় পালবংশের আবির্ভাবের পূর্বে বাঙ্গালাদেশে যে মাংস্ন্যায় 
( অরাজক অবস্থা ) ঘটিয়াছিল সেই সময়েই শালিকবাথ আবির্ভূত হইয়। মীমাংসাদর্শনে 
২1৩৩ ও ৬1৭৩ স্ুত্রের শাবরভাস্য নির্দিষ্ট গণশক্তি মাধ্যমে রাজ। নির্বাচনের ইঙ্গিত 
বহন করিয়াই বাংলাদেশে পাঁলবংশের প্রতিষ্ঠায় সহায়ত! করেন। উক্ত জৈমিনি 
২৩।৩ সৃজ্রের শাবরভ্াষ্যে পাই যে পপরিপালনং রাজ্য শব্দেনোচাতে,****"*তশ্মাদ্রাজ্ঞ: 
কর্ম রাক্যং ন রাজ্যস্য কত৭ রাজা” এবং ৬৭৩ স্ুত্রের শাবরভাহ্তে দেখা যায় যে 
প্যাবতাভূমিভোগেন ৷ সার্বভৌমোভূমেরীষ্টে তাবতীইন্তেইপি। নতত্র কশ্চিছিশেষঃ । 
দার্বতৌমস্ততেতদধিকম্” । এই সুত্র হইতে প্রজাপরিপালনই রাঙ্গ্য উদ্ভবের ভিত্তি 
অর্থাৎ জনসাধারণের সার্বভৌমত্বের (9০৮6:12171) ভিত্তিতেই রাষ্ট্রের অস্তিত্ব এবং 
ইহা মানিয়। হইলে মাৎস্ত হ্যায় দূরীকরণে সাধারণের অভিমত মূল্যবান। অবশ্ঠ ইহ 
মন্ুনংহিভার ৭ম অধ্যায় ৪র্থ লোক সঙ্গস্ত রাজার দৈবশক্তি (01515 গা, ০? 
7185) মন বিরোধী । উক্ত শাবরভান্ত স্তরের উপর শালিকনাথের মতামত কি ছিল 
তাহা৷ গ্রন্থ মুন্রাণাভাবে জানিতেছি না বটে তবে ম্মতি অপেক্ষা মীমাংসামত বলীয়ান হেতু 
মাঁংস্ত ন্যায় বিষয়ক উল্লিখিত ইঙ্চিত করিবার সঙ্কেত পাই এবং আমাদের অনুমান সত্য 
এই রাজবংশ প্রতিষ্ঠার পর তাহার গ্রস্থাবলী রচনা করেন। 

অপর প্রমাণে আমাদের সন্দেহ সমধিত হয়। ভ্রৈমিনি হুত্র ৭১ ৬ এ পাই 
যে--“অর্থকৃতে বাইনুমানং স্যাৎ ক্রুত্বেকত্বে পরার্থত্বাদ দ্যেণত্বর্থেন সম্বদ্ধস্তস্মাৎ 


মীমাংসা দর্শনে বাঙ্গালী ৫১ 


স্ব শবদুচোত”-_অর্থাৎ অর্থকতক্রমে অন্থমান হইবে যে হেতু ক্রু (09290109311 
০৫ এগঠে ০৫ ছ111)-:র একত্ব থাকিলে ম্ব-সন্বন্ধী যে অর্থ তাহা পর্ার্থ জগ্তই 
 প্রয়োগক্রমে উক্ত । উল্লিখিত সূত্রের “ন্য” শব্দ পাণিনি ১1১।৩৫ স্থৃত্র মতে *জ্জাতি” 
 অর্থবাচক হইয়া! যে-_-“বস্থুধৈব কুটুম্বকম্” গ্োতন করে তাহা প্রভাকরের অভিপ্রেত ; 
। কারণ গুরুমতের ব্যাখ্যায় ভট্ট মতানুষায়ী ্ন্বাধ্যায়ধ্যেতব্য” মন্ত্র গৃহীত নহে; ফলে 

বাঙ্গালার মাৎস্থন্ায় দূরীকরণের জন্য রাজা নির্বাচনে জনসাধারণের দার্বভৌমত্বের 

(907819: 5০5::51£:015) বিকাশে ক্রতু প্রকাশ যে জনসাধারণের বা পরার্থের 

জন্ট আবশ্ঠক তাহা মীমাংসাশাম্্র বলে স্বীকৃত হইয়! বাঙ্গালার নব অভ্যুদয় সংঘটিত 

করিয়াছিল । শাবরভাষ্বোক্ত “অভ্যুপগচ্ছন্তি হি তে জনপদদিনঃ সার্বভৌমম্‌ প্রয়োগম্‌” 

(29০0019 ৪0090 0017 5001) 15855 25 15 01111612 81170012521] 37610 --. 

101. [10915 71218515019) অভিমতও এই ২1৩৩ ত্র ব্যাখ্যা এবং পরে হইলেও 

৬৭৩ সূত্র ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে “তন্ত্রবত্ে”র উক্কি_-“সার্বভৌমোহপি তত্র পালনভতিমাত্রং 

(পৃঃ ৬১৪)” দ্বারা প্রমাণিত হর। ন্যায়কন্দলী-গ্রস্থের শেষে লিখিত শ্রীধরের 


আত্মপরিচয় হইতে জান! যায় যে শ/লিকনাথের পরে শ্রীধরের সময়ে দক্ষিণ রাঁঢ়, উত্তর 
| রাঢ় হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পৃথক রাষ্ট্রে পরিণত হইয়াছে এবং অধ্যাপক দীনেশচন্দ্র 


| ভট্টাচার্য মহাশয় মনে করেন যে-_-“সম্ভবতঃ শুরবংশের রাজ্যপালদের অস্ুদয়কালে 
| সঙ্কুচিত হইয়া দক্ষিণ রাঢ়ে সীমাবদ্ধ হইয়া পড়িয়াছিল। মীমাংসার ব্যাখ্যা এবং 
এই এঁতিহাসিক তথ্য মিলাইয়া দেখিলে বঙ্গম্মতির উৎপত্তি ও বাঙ্গালার সামাজিক 
ইতিহাসের অনেক মুল্যবান সত্য ধরা পড়ে । 
অধ্যাপক দীনেশ চন্দ্র ভট্টাচার্যের গবেষণার ফলে আমরা আরও জানিতেছি যে 
মীমাংসক শালিকনাথ প্রশক্তপাদ লিখিত “পদার্থপ্রবেশ ( পদার্থ ধর্মসংগ্রহ )” নামক 
বিখ্যাত গ্রন্থের টীকা রচনা করিয়াছিলেন। ন্বর্গত দীনেশ বাবুর প্রমাণে বুঝা যায় যে 
শালিকনাথের এই গ্রন্থ ভামতীকার বাচস্পতি এবং তৎপূর্ববর্তা গৌড় নৈয়ায়িক জয়ন্ত 
এবং সনাতনীরও পূর্বে লিখিত। শালিকনাথের বাসম্থান এবং বংশ পরিচয় না পাওয়। 
গেলেও উল্লিখিত গ্রন্থ প্রমাণে বুঝ! বায় যে তিনি শুধু মীমাংসাশান্ত্রে নহে, ন্যায় এবং 
 বৈশেষিক শাস্ত্রে অগাধ পাণ্ডিত্যের অধিকারী ছিলেন৷ যতদুর মনে হয় প্রশত্তপাদের 
৷ গ্রন্থের উপর তিনিই আদি টীকাকার ৷ হ্ঃখের বিষয় উক্ত গ্রম্থের আজিও সন্ধান হয় নাই । 
শ।লিকনাথের পরবর্তা বাঙ্গালী মীমাংসক হিসাবে ভুরিশ্রে্ী গ্রামনিবাসী 


| 
|] 
| 
ূ ঠ্ঠ 

৷ শ্রীধর আচার্ষের নাম উল্লেখযোগ্য । তাহার প্রশস্তপাদ গ্রন্থটীকা ন্ায়কন্দলী” হইতে 


৫২ দর্শন 


জানা যায় যে, তিনি ৯৯১-২ হ্রীষ্টাব্দে হাওড়া ও হুগলী সীমাস্থিত কান। দামোদর 
নদী তীরম্থ ভূরসিট গ্রামে বঙ্সিয়া উল্লিখিত ম্যায়-পন্থী গ্রন্থ ছাড়াও “তন্বসংবাদিনী” ও 
“তত্বপ্রবোধ” মীমাংসাগ্রন্থদ্বয় রচনা করিয়াছিলেন । তুরিশ্রেষ্টী বা ভূরশিট সম্ভবতঃ 
অপরমন্দার বা মান্দীরণের রাজধানী বা বাণিজ্যকেন্জ ছিল এবং আদিশ্র বা ৃগ 
এই অপরমন্দারের অন্যতম নৃপতি ছিলেন। উভয় মীমাংসা! গ্রস্থই অধুনা লুপ্ত হইলেও 
আচার্য শ্ীধর যে ভট্ট মতাবলম্বী ছিলেন তাহা! কন্দলী গ্রন্থের উক্তিসমূহ হইতে ধরা 
পড়ে। উক্ত গ্রন্থের ২১৮1২৫৬।২৭১/২৭৪ প্রষ্ঠায় তিনি বিখ্যাত মীমাংসক মগুনমিশ্রের 
*বিধিবিবেক” গ্রস্থ মত খণ্ডন করিয়াছেন দেখা যায়। স্বর্গত অধ্যাপক দীনেশচন্দ্র 
ভট্টাচার্য মহাশয় অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন যে শ্রীধর যড়দর্শনে কৃতবিদ্য ছিলেন। 
(১11415275 0:০019280 90170129191) 117 21] 0116 51 579651789 ০1 
001195010775---121. 2০০-৫০65, 08986 ৪), 

আচার্য শ্রীধরের পরবর্তী বাঙ্গালী মীমাংসক হইতেছেন--ভবদেব ভ্র। 
তাহার কাল অধ্যাপক ভট্টাচার্য মহাশয় মতে ১০৬০--১১০০ শ্রীষ্টাব্দ। ভ্টদেব হুগলী 
জেলার সিদ্ধল গ্রামবাসী ছিলেন। পগ্ডিতেরা অনুমান করেন যে তিনি বিশেষ কোনও 
কারণে স্বদেশ পরিত্যাগ করেন। তাহার কর্মক্ষেত্র উড়িষ্যা। সেখানে তিনি রাজ 
হরি বর্মনদেবের সন্ধি বিগ্রহিকা মন্ত্রী নামে খ্যাত হন। ভূবনেশ্বরের বিখ্যাত 
বিন্দু সরোবর তাহার কীতি বলিয়া প্রসিদ্ধ আছে। তৎপরবর্তী অনস্তদেবের মন্দির, 
গাত্রে ভট ভবদেবের নামাঙ্কিত শিলালিপি আছিও দেখিতে পাওয়। যায় এবং তথায়* 
তাহাকে *বালবলভীভূজ।” নামে অভিহিত করা হইয়াছে। তিনি সম্পূর্ণরূপে ভু 
মতাবলম্বী ছিলেন এবং তাহার প্রসিদ্ধ গ্রন্থ “তৌতাতিত মততিলকম্”" তন্ত্রবাতিকের 
অর্থাৎ ১২।১--৩।৮। শেষ অংশের ব্যাখ্যাগ্রস্থ মাত্র। তবে উক্ত গ্রন্থের ৩য় অধ্যায় 
৪র্থ পাদ পাওয়া ঘায় নাই । নয় বিবেক'» প্রণেতা প্রভাকর মতাবলম্বী ভবনাথ মিশ্র 
ভবদেবের সমসামফ়িক ছিলেন? গঙ্গাতীরবর্তাঁ বিহার পাটকের অধিবাসী গোঁড় 
নৈয়ায়িক বিবরণ পঞ্জিকাকার অনিরুদ্ধকেও ত্বাহার সমসাময়িক বলিয়া কেহ কেহ 
অনুমান করিয়াছেন । ভবদেবের গ্রন্থের আলোচনা! বিশেষ পাণগ্ডিত্যপুণ । ২1১৫ 
সুত্র ব্যাখ্যাসিদ্ধাস্তে--“অর্থাপত্তি রেবপূর্বে প্রমাণামিতি” (পৃঃ--২৩৯) অভিমত 
প্রকাশ করিয়া তিনি অপূর্বের উৎপাদক বিষয়ে বিবাদের নিরসনে স্বতন্ত্র চেষ্টা 
করিয়াছেন (জৈ, স্-_৮৩1২৫, ১০৫১৫ দ্রষ্টব্য )। তাহার বিখ্যাত স্মতি গ্রন্থ 
“ভবদেব পদ্ধতি ( কর্মানুষ্ঠান পদ্ধতি )” ও ্প্রায়শ্চিন্ত নিরপণম্” এবং জ্যোতিষ গ্রন্থ 


মীমাংসা দর্শনে বাঙ্গালী ৫৩ 


“নবীন হোরাশস্্” প্রভৃতি হইতে ম্মতিশাস্্েও কৃতিত্ব জান। যায়। উল্লিখিত 
মীমাংসাগম্থ সম্পুণ মুদ্রিত হইয়াছে । | 
ভবদেবের কিঞ্চিত পরবর্তী অন্যতম মীমাংসক হিসাবে মহামহোপাধ্যায় 
পচক্রে”্র নাম আইসে। এই. মীমাংসককে মিথিলার পণ্ডিত হিসাবেও দাবী কর! 
হইয়াছে । ডঃ উমেশ মিশরের মতে ইনি মিথিলানিবাসী মহামহোপাধ্যায় গুণরাতির 
পুত্র কিন্তু তাহার “গাই বিচার করিয়! ন্বর্গত অধ্যাপক ভট্টাচার্য মহাশয় তাহাকে বাঙ্গালী 
বলিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । মহামহোপাধ্যায় চন্দ্র প্রভাকর মতাবলম্বী ছিলেন এবং 
এ মতাবলম্বী নয়বিবেক-কার ভবনাথ মিশ্রও মিথিলার লোক। একসঙ্গে ছুইজন 
প্রভাকর মতাবলম্বী মৈথিল পণ্ডিতের বৈচিত্রাহীনরূপে আবির্ভাব সম্ভব নহে, এ জন্যা 
ডঃ মিশ্রের দাবি অপেক্ষা ভট্রাচার্ষের দাবি সঙ্গত মনে হয়। মীগাংসাদর্শনে চক্র 
ছুইখানি পুস্তক (১) অমৃতবিন্ত্ু ও (২) নয়রত্রাকর পাঁওয়। গিয়াছে । “অমৃতবিন্কু” 
গ্রন্থের একখানি পা্ছুলিপি ডঃ উমেশমিশ্রের নিকট, প্রমাদপূর্ণ একখানি পাগুলিপি 
এসিয়াটিক সোসাইটিতে এবং আর একখানি আদায়ার লাইব্রেরীতে রক্ষিত আছে। 
“নয় রত্রাকর” কিয়দংশের পাঙুলিপি ডঃ মিশের নিকট এবং আর একখানি নেপাল 
দরবার লাইব্রেরীতে আছে। শেষোক্ত গ্রন্থখানি জৈমিনি স্ুত্রের ভাষ্যক্রমে লিখিত। 
প্রন্থকার প্রভাকর মতাবলম্বী হইলে পদার্থ (09058091159) বিষয়ে স্বতন্ত্র মত পোষণ 
করিতেন বলিয়া আচার্য শঙ্কর মিশ্র তাহার ্বাদিবিনোদ” গ্রন্থে “দ্রব্যানষ্টবক্রে 
মোপকার সংস্কারশ্চতম ইতোকাদশ পদার্থাঃ ইতি প্রভাকরৈকদেশী চন্দ্রঃ ( পুঃ--€৫৩ )” 
উক্তি করিয়া স্বতন্ত্র শ্রেনীভূক্ত করিয়াছেন। উল্লিখিত উক্তি হইতে বুঝ! যায় যে তিনি 
শালিকনাথ অপেক্ষা একধাপ অগ্রবতী' ছিলেন, কারণ আশচার্ধ শালিকনাথ শবরভাষ্ক্ের 
উপর স্বতন্ত্র পরিশিষ্ট রচনা করিয়াছেন কিন্তু মহামহোপাধ্যায় চন্দ্র হয়তে। মৈথিল 
মীমাংসক ধুরন্ধর পার্থ সারথী মিশ্র প্রদণিত পথে একেবারে স্ৃত্রের উপর স্বতন্ত্র ভাষ্য 
লিখিয়াছেন । অতএব চন্দ্রের গ্রন্থদ্ধ় গুরু মতের মীমাংসাদর্শন আলোচনায় গুরুত্বপূর্ণ 
এবং সেজন্ত ইহাদের সত্তবর প্রকাশিত হওয়া প্রয়োজন । চন্দ্রের কাল সম্বন্ধে ডঃ মিশ্র 
১১০০ খৃষ্টাব্দে বলিয়। সিদ্ধান্ত করিলেও ভট্টাচার্য মহাশয়ের ১১০০--:১২০০ খুষ্টাব্দ মত 
সঙ্গত মনে হয়! তীহার “নয়রত্বাকর” গ্রন্থে 'বিবেক' অর্থাৎ 'নয়বিবেক* গ্রন্থের 
উল্লেখ দেখিয়া মনে হয় যে তিনি ভবনাথ অর্থাৎ ভবর্দেবের অল্প পরে বর্তমান ছিলেন। 
হিন্দুযুগের শেষ মীমাংসক হলায়ুধ, রাজ। লক্ষ্মণ সেনের সভাপগ্ডিত ছিলেন। 
অতএব তাহার আবির্ভাব কাল ১১৭*--১২০০ খ্ৃষ্টাবব অর্থাত তাহাকে মহামহোপাধ্যায় 


৫৪ দর্শন 


চন্দ্রের সমসাময়িক শ্বতন্ত্রপন্থী ধরা যায়। তাহার “মামাংসা সর্বন্থ” গ্রন্থ জৈমিনি শ্ুপ্রের 
ব্যাখ্যারূপে লিখিত এবং ইহা! মাত্র তৃতীয় অধ্যায় চতুর্থপাদের শেষ পর্যন্ত পাওয়া 
গিয়াছে । ডঃ উমেশ মিশ্রের সম্পাদনায় গ্রস্থখানি 7131707৫770 01193 13656৫010) 
০4171 পত্রিকায় প্রকাশিত হইয়াছে । হুলায়ুধ উক্ত গ্রন্থে উক্ত অংশের সমূহ 
জৈমিনি শ্ৃত্রের ব্যাখ্যা লিখেন নাই। প্রথম অধ্যায় প্রথম পাদ হইতে বিশিষ্ট 
শ্বক্রাবলীর ব্যাখ্যা করিয়াছেন মাত্র এবং ভবদেব প্রসভৃতির প্রকরণ অঙ্গীকার করিয়া 
২।১।৭--৮ প্রভৃতি ্ুত্রের আলোচন! দিয়াছেন। ডঃ মিশরের মতে গ্রন্থখানির নকুনত 
কিছুই নাই কিন্তু ভট্ট ও প্রভাকর মত প্রভৃতি উল্লেখ ন1 করিয়। সম্পুণ নিজন্ব ধারায় 
এই ব্যাখ্যা লিখিবার প্রচেষ্টাই গ্রন্থকারের নৃতনত্ব-বিবেচনা করিলে ভ: মিশরের মতামত 
গুনত্বহীন হইয়া পড়ে। মৈথিল নৈয়ায়িক মীমাংসক ও স্মার্ত মহামহোপাধ্যায় 
দেবনাথ ঠাকুর তাহার «অধিকরণ কৌমুদী” গ্রন্থে হলায়ুধের মত-_“আত্মতুষ্টি রনেক 
পক্ষোপনিপাতেইন্ততরস্মিন মনং সন্তোষ ইতি শলায়ুধ”-_স্বীকার করায় (পূঃ_-৪) 
আমাদের সিদ্ধান্ত সঙ্গত বলিয়া প্রমাণিত হয়। হিন্তযুগের এই পাঁচজনের মীমাংসা স্তথ্য 
আলোচনায় বিশেষত্ব লক্ষ্য করিবার মত অনেক কিছু আছে এবং 791. 195 071১65-র 
ইঙক্গিত-__015 (৪915 06 16-11166110156511020 2100. 16-5810190101 01 1110181) 
0170051760৮. ৪. 0010196175115155 50915 (4 17131015/ ০ 17701017 120110307/1/-- 
71619.0০)-ক্রেমে এ দর্শনের নূতন পথে নববিকাশ করিবার সাহস পাওয়া যাম। 

নব্য ভায়ের নিবিড় আলোচনায় যুগে যে কয়জন পণ্ডিত দর্শন্টীর আলোচনা 
করিয়াছেন তাহাদের মব্যে উল্লেখযোগ্য হইতেছেন কাশীবাসী রঘুনাথ বিষ্যালঙ্কার। 
তাহার “মীমাংসারত্ব” গ্রন্থ সরস্বতী ভবনে রক্ষিত আছে; এখনও মুদ্রিত হয় নাই । 
“প্রমাণ রত” তাহার অন্যতম মীমাংসাগ্রন্থ বলিয়া অনুমিত হইয়াছে । রঘুনাথ ষোড়শ 
শতাব্দীর মধ্যভাগে বর্তমান ছিলেন। সপ্তদশ শতাব্দীর প্রথমেব দিকে কাশীনাথ 
বিগ্ভানিবাসের জোষ্ঠপুত্র রুত্রম্যায় বাচস্পতি কাশীতে বনির৷ বনু স্যায়গ্রম্থ রচনার সঙ্গে 
সঙ্গে “অধিকরণ চক্ড্রিক” নামে মীমাংসা গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন! তাহার 
“নিয়োজ্যান্থয় বিবরণ” গ্রন্থটীকেও মীমাংসা গ্রন্থরূপে বিবেচ্য । উভয় গ্রস্থই এতাবং 
অমুক্রিত। স্মৃতি শান্ত্রের গ্রভাব-প্রাবল্য ফলে প্রায় তিন শতাব্দীর বিরতির পর 
১৯০৫ খুষ্টাব্ধে কিশোরী লাল সরকার হিন্দ আইনের সাহায্যকল্পে কলিকাতা বিশ্ববিদ্ধা- 
লয়ে 1২2০175 19 1+506115 হিসাবে বন্কৃতারপে 111715059. 0]53 ০৫ 
[00:0:56002 নামে এই দর্শনটীর অন্যতম স্বরূপ আলোকিত করিয়াছেন। 


পাশ্চাত্য নীতিবিগ্ায় আধুনিক চিন্তার কয়েকটি ধারা 
সুধীর কুমার রায় 


মানুষ সমাজবদ্ধ জীবন নুরু করিবার সাথে সাথে মানুষের মনে তাহার নৈতিক 
জীবন সম্বন্ধে কতকগুলি মৌলিক সমস্তার উদ্ভব হইয়াছে । বিভিন্ন যুগে সাধারণ 
সামাজিক পরিপ্রেক্ষণে এই সমন্তাগুলি উৎপন্ন হইয়াছে এবং ব্যবহারিক ও তত্বীয় 
উভয় প্রয়োজনের তাগিদে উহাদের সমাধানের প্রয়াসও চলিয়া আসিয়াছে । আমরা 
এখন যে যুগে বাস করি তাহাকে বিজ্ঞানের যুগ বল! হয়। এই যুগে বিজ্ঞানের 
লিশেষতঃ জড়বিজ্ঞানের, বিষ্ময়কর অগ্রগতির ঢেউ আমাদের ব্যবহারিক জীবন ও 
চিন্তাজগণ্জের প্রতি স্তরে ও ক্ষেত্রে বিশেষ আলোড়ন আনিয়াছে। ইহা আমাদের 
নৈতিক চিন্তা ও নৈতিক জীবনের উপরেও বিপুল প্রভাব বিস্তার করিয়াছে এবং 
ইহার ফলে মানুষের নীতিসন্বন্ধীয় চিন্তাধারা এখন অভিনব কয়েকটি পথে প্রবাহিত 
হইতেছে । 

“আধুনিক কালে পাশ্চাত্য নীতিবিষ্ভায় বিভিন্ন নুতন চিন্তাধারা”__এই 
বিষ্টি এক গুরুত্বপূর্ণ গবেষণার প্রশস্ত এবং উপাদেয় ক্ষেত্র। আজ এক্ষণে, আমরা 
এঁ চিন্তাধারাগুলির মধ্যে কয়েকটির সহিত অল্পবিস্তর পরিচিত হইবার চেষ্টা করিব 
এবং এই উপলক্ষে গোড়ার কয়েকটি কথা বলিতে চেষ্টা করিব। 

আধুনিক নীতিবিদ্ভার যে বৈশিষ্ট্যটি প্রথমেই চোখে পড়ে, সেটি হইল, এঁ 
চিন্তা-প্রবাহের বিভিন্ন ধারাগুলির মধ্যে মৌলিক মতভেদ। বিভিন্ন চিন্তাধারাগুলি 
যেন পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়! নিজ নিজ পথে চলিয়াছে। এই পরিস্থিতি বেশ 
অস্থস্তকর, কিন্তু ইহার বাস্তবতাকে অন্বীকার কর! যায় না। এই প্রসঙ্গে একটি 
কথ। চিন্তাশীল ব্যক্তিমাত্রেই মানিয়৷ লইবেন বলিয়া বোধ হয়--তাহা এই : কোনও 
নির্দিষ্ট বিষয় সম্বন্ধে সুষ্ঠুভাবে আলোচনা ও তর্কবিচার চালাইবার 'পরিহার্ধ পূর্বসর্ত 
হিসাবে আবশ্তক হয়, বিভিন্ন মত প্রবর্তকের মধ্যে কতকগুলি মৌলিক ব্যাপারে 


সর প্র, ৮. 


১88 টি উরি 
* আচার্য ব্রন্্রনাথ শীল জন্মশতবাধিকী উৎসব উপলক্ষে বহরমপুর কুষ্নাথ কলেজে অনুষ্ঠিত 
পশ্চিমনজ দর্শন সম্মেলনে নীতি, ধম” ও সমাজবিজ্ঞান শাখার সভাপতির ভাষণ। 


৫৬ দর্শন 
মোটামুটি রকমের মতের সমতা । যেমন বল! যায়, ঘ্দি আলোচ্য বিষয়বস্তুর স্বরূপ 
ও প্রসার সম্বন্ধে সর্ববাদিসম্মত অল্পবিস্তর নির্দিষ্ট পূর্বন্ধীকৃতি না থাকে, গুরুত্বপূর্ণ 
মৌলিক প্রশ্নগুলি ঠিক কি ধরণের হইবে সে সম্বন্ধে পূর্ব ও উত্তর পক্ষের মধ্যে মতের 
মোটামুটি মিল ন। থাকে, তাহা হইলে আলোচন। চলিবে কিরূপে, আলোচনার ফলে 
জ্ঞানের অগ্রগতিই ব! হইবে কিরূপে ? অনুরূপভাবে বলা যায়, বিষয়বন্তূতে উপনীত 
হইবার একটি সব জন-অন্ধুস্থত সাধারণ পন্থা! অবলম্বিত না! হইলে, আলোচ্য বিষয়বস্ত 
সম্বন্ধে বাদপ্রতিবাদ পক্ষপাত-দোষমুক্ত ও সত্যান্বেধী হওয়া সত্বেও উহা নিষ্ষল হইতে 
বাধ্য । মোট কথা, মতের বৈচিত্র্য ও বিরোধ যতই মূলগত ও সুদূরপ্রসারী হউক না 
কেন, কেবলমাত্র একটি সর্বনিম্ন ভিত্তির উপর সহাবস্থান করিয়াই বিভিন্ন মত্রগুলি 
পরস্পরের সহিত বিবদমান হইতে পারে । আধুনিক জড়বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে গবেষকদিগের 
নিজ নিজ অভিনব মত প্রকাশের অবাধ স্বাধীনতা রহিয়াছে, কিন্তু মতের যথেষ্ট 
অমিল সত্ত্বেও, তাহাদের মধ্যে পুবেোক্ত ধরণের মৌলিক প্রভেদ কোনও চরম সীমা 
স্পর্শ করে নাই--এইজন্তই বিজ্ঞানে তাত্বিক চিন্তার বিদ্ম়কর অগ্রগতি সম্ভনপর 
হইয়াছে । পা 

কিন্তু বিজ্ঞানের চিস্তাজগতের বাহিরে, আমাদের ব্যবহারিক জীবন এবং চিন্তার 
অন্তান্ ক্ষেত্রে যে দিকে দৃষ্টিপাত করি, দেখিতে পাই, বহুকালের সুপ্রতিষ্ঠিত ভিত্তিগুলি 
ধ্ব'সয়। পড়িতেছে । রাজন্াতির কথ। ধরুন, অর্থনীতির কথা ধরুন, অথব। সমাজ- 
চেতনা ও সমাজনীতির কথাই বিবেচনা করুন, এমন কি মামাদের পারিবারিক ও 
ব্যক্তিগত নীতিবোধের ক্ষেত্রের কথাই পর্যালোচন৷ করুন, সবত্রই চিন্তা ও ব্যবহারের 
মধ্যে একট! বিশুংখলার ভাব, একটা ধৈর্যচ্যুতি পরিলক্ষিত হইবে। আজিকার মান্ুষ 
যেন তাহার মনের স্থ্র্য ও মূলাবোধ হারাইয়। ফেলিয়াছে, তাহার সামাজিক আচরণের 
নিয়ন্ত্রন-আদর্শগুলি, তাহার স্তায়-অন্ায় ও ধর্মবোধের বহু পরীক্ষিত মূলনীতিগুলি 
তাহাকে আর দিগ দর্শনে সহায়ত। করিতেছে না। আমরা যেন অকুল তরংগসংকুল 
সাগরে দিগাহারা হইয়া! ইতস্ততঃ ভাসিয়া চলিতেছি। বতণমান ষুগকে বিজ্ঞানের 
জয়যাজার যুগ বলিয়া অভিহিত কর৷ হয়, ইহাকে নৈতিক বিশৃংখল। অথবা পশ্চাদ্‌- 
গমনের যুগ বলিলেও খুব একটা! ভূল হইবে না। প্রীসঙ্গব্যাঘাত ন। করিয়া বলিতেছি, 
এই ছুইটি ব্যাপার-_বস্তনিষ্ঠ জড়বিজ্ঞানের অতি দ্রুত অগ্রগতি এবং নৈতিক অবনতি 
-_ ইহাদের মধ্যে কার্ষকারণ সম্বন্ধ, তথবা, অস্ততঃপক্ষে, কোনও পারম্প্ষসন্বন্ধ 
বাস্তবিক হাছে কিন তাহ। ভাবিয়। দেখিবার বিষয়। 
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অতি আধুনিক কালে নীতিবিষ্ভায় বিভিন্ন চিন্তাধারার ক্ষেত্রে, এই ধরণের 
বিশংখলা ও কেন্দ্রাপদরণ বিশেষভাবে আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। ধাহার 
সমসাময়িক নীতিবিজ্ঞানে সামশ্্রিক পরিস্থিতি সম্বন্ধে গবেষণ! করিতেছেন, তাহাদের 
অনেকের মতে, এই সকল মতবাদের মধ্যে কোনও অস্তনিহিত যোগস্থত্র খু'জিয়া পাওয়া 
হৃ্ধর। তথাপি বিভিন্ন মতগুলিকে একটি সাধারণ ভিত্তির উপর সহ-স্থাপিত না 
করিলে উহার্দের তুলনামূলক নিরীক্ষা-পরীক্ষা ফলদায়ক হইবে না বলিয়া যখন মনে 
হইতেছে, তখন একটি কার্যকরী সাধারণ ভিত্তি নির্ধারণ করিতেই হইবে । এই উদ্দেশ্টে 
কেহ কেহ নৈতিক প্রত্যয়গুলির অর্থসম্পকিত প্রশ্নটিকেই এই ভূমিকায় নিয়োজিত 
করিবার পক্ষপাতী । আমরাও বত্মানে ইহ] স্বীকার করিয়া লইতেছি। প্রশ্নটি 
কিভাবে উত্থাপন করা হইবে, তাহা ৰলিতেছি। বন্ত, ঘটন বা ক্রিয়া, এবং 
চরিত্রের নৈতিক গুণাগুণ নির্ণয় করিবার উদ্দেশ্টে আমরা যখন উহাদের সম্বন্ধে 
নৈতিক বিচার করি, তখন আমাদের নৈতিক বচনের বিধেয় হিসাবে আমরা 
কতকগুলি নৈতিক প্রত্যয় ব্যবহার করিয়া থাকি। যেমন, আমরা .যখন ঘোষণ। 
করি, অমুক বস্তু বা! চরিত্রটি ভাল, অমুক কার্য ঠিক হয় নাই, এই প্রকার আচরণ 
করা উচিত,-তখন আমরা ভাল-মন্দ, ঠিক-বেঠিক, উচিত-অন্কুচিত এই প্রত্যয়- 
গুলির নৈতিক প্রয়োগ করিতেছি । এক্ষণে প্রশ্ন উঠিবে, এই নৈতিক প্রত্যয়গুলি 
কোন্‌ অর্থে ব্যবন্ৃত হইতেছে, অথবা, উহাদের আদৌ কোনও অর্থ আছে কিনা? 
আধুনিক কালের বিভিন্ন নীতিবিদ্‌ এই প্রশ্নটির যে সমস্ত উত্তর দিয়াছেন সেইগুলির 
মাধ্যমেই ত্তাহাদের মতবাদগ্ষলকে শ্রেণীকরণের একটি নির্দিষ্ট পরিকল্পনায় যথাযোগ্য 
স্থান দেওয়া যাইবে এবং ইহার ফলে, ইহাদের সম্বন্ধে তুলনামূলক আলোচনাও 
ফলপ্রন্থ হইবে । 

বর্তমানে এই্প্রকার পরিকল্পনার একটি পুর্ণাংগ বিবরণ দিবার অভিপ্রায় 
পরিত্যাগ করিয়! আমর] তিনটিমাত্র মতবাদ সম্বন্ধে কিছু বলিতে চেষ্টয করিব। 
নির্বাচিভদিগের মধ্যে প্রথমটি হইল, বর্তমান কালে যে দার্শনিক সম্প্রদ্দায়কে যুক্তি- 
মূলক প্রত্যক্ষবাদী (1[498£10%1] 00951615151) নামে অভিহিত কর! হয় তাহাদের 
নীতি বিষয়ক মতবাদ; দ্বিতীয় মতবাদটি পোষণ করেন, আধুনিক কালের একাধিক 
সমাজ-বিজ্ঞানী; এবং তৃতীয়টির সমর্থন দেখিতে পাই, সমসাময়িক একশ্রেণীর 
ধম তত্ববিদ্‌্দের মধ্যে । 

নৈতিক প্রত্যয়গুলির অর্থ সম্বন্ধে যে প্রশ্বের কথা ইতিপূর্বে বল! হইয়াছে, 


৫৮ দর্শন 


তাহার উত্তরে প্রথম ছুই শ্রেণীর মতবাদীগণ বলেন, নৈতিক প্রত্যয়গুলির প্রকৃতপক্ষে 
বস্তভিত্তিক জ্ঞানের কোন অর্থ নাই, এগুলি আমাদের মনের জ্ঞানাতিরিক্ত কতক- 
গুলি বৃত্তির প্রকাশ মাত্র । বস্ততঃ উভয়ের মতে, নৈতিকত। আদৌ জ্ঞানীয় ব্যাপার 
নহে, নীতির সহিত যৌক্তিকতার কোন নিগুঢ় সংশ্রব নাই। কিন্তু, এই হই শ্রেণীর 
মতবাদীর সিদ্ধান্ত এক হইলেও সিদ্ধান্তে উপস্থিত হইবার পথগুলি ভিন্ন। ইহা 
আমর! পরে দেখিতে পাঁইৰ। তৃতীয় মতটি ধাহাদের, তাহারা পরমপুরুষ ঈশ্বরকেই 
মান্থষের নীতিবোধ, নৈতিক বিচার ও নৈতিক ধারণাগুলির উৎস হিসাৰে কল্পনা 
করেন। এই কারণে, নৈতিকতার সহিত জ্ঞানীয়তার একেবারেই সংক্রব নাই, এ' 
কথ! তাহারা মানেন না । আমরা ক্রমশঃ এই মতগুলির বিবরণ দিবার চেষ্টা করিব। 
প্রথমে আমরা আমাদের নির্বাচিত প্রথম ছুইটি মতবাদকে একত্রে গ্রহণ 
করিয়! সাধারণ ভূমিক! হিসাবে কয়েকটি কথ। বলিতে চাই। 
প্রাচীন কাল হইতে যে সকল দার্শনিক নীতিবিষ্ঠ। সম্বন্ধে আলোচনা করিয়'- 
ছেন, তাহার! সকলেই আচরণের নির্দেশক মানব জীবনের পরমার্থ বা সদ্দাচরণের 
্ববূপ সম্বন্ধে একটি সু ও সম্যক্‌ ধারণা গঠনকেই তীহাদের মুখ্য উদ্দেশ্য বলিয়া! 
গ্রহণ করিয়াছেন। মানব-মনের নৈতিক বিকাশের ইতিহাস পর্যালোচনা করিলে 
দেখা যাইবে, বিভিন্ন যুগে ও সমাজে নৈতিকতার মান নিরূপণ করিবার জন্য ছুইটি 
বিকল্প উপায় অবলদ্িত হইয়াছে--এক, বংশপরম্পরালন্ধ এবং অস্কাভাবে অন্নস্থত 
কতকগুলি সামাজিক প্রথাকে নৈতিক আচরণের আদর্শ হিসাবে গ্রহণ; ছুই 
বিচারবুদ্ধির যথাযথ প্রয়োগলন্ধ এক মুব্যবস্থিত দার্শনিক নীতিতস্ত্রের আলোকে 
নৈতিকতার মান নিবণচন। সমাজবদ্ধ জীবনের আদিযুগে মানুষ প্রথমোক্ত পস্থাটি 
অন্ুনরণ করিয়া সন্তুষ্ট ছিল। চিন্তাশক্তির উত্তরোত্তর অনুশীলনের ফলে দ্বিতীয়োত্ত 
উপায়টির উপযোগিত। উপলব্ধি করিয়া মানুষ উহাকেই ক্রমশঃ আশ্রয় করিতে থাকে। 
কিন্ত, শেষোক্ত উপায়টির একটি গুরুতর অন্মুবিধা আছে। প্রথাগত নৈতিকতা, 
সমাজের প্রতিটি সাধারণ মানুষের সম্মুখে আদর্শ সম্বন্ধে একটি নির্দিষ্ট ও স্থায়ী ধারণ 
এবং আচরণের নির্দেশক কতকগুলি বিধি-নিষেধ উপস্থাপিত করিতে সক্ষম। 
পক্ষান্তরে, দার্শনিক চিস্ত। ছার! নির্ণাত নৈতিক আদর্শ কোনও দেশে বা কালে কোনও 
একটিমাত্র সর্বজনগ্রাহ্া নিদিষ্ট রূপ গ্রহণ করিতে পারে নাই, এঁ আদর্শের স্বরূপ 
সম্বন্ধে গুরুতর মতভেদ বরাবরই থাকিয়া গিয়াছে। এই ধরণের পরিস্থিতির উদ্ভবের 
ফলে, নীতির ক্ষেঞ্চে বিশ্লেষণাত্বক চিন্তার মূল্য ও ফলগ্রস্থত! সম্বন্ধে ঘতঃই প্রন 
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উঠে। অতি আধুনিক কালের একাধিক দার্শনিক মহলে এই প্রসঙ্গে মূল প্রশ্ন 
উঠিয়াছে, নীতিবিষ্কার ক্ষেত্রে চিন্তাপ্রস্ত জ্ঞানীয় আলোচনার দ্বারা নৈতিক সমস্য।- 
গুলির কোনও স্ুচারু সমাধান, অথবা, নীতিগত বিষয়ে বিরোধের নিরসন সম্ভব 
কিনা? ইহার ফলে, যে সকল নৈতিক প্রশ্ন লইয়৷ নীতিবিদগণ এতাবৎকাল 
নিজেদের ব্যাপত রাখিতেন, সেইগুলির আলোচনা হইতে বিরত হইয়া, আধুনিক 
কালের বন্ছু চিন্তাশীল ব্যক্তি নীতিবিষ্ভাগত অনুসন্ধানেরই স্বরূপ পরীক্ষা! ও নির্ণয়ের 
উপর অধিকতর গুরুত্ব আরোপ করিতেছেন। এই ধরণের অনুসন্ধানকে তাহারা 
অগ্রাধিকার দান ও ইহার উপরে অধিকতর মৌলিকত্ব অর্পণের পক্ষপাতী । নীতি- 
শাস্ত্রের অন্তৃভূর্তি বচন, অবধারণ ও যুক্তিতর্কগুলিই এক্ষণে আলোচনার প্রাথমিক 
বিষয়বস্তু বলিয়া পরিগণিত হইতেছে । এই প্রকারের অনুসন্ধানকে অধিনীতিবিদ্ধা 
(71915-০1105 ) অথব নীতিবিদ্যার যুক্তিবিজ্ঞান (10810 ০0£ 1%117103) আখ্যা 
দেওয়া হইয়াছে । অধিনীতিবিষ্তা বা যুক্তিমূলক অন্ুসন্ধানের দিদ্ধান্তগুলি স্বরূপতঃ 
তর্কশান্্রীয় বচন, এগুলি নীতিশাস্ত্রীয় বচন নহে । এগুলি নীততিশান্ত্রীয় বচনবিষয়ক 
বচন, এবং, নী তশাস্ত্রীয় বচনগুলির সমর্থনক্লে ব্যবহৃত বা ব্যবহারযোগ্য পদ্ধতি 
বিষয়ক বচন। প্রচলিত নীতিশাস্ত্রের অন্তৃভূর্তি নৈতিক বচনগুলিকে প্রথম পর্যায় 
বা স্তরের বচন বলিয়া আধ্যাত করিলে, 'এগুলিকে দ্বিতীয় পর্যায় বা স্তরের বচন বলিতে 
হইবে | 

উপরিউক্ত তর্কশান্ত্রীয় জিজ্ঞাসা যে সকল প্রশ্নের উপর কেন্দ্রীভূত হইয়াছে, 
চাহার্দের কয়েকটি উদ্ধৃত হইয়াছে; কোনও ন্বরূপবান্‌ নীতিশাস্ত্রীয় বচন, অর্থাৎ, 
ষে বচনে “ভাল”, পন্যায্য”, প্রভৃতি শব্দ, তাহাদের বহুবিধ রূপান্তর এবং তাহাদের 
বিপিরীতার্থক শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, এবম্প্রকার বচন কিভাবে প্রযুক্ত হয়, তাহ কিরূপে 
নির্ধ।রিত হইবে? নীতিশান্জ্রীয় বচন এবং সাধারণভাবে ব্যবহৃত বচন, বৈজ্ঞানিক 
বচন ও অন্যান্য প্রকারের ৰচনের মধ্যে কি ধরণের গ্রভেদ বর্তমান? নীতিশান্ত্রীর 
বচনগুলির যাথার্থ্য নির্ণয়ের জন্ত কি ধরণের সাক্ষ্য প্রমাণকে আবশ্তিক বা প্রাসঙ্গিক 
বলিতে হইবে? নৈতিক ব্যাপারে একমত্য অথবা বিরোধের স্বরূপ কি? এইরূপ 
বিরোধের অবসান আদৌ সম্ভব কিনা, এবং সম্ভবপর হইলে কি উপায়ে উহা সম্ভবপর ? 

নীতিবিদগণের মধ্যে যাহা ভাল অথবা মন্দ, যথোচিত অথবা অন্থচিত, তাহার 
স্বরূপ সম্বন্ধে এবং বিষয়ে জ্ঞান লাভের যথোপযুক্ত পন্থ। সম্বন্ধে সবর্দাই গুরুতর 
মতবাদ থাকিয়া গিয়াছে; পরস্ত, উক্তপ্রকার জ্ঞান লাভের সম্ভাব্যতা সম্বন্ধে কিছু 
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কাল পূর্ব পর্যন্ত কাহারও মনে কোনও গভীর সন্দেহের উদ্দ্বেক হয় নাই-_-এই 
প্রকারের জ্ঞান লাভের সম্ভাবনাকে সর্বাদিসম্মত পুরন্বীকৃতিগুলির অন্যতম বলিয়া 
গণ্য করা হইয়াছে । কিন্তু, অতি আধুনিক কালের নীতিবিজ্ঞানী মহলে উক্তপ্রকার 
পূর্বন্বীকৃতি বা দাবীর বৈধতা সম্বন্ধে প্রশ্ব উত্থাপন কর! হইয়াছে, নিধিচারভাবে উহাকে 
মানিয়া লওয়। হয় নাই । 

আধুনিক কালে এক শ্রেণীর নীতিবিজ্ঞানী নৈতিক জ্ঞানের অনুসন্ধান প্রচেষ্টাকে 
সম্পর্ণরপে বৈধ বলিয়া মনে করেন। ইণহাদের মতে, যে সকল নৈতিক বচনের 
মাধামে এই জ্ঞান প্রকাশিত হয়, সেগুলিকে সত্য অথরা মিথ্যা বলিয়া নিধারণ 
কর! মোটেই অসম্ভব ব্যাপার নহে । অন্যান্ত শ্রেণীর তথ্যবিষয়ক বচনের ন্যায় এগুলিও 
বিভিন্ন নৈতিক পরিস্থিতির বর্ণনা দিয়া থাকে। এই মতবাদকে জ্ঞানীয়তাবাদ 
(00210165151) ) নামে অভিহিত করা যায় । কিন্তু ইহার প্রতিবাদে আবার কেহ 
কেহ বলেন, তথাকথিত নৈতিক জ্ঞান জ্ঞানই নহে, নৈতিক অবধারণগুলিকেও সত) 
অথবা মিথ্যা বলিয়। চিহ্ছিত কর! চলে না। ইহাদের বক্তব্যের সার কথ। এই যে, 
নৈতিক বচনগুলি কোনও প্রাকৃত তথ্যের বর্ণনা করে না, তথাকথিত অগপ্রাকৃত 
কোনও মূল্যজগতেরও বর্ণনা করে না, আদপে ইহারা কোনও কিছুরই বর্ণন। 
করে না। ভাল, মন্দ, ইত্যাদি নৈতিক প্রত্যয় বা বিধেয়গুলির জ্ঞানীয় বা বর্ণনাত্মক 
কোনও অর্থ নাই। নৈতিক বচনগুলি মানব মনের যুক্তি-নিরপেক্ষ প্রেরণ। বা 
আবেগের ভ্রাস্তিজনক প্রকাশ মাত্র। 

যাহার! এই মত সমর্থন করেন, তাহারা কেহ কেহ উক্তরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইয়ান্ছেন দর্শন ও জ্ঞানবিচারের পথ ধরিয়া, কেহ সমাজ-বিজ্ঞানের পথ ধরিয়া, 
কেহ বা আসিয়াছেন মনোবিজ্ঞানের পথ ধরিয়া। যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীগণ 
প্রথম পথের পথিক, ইহাদের কথা আমর সবিস্তারে বলিব। সমাজ-বিজ্ঞানের 
পথে খাহারা আসনিয়াছেন তাহাদের বক্তব্যও আমরা শুনিব। আর তৃতীয় পথে 
যাহারা আলিয়াছেন তাহাদের সম্বন্ধে এক কথায় বলি যে, ই'হারা মানবজীবনের 
ক্ষেত্রে মনের জ্ঞানীয় বৃত্তিটির উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করেন না, ই" 'হাদের 
মতে, মানুষের যাবতীয় বাস্তব আচরণের সুষ্ঠু ও সন্তোষজনক ব্যাখ্যা প্রদান একমাত্র 
মনের জ্ঞাননিরপেক্ষ বৃত্তিগুলির মাধামেই সম্ভব। সাম্প্রতিক মনোবিজ্ঞানের কিছু- 
মাত্র সংবাদ যাহার রাখেন, তাহারা সহঞ্জেই অন্কুমান করিয়। লইবেন, ব্যবহারধাদী 
এবং মনঃসমীক্গণবাদী মনোবিজ্ঞানীগণ এই মতের অন্তম সমর্থক। 


পাশ্চাত্য নীতিবিদ্যায় আধুনিক চিস্তার কয়েকটি ধার! ৬১ 


অতঃপর আমর! য.ক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীর কথা বলিতেছি। এই মতবাদের 
মর্মার্থ উদঘাটন করিতে হইলে, প্রথমেই লক্ষ্য করিতে হইবে, বর্তমান যগের তত্থীয় 
প্রাকৃত বিজ্ঞানের, বিশেষ করিয়া জড়বিজ্ঞানের, অগ্রগতির পরিবেশে উহার জন্ম । 
এক্ট যুগ বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকেই প্রকৃত জ্ঞানের প্রকৃষ্টতম মৃষ্টান্ত হিসাবে গ্রহণ 
করিয়ানে। ভাবট] যেন, আধুনিক বিজ্ঞান, বিশেষত: আধুনিক তত্বীয় পদার্থবিজ্ঞান, 
যে জ্ঞান পরিবেশন করে তাহাই জ্ঞানের একমাত্র আদর্শ, এবং এই আদর্শ ও এই 
ক্ষেত্রে অবলখ্থিত জ্ঞানার্জনের প্রণালী অন্বকরণ, অন্ুনরণ করিলেই জ্ঞানামুশীলনের 
অপরাপর ক্ষেত্রেও প্রকৃত জ্ঞান লাভ করা যাইবে । এই ভাবের দ্বারা প্রণোদিত 
চইয়াই যুক্তিযূলক প্রত্যক্ষবাদ, উত্তরকালে “বিভিন্ন বিজ্ঞানের এক আন্দোলনে 
(01111 ০ 50161106 10৮০1119176) বিস্তার লাভ করিয়াছিল । 

আর একটি কথা মনে রাখিতে হইবে। হযুক্তিমুলক প্রত্যক্ষবাদ মূলত: জ্ঞানবিদ্ধ। 
সম্বন্ধীয় একটি মতবাদ। জ্ঞানের প্রকৃত বিষয়বস্তু, জ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ, জ্ঞানের যাথার্থয 
নিরূপণ, জ্ঞানপ্রকাশক বচন, জ্ঞানের ধারক ও বাহক ভাষা, বচনে ব্যবহৃত প্রত্যয় 
অথবা পদের অর্থ, ইত্যাদি জ্ঞানবিগ্ভাসম্পর্কিত কতকগুলি মৌলিক প্রসঙ্গ ইহার 
আলোচনার যুখ্য বিষয়বস্ত। নীতিদর্শন, ধর্মদর্শন এবং সাধারণভাবে মূলাতত্ব সম্বন্ধে 
যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীরা যে মত পোষণ করেন, তাহা! উপরিউক্ত বিষয়গুলি সম্বন্ধে যে 
সকল সিদ্ধান্তে তাহারা উপনীত হইয়াছেন, সেইগুলিকে ভিত্তি করিয়া গড়িয়া উঠিয়াছে। 

অর্থযুত্ত বচন কাহাকে বলে? এই প্রশ্নটির উত্তর দিতে গিয়৷ যুক্তিমূলক 
প্রতাক্ষবাদীগণ তাহাদের আদি পূর্বপুরুষ ডেভিড. হিউম্কে অনুসরণ করিয়া বলিয়। 
থাকেন, অর্থযুক্ত বচন ছুই শ্রেণীর হইতে পারে-বিশ্লেষক বচন ও সংশ্লেষক বচন। 
বিশুদ্ধ তর্কবিজ্ঞান এবং বিশুদ্ধ গণিত প্রথম শ্রেণীভুক্ত বচন লইয়া গঠিত । দ্বিতীয় 
শ্রেণীর বচন প্রযুক্ত হয়, আমাদের সাধারণ জীবনের আলাপ-আলোচনায় এবং 
অভিজ্ঞতা-ভিত্তিক বিজ্ঞানগুলিতে । বিশ্লেষক বচনগুজি অভিন্ততা-নিরপেক্ষ এবং 
এগুলি লব্ধ হয় বিশুদ্ধ চিস্তাঘ্বারা; সংশ্লেষক বচনগুলি বাস্তব তথ্যবিষয়ক 
বচন, ইহার! লব্ধ হয় ইক্জ্িয়জ অভিজ্ঞতার মাধ্যমে । বিশ্লেষক বচনগুলি প্রকৃতপক্ষে 
পুনরুক্তি অথব। সংজ্ঞা, ইহাদের বৈধতা নির্ণাত হয় কতিপয় বিশুদ্ধ অবরোহাত্মক 
বিচারক্রয়ার মাধ্যমে । সংশ্লেষক বচনগুলির সত্যতা ও মিথ্যাত্ব একমাত্র ইজ্জ্রিয়জ 
অভিজ্ঞতাঁর সহায়তায় নির্ণাত হইতে পারে । এক কথায় বল! যায়, জ্ঞানীয় অর্থ- 
যুক্ত বচন হয় বিশ্লেষণাত্মক, ন! হয় সংশ্লেণাত্মক হইবে । 
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তাহ! হইলে, নৈতিক বচনগুলি কোন শ্রেণীতে পড়িবে, এবং উহাদের অর্থ 
সম্বন্ধে কি বলিতে হইবে ? ইহার উত্তরে যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদী বলিবেন, নৈতিক 
বচন গুলিকে জ্ঞানীয় অর্থযুক্ত বচন বলিয়া পরিগণিত করা যায় না, কারণ, এগুলি 
বিশ্লেষক বচন নহে, সংশ্লেষক বচনও নহে । নীতিগতভাবে (10 0011001015 ) 
ইহারা সত্য অথবা কোন প্রকারের বচন বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে না। এই 
সকল বচনে ভাষার জ্ঞ!নীয় প্রয়োগ হয় না এগুলিতে ভাষার আবেগাত্মক প্রয়োগই 
কর! হইয়া থাকে । এগুলি আমাদের বিভিন্ন অনুভূতি ৰা আবেগের বাহ্যিক প্রকাশ 
ব্যতীত আর কিছুই নহে । “জবাফুল লাল”, “পরহিতার্থে জীবন উৎসর্গ করা ভাল”-_ 
এই বচন দুইটি ব্যাকরণের দৃষ্টিভঙ্গীতে সদৃশ আকার বলিয়া বোধ হইলেও তর্কশান্ত্রের 
দৃষ্টিভঙ্গীতে ইহারা সম্পূর্ণ ভিন্ন। প্রথমটি তথাবিষয়ক বচন, দ্বিতীয়টি আমাদের 
মনের একটি অনুভূতিকে প্রকাশ করিতেছে । অন্থুরূপভাবে, নীতিগত বিরোধের 
ব্যাখ্যা করিবার জন যুক্তিমূলক প্রন্্যক্ষবাদী বলিক্নে, নীতিগত বিরোধকে তথাসম্বন্ধীয় 
বিশ্বাস সম্পর্কে বিরোধ বলা চলে না, উহা প্রকৃতপক্ষে কোনও তথ্যমূলক পরিস্থিতি 
সম্বন্ধে বিরোধীপক্ষগুলির মধ্যে নিজ নিজ মানসিক প্রতিন্যাঁস সম্পর্কে বিরোধ । 

নীতিবিষ্ভার ক্ষেত্রে যুক্তিমূলক প্রতায়বাদীর উক্তপ্রকার মতবাদ অন্ভুভূতিবাদ 
(7101155711601 ) নামে প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে । 

যুক্তিমূলক প্রতাক্ষবাদী সকলেই মোটামুটিভাবে অনুস্ভূতিবাদকে গ্রহণ এবং 
তাহার সমর্থন করিলেও এই মতবাদের নানা প্রকার ভেদ আছে। আধুনিক কালে 
এই মতবাদের প্রথম উল্লেখ পাই 0861 এবং ২10138105 লিখিত [175 1159.080 
০৫ 10691175? শ্রান্থে। ইহাদের মতে, মৈতিক বিধেয়গুলি বাক্যে ব্যবহত হয় 
প্রতিম্তাসের প্রকাশক হিসাবে এবং সম্ভবতঃ অপরাপর ব্যক্তির মনে সদৃশ প্রতিন্যাসের 
উদ্বোধক অথবা! অথব! অনুষ্ঠিতব্য কোনও বিশেষ প্রকারের ক্রিয়ার প্ররোচক হিসাবে। 
ইহার পর £২055811-এর “[২9111011 ৪00 50161105” গ্রন্থে অন্ুভূতিবাদের একটি 
সবিস্তার বিবরণ দেখিতে পাই। [২9561]-এর মতে, মূল্য সন্বন্ধায় প্রশ্ন গুলি যে 
শুধু বিজ্ঞানের আওতায় পড়ে না তাহা! নহে, এগুলি সম্পূর্ণবপে জ্ঞানরাঁজ্যের 
বহিভূর্তি। তিনি ৰলেন, নীতিবিষ্তা হইল ব্যক্তির উপর গোষ্ঠীর সমবেত ইচ্ছা 
চাপাইবার চেষ্টা, অথবা, বিপরীতক্রমে, ব্যক্তির ইচ্ছাকে গোষ্ঠীয় ইচ্ছায় পরিণত 
করিবার চেষ্টা। নৈতিক বচনগুলির আমাদের ইচ্ছার প্রকাশ মাত্র। “ইহা স্বরূপত: 
ভাল” এই বাক্যটি প্রকৃতপক্ষে বুধায় “দকলেই ইহাকে কামনা! করুক”। 


পাশ্চাত্য নীতিবিষ্ভায় আধুনিক চিন্তার কয়েকটি ধারা ভত 


[২2৫০1£ 09:29) যুক্তিযূলক প্রত্যক্ষবাদের আদি প্রবর্তকদিগের অন্যতম । 
হার মতে নৈতিক বচনগুলি ছল্পবেশী আদেশ বা অনুভ্ঞ! | 4০111105071) ৪1৫ 
[+021091 5102625 গ্রন্থে তিনি মূল্য বিষয়ক বচন সম্বন্ধে বলিতেছেন, “ইহারা 
বাস্তবিকপক্ষে আদেশ ব্যতীত কিছু নহে, ইহাদের ব্যাকরণগত আকার আমাদের 
মনে ইহাদের স্বরূপ সম্বন্ধে ভ্রাস্ত ধারণ। উৎপন্ন করে।” পরবর্তীকালে 7215) 
[3০511 9:7160 অন্ুভূতিবাদের এই প্রকার ভেদটির একটি নিদদি্ ও পুর্ণাঙ্গ রূপ 
দিবার চেষ্টা করিয়াছেন । 

১৯৩১ সালে ব্রিটিশ দাশনিক 45৮5:-এর ক্ষুদ্রাকার গ্রন্থ “59120955220 
[০81০ প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থের ষষ্ঠ অধ্যায়ে &৮৪: অন্থুভ্তিবাদের একটি 
নাতিদীর্থ মনোজ্ঞ বিবরণ দিয়াছেন। 08::092-এর ম্যায় 45০: ও যুক্তিমূলক 
প্রতাক্ষবাদী গোষ্টীভূক্ত এবং এই মতবাদের আলোকেই তিনি অনুভূতিবাদ সমর্থন 
করিয়াছেন। প্রথম প্রকাশের সময় হইতেই তাহার বইখানি নব্য দার্শনিক মহলে 
অত্যধিক উৎ্সাহ-উদ্দীপনার স্থষ্টি করিয়াছে, প্রাচীন পন্থী দার্শনিকগণও ইহার 
প্রতিকূল এবং অল্প-বিস্তর উত্তেজিত সমালোচনা করিতে কাপণ্য করেন নাই। বই- 
খানির দ্বিতীয় সংস্করণে £51 বিরুদ্ধ সমালোচনা গুলির উত্তর দিয়াছেন, এবং ১৯৪৯ 
সালে [70:10 পত্রিকায় প্রকাশিত একটি প্রবন্ধে তাহার মতবাদের সুক্ষ পুনরাবৃত্তি 
করিয়াছেন । এই প্রবন্ধে ব্যবহৃত ভাষা এবং প্রকাশ-ভঙ্গীর মধ্যে কিছুট1 নমনীয়তার 
ইঙ্গিত থাকিলেও 7-এর মতের উল্লেখযোগ্য কোনও পরিবর্তন দেখা যায় না; 
নৈতিক বচনের অথবা নীতিবিষ্ভার স্বরূপবিচার সম্বন্ধে তিন একজন চরমপন্থীই 
থকিয়। গিয়াঙ্ছেন। আমরা শেষোক্ত প্রবন্ধটি অবলম্বন করিয়া /১১৪7-এর মত 
বুঝিবার চেষ্ট। করিব। 1 বলিতেছেন, কিছুদিন পূর্ব পর্যন্ত ধর্মীয় এবং নৈতিক 
বচনগুলি সম্বন্ধে বল! হইত, ইহারা সত্য অথবা মিথ্যা কিছুই নহে, ইহার! প্রকৃত- 
পক্ষে নই নহে। কিন্তু, অতি হাল-আমলে, এ কথ! আর বল! হয় না। আজকাল 
বল! হয়, এই বচনগুল বৈচ্কানিক বচন হইতে ভিন্ন প্রকৃতির। বল! হয়, বৈজ্ঞানিক 
বচনের সহিত উহার সাক্ষ্য প্রমাণের যে সম্বন্ধ, অপ্রথমোক্ত ছুই শ্রেনীর বচনের 
ক্ষেত্রে বিভিন্ন প্রকারে প্রযুক্ত হইবে। 4£55:-এর মতে, এই পরিবর্তন বাচন- 
ভঙ্গীর পরিবর্তন মাত্র, নিতাস্তই ভাষাগত ব্যাপার । সে যাহা হউক, 47-এর 
নিঙ্গের তে, কোনও তথ্যগত পরিস্থিতির বর্ণনাকালে যদি কোনও নৈতিক বিধেয়ের 
প্রয়োগ কর। হয়, তাহ! হইলে এ বিধেয়টি এঁ পরিস্থিতির কোনও বিশেষ অংশ 


ডঃ দর্শন 


বা.দিকের তথ্যমূলক বর্ণনা করিতেছে, এরূপ বলা চলে না। একথাও বলা চলে 
ন। যে, নৈতিক প্রত্যয়গুলি পরিস্থিতিটির নৈতিক দ্িকটির বর্ণনা করিতেছে । কারণ, 
তাহা হইলে, প্রশ্ন উঠে, কোনও তথ্যমূলক পরিস্থিতির নৈতিক দিক ব। অংশ বলিতে 
কি বুঝিতে হইবে? এই নৈতিক দিকটির সহিত পরিস্থিতিটির অপরাপর দিকের 
সম্বন্ধ কি প্রকার? ইহার উত্তরে 51 বলিতেছেন, এই সম্বন্ধটিকে স্পষ্টত: তর্কশান্ত্র- 
সম্মত কোনও যৌক্তিক সম্বন্ধ বল! যায় না। ধরা যাউক, কোনও পরিস্থিতির দিক বা 
অংশগুলি সম্বন্ধে ছুই ব্যক্তি একমত, কিন্তু উহার মূল্যায়ণের বেলায় তাহারা ভিন্ন মত 
পোষণ করেন। সেক্ষেত্রে বলা যায় না, ছুইজনের কাহারও মধ্যে স্বাবরোধ রহিয়াছে । 
আবার, নির্নীতব্য সম্বন্ধটি তথ্যগত সম্বন্ধও নহে, কারণ, কোনও নৈতিক বচনে বিধেয়পদ 
দ্বারা অভিহিত কোনও পদার্থকে পর্যবেক্ষন করা যায় না। পরিস্থিটির মধ্যে আমরা 
যাহ] পর্যবেক্ষণ করি, তাহ। হইল উহার অপরাপর দিক বা অংশগুলি। অবশ্য একথা 
বলিতে পার। যায় যে, নৈতিক দিকটি অপরাপর দ্িকগুলির উপর কোনও না কোনও 
ভাবে নির্ভরশীল। আমরা নৈতিক বচনগুলির স্বপক্ষে প্রমাণ দেখাইতে পারি এবং 
দেখাইয়াও থাকি। কিন্ত প্রশ্ন এই, এই প্রমাণ নৈতিক বচনকে কিভাবে প্রমাণিত 
অথবা সমর্থন করে? তর্কশাস্ত্রীয় যুক্তি প্রয়োগের ক্ষেত্রে, উপাত্বগুলির সহিত সিদ্ধান্তের 
যে. সম্বন্ধ, নীতির ক্ষেত্রে সমর্থক প্রমাণের সহিত সমধিত বচনের সম্বন্ধ সেই প্রকার 
নহে। এই প্রসঙ্গ হিউমের একটি বিখ্যাত অনুচ্ছেদের কথা মনে করাইয়া দেয়__ 
সেখানে হিউম্‌ বলিতেছেন, বর্ণনাত্মক বচন হইতে তর্কশান্ত্রসম্মত ভাবে মূল্যবিষয়ক 
বচনে উপনীত হওয়া যায় না, 110 4001810৮055: 10110ঘ5 000 (115 15? | 401 
নিজেও অন্যত্র ইহার উল্লেখ করিয়৷ বলিয়াছেন, যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীর নীতিবিদ্যা 
সম্বন্ধে সমগ্র মতটি হিউম্‌ কর্তক নির্দেশিত তর্কশাস্ত্রের এই নীতিটিকে আশ্রয় করিয়াই 
গড়িয়। উঠিয়াছে। 45:-এর নিজের মতে, নৈতিক বচনের প্রতিষ্ঠাকল্পে যে প্রমাণ 
উপস্থাপিত করা হইয়1 থাকে, তাহাকে প্রমাণ বলা যায় এই অর্থে যে, এইরূপ প্রমাণের 
দ্বার কোনও তথ্যগত পরিস্থিতি সম্পর্কে আমাদের প্রতিন্যাস নির্ধারিত হইয়। থাকে। 
এই প্রসঙ্গে 255: বলিতেছেন, এই বিষয় সম্বন্ধে তিনি তাহার পূর্বেকার মতের সামান্য 
পরিবর্তন করিতেছেন, কারণ, ব্যাপারটিকে যে পরিমাণে সহজ ও সরল বলিয় তিনি 
পুর্বে মনে করিতেন, প্রকৃতপক্ষে তাহা এরূপ নহে । তাহার পূর্বেকার মতে, নৈতিক 
বচনগুলি কতকঞ্চলি অন্থভূতিকে প্রকাশ করে মাত্র, যেমন অনুমোদন অথবা অননু- 
মোদন। প্রকৃতপক্ষে, কোনও ব্যাপার সম্বন্ধে আমাদের নৈতিক প্রতিছ্রণস বলিতে 
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আমাদের আচরণের সংগঠনকে (98060 ০ 06172£94:) বুঝিতে হইবে, এবং 
নৈতিক বচনের প্রয়োগকে এই আচরণ সংগঠনের উপাদান বা অংগ হিসাবে ধরিতে 
হইবে। 

এই স্ৃত্রে 45: জ্বজ্ঞাবাদের (17071081110 60100101510) বিরুদ্ধ সমালোচনা 
করিয়াছেন। যে সকল নীভিবিদূ দাবী করেন, রূপ, রস, বণ, গন্ধ ইত্যাদির 
পর্যবেক্ষন যেভাবে আমাদের জড় ইন্জিয়ের মাধ্যমে ঘটিয়া থাকে, সেই ভাবেই ভাল মন্র, 
ধর্ম গুলিকেও আমরা নৈতিক ইন্দ্রিয়ের (11:51 956) মাধ্যমে পর্যবেক্ষন করিয়। 
থাকি,--//: তাহাদের মতেরও খণ্ডন করিয়াছেন । স্থানাভাব বশতঃ এবং অপ্রয়োজন- 
বোধে বর্তমানে এই প্রসঙ্গে আর কোনও কথ! বলা হইবে না। 

[05961], ০৪:09) এবং বিশেষ করিয়া 4€7-এর কথা বুঝিতে চেষ্টা করা 
হল। নীতিবিদ্যার স্বরূপ বিশ্লেষণ ইহারা যেভাবে করিয়াছেন, তাহাতে ইহাদিগকে 
এ শিষয়ে চরমপন্থী বল! হইয়াছে । অতঃপর, এ বিষয়ে যাহার! মধ্যপথ অন্থুসরণ 
করিয়াছেন, তাহাদের কথ উঠিবে। নামের বা মতের তালিকা বর্ধিত না করিয়া এক্ষণে 
আমর! ইহাদের মধ্যে বিশিষ্ট একজনের বক্তবা বুঝিতে চেষ্টা করিব, তিনি 01:91193 
[56511 ১09৮9105017 । 

3(৪552502 প্রথমে, ১৯৩৭ খৃষ্টাব্দে, 81156 পত্রিকায় প্রকাশিত একটি প্রবন্ধে 
তাহার মতবাদ লিপিবদ্ধ করেন। পরে, ১৯৪৪ সালে প্রকাশিত 137103 ৪1৭ 
12115109565 নামক গ্রন্থে তাহার মতের অতি বিস্তারিত বিবরণ নিবদ্ধ হইয়াছে । 
দার্শনিক মহলে এই ছুইটি রচনা লইয়া প্রচুর আলোচনা, অন্থকুল এবং প্রতিকূল 
সমালোচনা, করা হইয়াছে । আমর! আমাদের বত'মান প্রয়োজনের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া 
36ড5011-এর মতবাদের একটি সংক্ষেপসার প্রদান করিতেছি। 

3:5%502-এর সাধারণ দৃষ্টিভঙ্গী যুক্তিমূলক প্রত)ক্ষবাদের অনুরূপ । কিন্তু 
৪220, 45০: প্রভৃতি প্রত্যক্ষবাদীর নীতিবিদ্যাবিষয়ক চরম মতবাদ তিনি গ্রহণ করেন 
নাই। তিনি নিজেই তাহার নিজের মত এবং ই'হাদের মতের মধ্যে প্রভেদের উল্লেখ 
করিয়া বলিতেছেন, ইহাদের মাধ্য তিনি বর্জনীয় বিষয় অপেক্ষা সমর্থনযোগ্য বিষয় 
সমধিক পরিমাণে খুঁজিয়া পাইয়াছেন। তিনি মাত্র উহাদের মতটিকে কিছুটা সংকুচিত 
বা সীমিত করিয়া! লইতে চাহেন। বিশেষ করিয়া, নৈতিক অবধারণগুলির আবেগাস্মুক 
অর্থ ব্যতীত যে একটি জটিল বর্ণনাত্মক অর্থ বর্তমান, সেই অর্থের উপর তিনি গুরুত্ব 
অর্পণ করিতে চাহেন। $09%5:1907 নৈতিক পদ্দের অর্থবিশ্লেষণের উদ্দেশ্ট্ে দুইটি 


৬৬ দর্শন 


ছাচ বা আদর্শের ব্যবহার করিয়াছেন। প্রথম আদর্শে ব্ণনাত্মক অর্থকে তিনি পরিহার 
করেন নাই, ছ্িতীয়টিতে ইহাকে অসংকোচে স্বীকার করিয়াছেন । এই পদ্ধতি অবলম্বনের 
ফলে, তিনি সর্বপ্রকার নিবিচারণ। এড়াইয়! যাইতে সক্ষম হইয়াছেন বজিয়! মনে করেন। 
আবার, এই ভাবেই তিনি নৈতিক অবধারণগুলি সত্য নহে, মিথ্যাও নহে, এই 
ঘাবীর অসারতা প্রদর্শন করিতে পারিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, এই দাবী আমাদিগকে 
ভূল পথে চালিত করে। নৈতিক বচনগুলি সত্য অথব! মিথ্যা হইতে পারে, এই কথা 
বলিলে, এবং, ইহার সাথে সাথে, নৈতিক বচনের সত্যতা উহার আবেগাত্মক ফলাফল- 
গুলিকে সম্পূর্ণভাবে সমর্থন নাও করিতে পারে, এই কথাটিও জুড়িয়া দিলে ভুলের 
সম্ভালনা কমিয়! যায় এবং বিষয়টির সঠিক এবং প্রাঞ্জল ব্যাখ্যাকরণ সম্ভবপর হয় । 
45517 08:90 প্রভৃতির মতের তুলনায় তাহার মতের মধ্যে আরও কয়েকটি উৎকর্ষ 
আছে বলিয়। তিনি দাবী করেন। এগুলির মধ্যে একটি দাবী লইয়া আমর] কিছু সময় 
ক্ষেপণ করিব, তাহা এই -নৈতিক পদগুলির যেমন আবেগাত্মক অর্থ থাকে, তেমনই 
উহাদের বর্ণনাত্বক অর্থ থাকিতে পারে, এবং আমাদের ছার প্রযুক্ত যাবতীয় নৈতিক 
বচনের ক্ষেত্রে এই ছুই অর্থ পরস্পরের সহিত অঙচ্ছেঞ্ঠভাবে বিজড়িত থাকে এবং 
পরস্পরকে প্রভাবিত করিয়! থাকে । 


305%6501-এর এই কথাগুলি ভালভাবে বুঝিতে হইলে তাহার গ্রন্থের প্রথমেই 
আলোচিত ছুইটি বিষয়ের কথা স্মরণে রাখা দরকার। প্রথম, বিশ্বাসগত বিরোধ এবং 
মানসিক প্রতিম্তাসগত বিরোধের মধ্যে প্রভেদ এবং উভয়ের মধ্যে ঘনিষ্ঠ এবং 
পারস্পরিক কার্ধকারণ সম্বন্ধের কথা। আমাদের বিশ্বাস এবং মানসিক প্রতিষ্থাসের 
মধ্যে এই ধরণের সম্বন্ধকে তিনি নীতিবিগ্ভার সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ বিষয় বলিয়া মনে 
করেন। দ্বিতীয় বিষয়টি হইল,__অর্থ এবং অর্থের ছুই প্রকার ভেদ _ বর্ণনামূলক অর্থ 
এবং আবেগাত্মক মর্থ--এগুলি সম্বন্ধে 36556:8901-এর ধারণা । 96 1190] মনো- 
বিজ্ঞানের, দৃষ্টিভঙ্গীতে ইচাদের লক্ষণ নিরূপণ করিয়াছেন। পদের অর্থ বলিতে তিনি 
পদ-ব্যবহারজনিত বিবিধ মানপিক প্রতিক্রিয়। উৎপন্ন করিবার সামর্থাকে বুঝিয়াছেন। 
ষেক্ষেত্রে প্রতিক্রিয়াটি জ্ঞানাত্মক, সেক্ষেত্রে পদের অর্থকে বর্ণনাত্মক অর্থ, এবং, ফেব্েত্রে 
প্রতিক্রিয়াগুলি কতকঞ্চলি আবেগ, সেক্ষেত্রে উহাকে পদের আবেগাত্মক অর্থ বলিতে 
হইবে । ৪৮150: অবশ্য “আবেগ” শব্দটির পরিবর্তে “মানসিক প্রতি৪াস” শবটি 
ব্যবহারের পক্ষপাতী। 
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এক্ষণে ভাষাগত বিশ্লেষণের দ্বারা :515.1150 কিভাবে নৈতিক পদগুলির অর্থ 
নির্ণয় করিয়াছেন, তাহা দেখা যাইতে পারে। বিশ্লেষণের দ্বিতীয় আদর্শটি তিনি এই- 
ভাবে দিয়াছেন £ 

“ইহা! ভাল” এই বচনের অর্থ হইবে, “ইহার ক, খ) গ,*-*****ইত্যাদি গুণ বা 
সম্বন্ধ আছে” ; তাহা ছাড়া, "ভাল? শব্দটির এমন একটি প্রশংসান্চক আবেগাত্মক অর্থ 
আছে, যাহার বলে উহ বক্তার অনুমোদনকে প্রকাশ করে এবং শ্রোতার অনুমোদনকে ও 
উদ্ধন্ধ করিতে পারে। 


5৮€11501] বলিতেছেন, এই আদর্শ আকারে ক, খ, গ,**.***-*প্রতীকগুলির 
পরিবর্তে এমন কতকগুলি বাস্তব গুণকে বসাইতে হইনে, যাহার ভাল" শব্দটির প্রচলিত 
বু বিভিন্ন অর্থের অন্তর্গত। যেমন, যদ্দি বল! হয়, *তিনি একজন ভাল কলেজ- 
অধ্যক্ষ”-_এক্ষেত্রে ভাল” বলিতে পরিচালন্দক্ষত, শ্রমশীলতা, সতম্বভাব, পাগ্ডিত্য, 
সহকমীদের শ্রদ্ধা-আকধণের ক্ষমতা ইত্যাদি কতিপয় গুণকে বুঝাইতেছে। আবার, 
অন্য বচনে 'ভাল" শব্খটি ব্যবহৃত হইলে অপর কয়েকটি গুণকে বুঝাইবে। লক্ষ্য করিতে 
হইবে, প্রতি ক্ষেত্রেই “ভাল” শব্দটি বর্ণনাত্মক অর্থে ব্যবহাত হইতেছে-ৰিভিন্ন ক্ষেত্রে 
ইহ1 বিভিন্ন গুণাবলীকে বুঝায়, ইহার কারণ “ভাল; শব্দের অর্থের অস্পষ্টতা ৷ 

9155:19010 এই প্রসঙ্গে অপর একটি মূল্যবান কথ বলিয়াছেন। দ্বিতীয় 
আদর্শটির বিশেষত্বের উল্লেখ করিতে গিয়া তিনি বলিতেছেন, ইহা এক ধরণের সংজ্ঞা- 
করণের প্রতি আমাদের মনোযোগ আকধণ করে। কোনও বিষয় সত্বন্ধে বিদ্ভাচ্চা ও 
বিষ্চার্জনের প্রারস্তে সংজ্ঞাকরণ সম্বন্ধে আমরা আলোচন। করিয়৷ থাকি সাধারণত: এই 
কারণে যে, ইহার ফলে ধারণাগুলির অর্থ স্পষ্ঠীকৃত হয় অথবা ইহার সাহায্যে ভাষার 
সংক্ষেপসাধন সম্ভব হয়। কিন্তু নীতিবিষ্ভার সংজ্ঞাকরণ এ ধরণের বর্ণনাগত সুবিধার 
পন্য ব্যবহৃত হয় না। নৈতিক সংজ্ঞাকরণের সহিত বর্ণনাত্মক এবং আবেগাত্মক অর্থের 
সংযোজন সংশ্লিষ্ট থাকে, এবং, ইহার ফলে নৈতিক সংজ্ঞাকরণকে আমাদের প্রতিষ্াসকে 
ভিন্ন পথে চালিত অথবা জোরালো করিবার জন্ত বাবার কর! সম্ভবপর হয়। কোনও 
বিষয় সম্বন্ধে শ্রোতার মনে অস্ভুকূল প্রতিন্থাসের স্থষ্টি করিবার জন্য বস্তা প্রায়ই কোনও 
আবেগাত্মক শবের বু সম্ভাব্য সংজ্ঞার মধ্য হইতে সুবিধামত একটিকে নির্বাচিত করেন 
এবং উহার প্রয়োগ করিয়া তাহার কার্ষোদ্ধার করিয়া লয়েন, অর্থা্, আোতার মনে এ 
বিষয়ের প্রতি তাহার (অর্থাৎ বক্তার) অভিলধিত মানসিক প্রতিন্যাসটির স্থষ্টি করিয়া 
থাকেন। 565%911502 এই প্রকার সংজ্ঞাকরণের নাম দিয়াছেন, প্প্ররোচনাত্মক 


৬৮ | দর্শন 
সংজ্ঞাকরণ”। তিনি দেখাইতে চাহিয়াছেন, নৈতিক বচনে প্ররোচনাত্মক সংজ্ঞাকরণের 
প্রয়েংগের ফলেই নৈতিক পদের ক্ষেত্রে ইহার ছুই প্রকার অর্থের-_বর্ণনাত্মক অর্থ এবং 
আবেগাত্মক অর্থ__ইহাদের মধ্যে যোগাযোগ এবং পারস্পরিক প্রভাবের স্থষ্টি হয়। 
নৈতিক পদগুলির প্ররোচনাত্মক প্রয়োগের উপর 965511901 সমধিক গুরুত্ব অর্পণ 
করিয়াছেন । 

যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবার্দীর সঙ্গ ত্যাগ করিয়া পুর্বোদ্দিষ্ট দ্বিতীয় মতবাদীগণের কথ! 
শুনিবার সময় আসিয়াছে । অর্থাৎ, আমাদের নির্বাচিত প্রশ্নটির উত্তরদান কল্পে 
আধুনিক কালের কয়েকজন বিখ্যাত সমাজবিজ্ঞানী যে সকল কথা বলিয়াছেন, সেই 
কথাগুলি এখন আমাদিগকে শুনিতে হইবে । প্রথমেই বলা দরকার, ইহাদের মধ্যে 
প্রশ্নটির সমাধান বিষয়ে এক ধরণের এক্যমত্য থাকিলেও সমাজ-বিজ্ঞানের অপরাপর 
বনু মৌলিক বিষয়ে উল্লেখযোগ্য মতভেদ রহিয়াছে, ইহাদের প্রারস্তিক দৃষ্টিজীও বিভিন্ন 
প্রকারের এবং নিজ নিজ সিদ্ধান্তগুলিও ভিম্ন। যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীগণের ন্যায় 
ইহারা বেশ সুনির্দিষ্ট) ঘনসন্নিবিষ্ট একটি সম্প্রদায়তুক্ত নহেন। জমাজবিজ্ঞানের 
অন্ুসন্ধানক্ষেত্র এতই বিস্তৃত এনং বিষয়বস্তু এত জটিল যে, বড় বড় সমাজবিজ্ঞানীদের 
মধ্যে এই ধরণের মতভেদ খুবই স্বাভাবিক ব্যাপার । সে যাহা হউক, সম্প্রদায়গতভাবে 
ধরিয়া ইহাদের মতের বিবরণ প্রদান বিশেষ সার্থক হইবে না, এই আশংকায় ইহাদের 
মধ্যে শীর্ষস্থানীয় একজনের কথা বলিব, ইহাই স্থির করিয়াছি। ইনি ইতালীয় ভাষায় 
লিখিত এবং %[1)৩ 11110 2110 9০০০৮ নামে ইংরেজীতে অনুদ্দিত বিখ্যাত বিরাট 
গ্রস্থের রচয়িতা ৬1157500 79101 এই গ্রন্থে 28:6০ মানুষের আচরণের প্রেষণ' 
সম্বন্ধ, অসংখ্য দৃষ্টান্তদ্বারা সমধিত, সক্ষম ও বিস্তারিত এক আলোচনার অবতারণ' 
করিয়াছেন, এবং, মানুষের আচরণের পশ্চাতে অলক্ষ্যে থাকিয়া যে সকল মৌল্লিক 
নোদনা, প্রয়োজন এবং উদ্দেশ্য ইহাকে প্রণোদিত করিতেছে, সেগুলির প্রকৃতি সম্বন্ধে 
নিঞ্জম্ব কতকগুলি সিদ্ধান্ত স্থির করিয়াছেন । ত্তাহার মতে, মনুষ্যপ্রকৃতির মধ্যে কতক- 
ঘুলি অপরিবর্তনীয় উপাদান রহিয়াছে, যেগুলি মানুষের যাবতীয় আচরণের প্ররোচক ও 
নির্ধারক । ইহার! মানুষের সহজাত প্রবৃত্তি এবং ভাবাবেগের সাক্ষাৎ প্রকাশ । এগুলির 
নাম তিনি দিয়েছেন “অবশেষ” (চ২.510069) ; ইহাদের শ্রেণী বিভাগও তিনি করিয়াছেন । 
অবশেষগুলিকেই তিনি ব্যক্তি এবং সমাজ জীবনের প্রকৃত সঞ্চালক শক্তি বলিয়া মনে 
করেন। তিনি মনে করেন, প্রকৃতপক্ষে এই অবশেষের ছ্বারাই আমাদের আচরণ 
নিধারিত হয়, কিন্তু এগুলিকে আমরা নানান ধরণের অসংগত যুক্তি বিচার ও ভ্রান্ত 


পাশ্চাত্য নীতিবিষ্ভায় আধুনিক চিস্তার কয়েকটি ধার৷ ৬৯ 


বাখ্াকরণের দ্বারা আচ্ছন্ন ও মাবরিত করিয়। রাখে । ০8:569 যুক্তিবিচার ও ব্যাখ্যা- 
করণের বৃত্তিগুলির নাম দিয়াছেন “অধিগম” (10611901029) অধিগমগ্ুলি আমাদের 
মধ্যে বিচার বা মননের যে আকাংক্ষা আছে তাহারই বাহক প্রকাশ, অবশেষগুলিকে 
সমর্থন করিবার জন্য আমাদের মনের ক্রিয়াকলাপ । এই সমস্ত যুক্তিবিচার ও ব্যাখা! 
্রান্তই হউক, উহাদের মধ্যে পারস্পরিক বিরোধই থাকুক, তশুসত্তবেও আমর অন্তরে 
যাহা কিছু করিতে মনস্থ করি, সেগুলির সমর্থন আমর! ইহাদেরই মধ্যে অথব। ইহাদেরই 
সাহায্য খুঁজিয়া থাকি। এগুলি আমাদের গোপনীয়, সাধারণে অপ্রকাশিতব্য, 
গ্রচ্ছন্ন কামন1-বাসন! সংকল্পের উপর যুক্তির বাহিক আবরণ । এগুলিকে প্রকৃত যুক্তি 
প্রমাণ না বলিয়া যুক্ত্যারোপ বলাই সঙ্গত। এগুলি নেহাৎ শব্দগত প্রমাণের সামিল 
গ্রমাণাভাস মাত্র। 


2৪7+2৫০-এর মতে, নৈতিক অবধারণগুলির অধিকাংশই অধিগমের ক্ষেত্রের 
অন্তভূক্ত। আমরা আমাদের সহজ প্রবৃত্তি ও ভাবাবেগগুলিকে সরল এবং সাক্ষাতভাবে 
প্রকাশ করিতে পারি না, বাধ দেয় সামার্গিক অনুশাসন ; তাছাড়া, আমাদের ক্রিয়া- 
কললাপগুলিকে যুক্তিসঙ্গত বলিয়। দাড় করাইবার যে প্রয়োজনবোধ আমাদের আছে, 
সেটিও এই ধরণের অনাবৃত প্রকাশের বিরোধিতা করে । এক্জন্ত আমরা ইহাদের উপর 
যুক্তির একটি মুখোস জড়াইয়৷ নিজেদের এবং সমাজের তুষ্টিবিধান করিয়া! থাকি। প্রকৃত 
পক্ষে, আমাদের ক্রিয়াকলাপের মুল উৎসগুলির সহুত যৌক্তিকতার সংঅ্ববের বালাই 
নাই। ইহ] যুক্তির ভগ্ডামা ছাড়া আর কিছুই নহে। সুতরাং, চ৪:56০-এর মতে, 
আমর! যে সমস্ত নৈতিক প্রত্যয় ব্যবহার করি, সেগুলির মধ্যে যুক্তির ভান থাকে। 
'ষেন তেন প্রকারেণ' আমাদের উদ্দেশ্য গুলি সিদ্ধ হউকৃ, ইহাই বড় কথা, নীতির 
দিক দিয়া ইহাদের যৌন্তিকতা প্রদর্শন আমর! অবশ্যই করিয়া থাকি, কিন্তু ইহ! 
নিতান্ত গৌণ ব্যাপার । 7৪:৪০ উপরিউক্ত মতের সপক্ষে বহু দৃষ্টান্ত প্রদশন 
করিয়াছেন। যেমন, কোনও অসাধু রাজনীতিবিদ যখন ভোট-যুদ্ধে জয়ী হইবার 
আশায়, তাহার ব্যক্তিগত স্থার্থসিদ্ধির কথ! গোপন করিয়া, নির্বাচকমণ্ডলীর সম্মুখে 
নিজেকে একজন খাঁটি দেশপ্রেমিক হিসাবে জাহির করেন, তখন ত্বাহার আবেদন 
বড় বড় সুনীতির কথায় বোঝাই থাকে; তাহাকে ভোট দান কর! যে নির্বাচকদের 
নৈতিক কর্তব্য, ত।হার বিপক্ষে ভোট দান নীতিবিগহিত কার্য, এই কথাটি বুঝাইবার 
জন্য তিনি আপ্রাণ প্রয়াস করেন। চ৪8:810 বলিতেছেন, নৈতিক অর্থের সহিত 


৭০ | দশন 
বুদ্ধি বা যৌক্তিকতার বিন্দুমাত্র সংস্রব নাই বলিয়াই নৈতিক বচন অথব৷ প্রত্যয়গুলিকে 
বাক্তি অথব! গোষ্ঠীর স্থার্থসিদ্ধির সহায়তার কাজে সহজেই লাগানে। যাইতে পারে। 

আমর! দেখিলাম, 6216%০-এর মতে, নৈতিকত। জ্ঞান, বুদ্ধি বা বিচারের 
ব্যাপার নহে । এক দিকে, সামাজিক প্রয়োজনেই ইহার উৎপত্তি, অপরদিকে আমাদের 
প্রকৃতির সংগঠনে ইহা! একটি অতি গৌন স্থান অধিকার করিয়া আছে। আমাদের 
যাবতীয় কার্য, অন্ধ সহজাত প্রবৃত্তি ও ভাবাবেগের দ্বারাই পরিচালিত হইয়। থাকে । 

নৈতিক অবধারণ অথব নৈতিক প্রত্যয়গচলির অর্থ সম্বন্ধে যে সমস্যার কথা 
আমর! পূর্বে বলিয়াছি, সেই সমস্তার সমাধানে যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদী এবং এক 
শ্রেণীর সমাজবিজ্ঞানীর বক্তব্যের কিছু ইঙ্গিত মামর! পাইলাম। ইহার পর, আধুনিক 
কালের একশ্রেণীর ধর্মতত্ববিদ্‌ কি বলেন, তাহ। আম!দিগকে জানিতে হইবে । 

যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদীগণের মধ্যে ষাহারা চরমপন্থী, তাহাদের মতে, নৈতিক 
প্রত্যয়গুলির কোনও বর্ণনাত্মক অর্থ নাই, যে সকল পরিস্থিতির উপর তাহার প্রযুক্ত 
হয়, তাহাদের কোন তথ্যাত্বক উপাদানের উদ্দেশ ইহারা করে না। প্রকৃতপক্ষে, 
এই প্রতায়গলি আমাদের মনের আবেগ-অন্ুভূতির প্রকাশ মাত্র। ৪156০ এবং 
অপর কোন কোন সমাজবিজ্ঞানীর মতেও নৈতিক প্রত্যয়গুলির কোনও জ্ঞানীয় অর্থ 
নাই, আমাদের নৈতিক ব্যবহারের কোনও সঙ্গত যৌক্তিক ব্যাখ্যা কর! যায় না। আমরা 
এখন যে ধম তত্ববিদ্গণের কথা বলিব, তাহাদের মতে, নৈতিক বিচার এবং নৈতিক 
প্রভায়গুলি ব্যক্তি-অতিরিক্ত বস্তরজগতের কোনও তথ্যের উদ্দেশ করে না বটে, তথাপি 
এগুলির কোনও প্রকার জ্ঞানীয় অর্থ নাই, তাহা নহে। এগুলির অর্থ মানুষের 
নৈতিক অচরণের মধ্যেই নিহিত থাকে, এই নৈতিক আচরণগুলি আর কিছুই নহে, 
এগুলি পরমজ্ঞানবান্‌ ক্রগদীশ্বরের ইচ্ছা ব! অন্থুমোদন। আমাদিগকে এই কথাটি 
আরও পরিফ্ার করিয়া বুঝিতে হইবে। এজন্য আমরা আধুনিক কালের তিনজন 
প্রখ্যাত ধর্মতত্ববিদের রচিত বিভিন্ন গ্রন্থের সহায়তা গ্রহণ করিব--ই*হাদের নাম 
15৪11 78101, [22011 10100€1 এবং [5101)010 1ব159015৮1 এই তিন ব্যক্তির 
মধো বিভিন্ন বিষয়ে মত ও বিশ্বাসের পার্থক্যের কথা না তুলিয়া, তাহার! যে ছুইটি 
মুখ্য বিষয়ে একমত, শুধু সেগুলি আমর! লক্ষ্য করিব । এক, ইহাদের মতে, মানবীয় 
নৈতিকত। অবশ্যই আপেক্ষিকতা দোষে ছুষ্ট। তত্ব এবং ব্যবহার উভয় দিক দিয়াই 
মানুষ স্থান, কাল, পরিবেশের অধীন, স্ৃতরাং মানুষের চিস্তাপ্রত্থত নীতিসম্বস্বীয় কোনও 
মতবাদই চরমরূপে গ্রহনীয় নহে, মানুষের যাবতীয় বিশেষ বিশেষ মান্ুষী আচরণগুলির 
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কোনটিকেই ঠিক ঠিক নৈতিক আচরণ বল! চলে না। দ্বিতীয়তঃ, ইহাদের তিনজনেরই 
মতে, ঈশ্বরের ইচ্ছা, ঈথ্বরীয় প্রত্যাদেশই আমাদের যথার্থ নৈতিকতার একমাত্র উৎস, 
ধর্মই নীতির প্রকৃত আঞ্খয় এবং জনক। 

791] 73210) বলেন, মানুষ যে শুধু নৈতিক জ্ঞান অবধারণে অক্ষম তাহ। 
নহে, মানুষের যাবতীয় জ্ঞানের মধ্যে আপেক্ষিকতা বতমান। তাহার বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টিভঙ্গী, তাহার নৈতিক দৃষ্টিভঙ্গী, তাহার সৌন্দর্যবোধের দৃষ্টি, এগুলির কোনওটিই 
তাহাকে পরম জ্ঞান, স্থান, কাল, পরিবেশের সতঘ্বুক্ত যে চরম জ্ঞান তাহা দিতে পারে 
না। তাহার ধারণা, তাহার মূল নীতি, তথাকথিত স্বতঃনিদ্ধ অথবা অবশ্ঠ স্বীকার্য 
সত্য, এগুলি সমস্ভই সত'সাপেক্ষ জ্ঞান বা এ জ্ঞানের উপাদান। মানুষ, সীমিত- 
বৃত্তসম্পন্ন মানুষ, কদাচ যথার্থ জ্তানের অধিকারী হইতে পারে না। এমতাবস্থায় 
মানুষ নীতিজ্ঞান লাভ করিবে কিরূপে ? 

নৈতিক জ্ঞানের সম্বন্ধে যাহ! বল হইল, নৈতিক ব্যবহারের সম্বন্ধেও সেই কথ৷ 
বলিতে হইবে । 3270) বলিতেছেন, মানবীয় অস্তিত্বের কোন স্তরেই আমাদের 
আচরণ নৈতিক পূর্ণতা লাভ করিতে পারে না। তিনি বলিতেছেন, “সাধারণ মানুষের 
নীতিবিমুখীনতা হইতে আরম্ভ করিয়া বিশ্বরূপের সহিত, বিরাটের সহিত মরমীর 
একাত্মতা পর্যন্ত মানবীয় সম্ভাবনার কোন অবস্থাতেই আমর নীতির চরম লক্ষ্যের 
সন্ধান পাই না।” 

) তাহা হইলে, যথার্থ নৈতিকতার স্বরূপ কি, যথার্থ নীতিজ্ঞান এবং নৈতিক 
আচরণ কোন্‌ অবস্থায় সম্ভব 1 ইহার উত্তরে ইহারা বলেন, ধর্মভিত্তিক নৈতিকতাই 
থার্থ নৈতিকতা, জগদীশ্বরের সাক্ষাৎ বাণীই যথার্থ নীতিজ্ঞান, তাহার হইচ্ছাপুরণই 
যথার্থ নৈতিক আচরণ। মানুষ যখন ঈশ্বরের স্পর্শ লাভ করে, যখন তাহার প্রত্যাদেশ 
পায়, ঈশ্বরের সাক্ষাৎ বাণী যখন তাহার অন্তরে ধ্বনিত হয়ঃ তখন, কেবল তখনই, 
মানুষ আর মানুষ থাকে না, ক্ষুদ্রতার সীমা ছাড়াইয়া সে নীতি ও জ্ঞানের পূর্ণতায় 
আব হয়, সলীমের বাধ অতিক্রম করিয়া অসীমের অসীমতা লাভ করে। ঈশ্বরের 
আদেশ, তাহার ইচ্ছ', স্তাহার অনুমোদন, পরমজ্ঞানবান্‌ ঈশ্বরের অন্ুমোদনই নীতি । 
3:810119: বলিতেছেন, “নীতিগতভাবে যাহা স্বতঃই উৎকৃষ্ট, তাহাই ভাল; যাহা 
কিছু ভাহার ইচ্ছাবিরোধী, তাহাই নিকৃষ্ট, তাহাই মন্দ । তাহার ইচ্ছাই, যাহ! ভাল 
তাহার একমাত্র আশ্রয় ও অস্তিত্বের আধার । একমাত্র তাহার ইচ্ছাই পুরণ করিতে 
হইবে, কারণ, তিনিই ইহ! ইচ্ছ। করেন |” 


৭২ দর্শন 


আধুনিক কালের নীতিবিদ্যায় তিনটি চিন্তাধারার সহিত যংসামান্য পরিচয় 
গামাদের হইয়াছে । এই পরিচয় প্রায় সর্বাংশেই বিবরণমূলক, সমালোচনা-পরীক্ষার 
কথ সামান্ই বলা হইয়াছে। এক্ষণে এ চিস্তাধারাগুলি সম্বন্ধে লাধারণ এবং 
তুলনামূলক কিছু মন্তব্য করা হইতেছে । নৈতিক বিচার, অবধারণঞ্চলির কোনও 
বরণনামূলক, তথ্যাত্মক অর্থ আছে কিনা, নৈতিক বিচার অবধারণগুলি জ্ঞানীয় ব্যাপার 
কিনা এবং সংধারণভাবে মানুষের নৈতিকতা বা নীতি-চেতনার সহিত জ্ঞানের এবং 
যৌক্তিকতার কোন সংত্রব আছে কিনা, ইহাই ছিল আমাদের মূল প্রশ্ম। এই 
প্রশ্নের আলোচন। এবং সমাধান বিষয়ে প্রথমতঃ, আধুনিক যুন্তিমূলক প্রতাক্ষবাদী, 
দ্বিতীয়তঃ, ড117:600 7৪1510 প্রমুখ কতিপয় আধুনিক সমাজবিজ্ঞানী, এবং 
সর্বশেষে, বর্তমান কালের এক শ্রেণীর ধর্মতত্ববিদের বক্তব্য আমর পৃথকভাবে বুঝিবার 
চেষ্টা করিয়াছি। এক্ষণে এগুলিকে পাশাপাশি সাজাইয়া৷ ইহাদের মধ্যে যে প্রাভেদ 
ষ্ট হয় তাহার মূল কোথায়, সেই সন্ধানে ব্যাপূত হইলাম। আমাদের ধারণা, মাচ্গুষর 
স্বরূপ এবং ভাহার প্রকৃতিগত বুত্তিগুলির অনুশীলনের চরম উ“দ্বশ্য ও পরিণতি সম্বন্ধে 
এই তিন শ্রেনীর মতবাদী যে মৌলিক ধারণা পৌষন করেন বলিয়া আমাদের মনে হয়, 
সেগুলির মধ্যেই নীতি সম্পর্কে তাহাদের নিজ নিজ মতের বীজ নিহিত রহিয়াছে। 

যুক্তিমূলক প্রত্যক্ষবাদী মানুষকে মূলতঃ এক ইন্দ্রিয়জ-অভিজ্ঞতাক্ষম, সঃক্লেষ- 
বিশ্লেষাত্বক বুদ্ধিবৃত্তিসম্পন্ন জীব বলিয়া কল্পন! করিয়াছেন । মানুষের সহিত" তদতিরিক্" 
জগতের সম্বন্ধ স্থাপন এবং আদান-প্রদান চলে তাহার ইন্ড্রিয়ের মাধ্যমে, এবং 
ইন্জ্রিয়লন্ধ উপাত্বগুলির বৌদ্ধিক বিশ্লেষণ, সংগ্লেষণ এবং আত্তীকরণের ফলে, মানুষ 
ইন্দ্রিয়জ অভিজ্ঞতাদ্বার! প্রমাণিতব্য জ্ঞানের একটি স্তুনিশাল এবং নুসংবদ্ধ জ্ঞান- 
ভাণ্ডার গড়িয়া ছুলিতে থাকে। বিভিন্ন বস্ত্নিষ্ঠ প্রাকৃতিক বিজ্ঞান এই 
জ্বান-ভাগারের এক একটি অংশ বা অংগ। এই জ্ঞান-ভাগ্তার গঠনের প্রচেষ্টার 
ভিতর দিয়াই মানুষের উচ্চতর বৃত্তগুলির, ভাহার উচ্চতর আশা-আকাংক্ষার বিকাশ 
ও পরিতৃপ্তি লাভ হয়। 

দ্বিতীয় মতের পোষকদিগের দৃষ্টিতে, মানুষ মুখ্যতঃ কতিপয় সহজাত বৃণ্ডি 
এবং ভাবাবেগসম্পন্ন এবং গৌণতঃ এক ধরণের যৃক্তি-বিচার-ক্ষমতা-সম্পন্ন সামাজিক 
প্রাণী বিশেষ। বহির্জগতের সহিত তাহার সম্পর্ক কেবলমাত্র ইন্জ্রিয়ের মাধ্যমেই 
হয় না অথবা ইন্দ্রিয় জ্ঞানেই ইহ। পরিগতি লাভ করে না। ব্যক্তিমানুষ তাহার 
সামাজিক ব্যবহারের মোধ্যমে ব্যক্তি-অভিরিক্ত অথচ ব্যক্তি-ভিত্তিক বিবিধ মানব' 
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সংহতির সহিত নানাবিধ সম্পর্ক স্থাপন করে। এই সম্পর্ক-স্থাপনের মধ্য দিয়াই 
বাক্তর নৈতিকতা প্রকাশ পায়। কিন্তু নৈতিকতা তাহার প্রকৃতির একটি উপাদান 
হইলেও উহা! তাহার গৌণ উপাদান, বহিরংগ মাত্র । অন্তরে অন্তরে মানুষ 
্বার্থান্বেধী জীব, বাঁচিয়। থাকিবার প্রবৃত্তি, আাতপ্রসারের প্রবৃত্তি, ইত্যাদিরূপ 
কতিপয় মৌলিক প্রবৃত্তি চরিতার্থ করিবার উদ্দেশ্টেই তাহার যাবতীয় 
ক্রয়াকলাপ আরম্ভীকৃত, অন্থুষ্ঠিত ও অনুধীলিত এবং সমাপ্ত হয়; প্রকৃতপক্ষে, 
অন্ধবৃত্তর তাড়নাতেই মানুষ শুধু সামাজিক ব্যবহার কেন, তাহার যাবন্ঠীয় ব্যবগারে 
প্রবৃন্ত হয়। কিন্তু, মানুষ তাহার ব্যবহার বা আচরণগুলির যৌক্তিকত। প্রদর্শন 
করবার জন্য উহ্াদিগকে নীতি, ধর্ণ, সত্য ইন্যার্দি আদর্শেব একটি ম্ুকোমল এবং 
দৃশ্য আবরণে আবরিত করে। এই গাবে নিজের এবং সমাজের চক্ষে নিজ 
ব্যবহারকে আপাতদৃষ্টিতে যুক্তিসংগত, নীতিসংগত এবং ধর্মসংগত করিয়। তুলিয়। 
পরিবার প্রয়াসটিও তাহার প্রকৃতিগত একটি বৃত্তিব প্রকাশ । 

সর্বশেষে, যে সকল ধর্মতত্ববিদের কথা বল হইয়াছে, তাহাদের দৃষ্টিতে, মানুষ 
ইন্দিয়জ-অভিজ্ঞতাক্ষম, কতিপয় আদিম বুত্তিসম্পন্ন, ক্ষুদ্র সামাজিক জীবমাত্র নহে। 
তাহার কারবার কেবলমাত্র জড়জগত এবং সমশ্রেণীভূক্ত, সীমিত বৃত্তিসম্পন্ন অপরাপর 
প্রতিযোগী জীবের সহিত চলে না, তাহার কারবার চলিতে পারে, তাহার অস্তরস্থিত 
এবং তদারিক্ত এক অসীম জ্ঞানক্ষমতাবান্‌ পরমপুরুষের সহিত । এই পরম পুরুষের 
সাক্ষাৎ দর্শনের মূহুর্তে সে প্রকৃত নৈতিকতার সুরে উন্নীত হয়; এই পরমপুরুষই 
তাহার যাবতীয় বোধ এবং ধারণার আদি উৎসম্থল। অতএব, মানুষের নৈতিক 
চেতনার যাবতীয় প্রকাশের চরম ব্যাখ্যা জীব এবং ঈশ্বরের মধ্যে বতর্মান এই সাক্ষাৎ 
সম্পর্কের মাধ্যমেই করিতে হইবে । 


ক্রবীন্্রনাথ কি দাশনিক! 
অধ্যাপক অনাদি কুমার লাহিড়ী 


'রবীন্দ্র-ভারতী'র সান্প্রতিক সমাবর্তন-উৎসব প্রসঙ্গে মহামান্টা বাজাপাল ঘোষণ' 
ক'রেছেন যে, এই বিশ্ব-বিদ্যালয়ে শুধুমাত্র রবীন্দ্রনাথের সাহিত্য, সংগীত ও শ্িষ্পাদিরই 
চর্চচ। হয় না, রবীন্দ্র-দর্শনেরও যথেষ্ট চর্চা! হয়। অতএব তার কথা-অন্ুসারে একথা 
স্বীকৃত সত্য ব'লে মনে হয় যে, “রবীন্দ্র-দর্শন বলে এক বিশেষ দর্শন আছে । কিন্তু 
দুঃখের বিষয় ব্যাপারটি স্বতঃসিদ্ধ ব'লে বা প্রমাণিত সত্যাকারে সকলের কাছে 
প্রতিভাত হয় না। বিশ্বকবি রবীন্দ্রনাথকে “দার্শনিক” আখ্য। দিতে অনেকেই আপত্তি 
করেন। এই আপত্তির উৎস-মূলে আমরা ছু'টি স্বতন্ত্র দৃষ্টিভঙ্গী বা যুক্তি লক্ষ্য করি। 
সেগুলি এই £--0১) রবীন্দ্রনাথ ছিলেন সর্বাবস্থায় ও সর্ববতোভাবে এক সাহিতাক 
বা কবি। কবি-গুরুর মনটি ছিল তার ব্বধন্্ান্ুসারী, অর্থাৎ অন্থুভূতি-প্রবণ। বিশ্ব- 
প্রকৃতির সঙ্গে ছিল তার এক সহজ নাড়ীর যোগ । এই যোগ ছিল সম্ভবতঃ জন্ম- 
জন্মাস্তরের। প্রকৃতির ফুলে, ফলে, ঘাসে, তার অক্ত্রে-রন্ত্রে, কবি তার সহজ, পুরাতন 
আত্মীয়তা খুঁজে পেতেন। অতি সহজ, বুন্দর ও সাবলীল ভাবেই কবির গান্তর প্রকৃতির 
সঙ্গে বিশ্ব-প্রকৃতির আনাগোনা চ'ল্ত। সুখ-ছুঃখ, আশা-নৈরাশ্য, জয়-পরাজয়, ও. 
জন্ম-মৃত্যু, নান! খতু-বৈচিত্র্যের মতই, নান] গন্ধবর্ণময় হ'য়ে এক বিবিধ রত্ব-খচিত কণ্ঠ- 
হারের আকার নিয়ে কবিগুরুর দ্বার! বৃত হ'য়েছে। বিশ্ব-চরাচর যেমন অনন্ত সম্ভার-পূর্ণ, 
কবিগুরুও তেমন অনন্ত জন্মে, অনন্তরূপে প্রকৃতির রসাম্বাদনে উদ্গ্রীব-। মাতৃ-ছুপধ- 
পুষ্ট ব্স্তের মতই রবীন্দ্রনাথ অনন্তকাল প্রকৃতির রস-মাধুর্্য-উপভোগ ক'রতে 
চাইতেন। 

কোন বিশেষ দার্শনিক মতবাদের ছ্থাচে রবীন্দ্র-সাহিত্যকে আলোচন। করার 
বিরুদ্ধে রবীন্দ্রনাথ নিজেই বারংবার আপত্তি জানিয়েছেন। ঠ্াঁর রচিত নান! সাহিতা- 
কৃতির প্রকৃত ব্যাখ্যা ও তাৎপর্য সম্পর্কে যখনই প্রশ্ন উঠেছে, তখনই কবিংরুর তীব্র 
প্রতিবাদ শোন! গিয়েছে যে, তার রচনার মধ্যে বিশেষ বিশেষ অর্থ ও উদ্দেখ্টু আন্মেষণ 
করা সমীচীন নয়। দার্শনিক যুক্তি-শৃঙ্খলের নিগড়ে নিজের রচনাবলীকে আবদ্ধ দেখতে 


রবীন্দ্রনাথ কি দার্শনিক ? ণ€৫ 


রবীন্দ্রনাথের চিত্ত ব্যথিত হ'ত । রবীন্দ্রনাথ বিশ্বাস ক'রতেন যে, সাহিত্যরস আস্বাদনের 
িনিষ, সহামুভূতি-সম্পন্ন হাদয়ে উপলব্ধি ক'রবার জিনিষ,_-বিচার-বিষ্লেষণের কষ্টি- 
পাথরে তা” যাচাই ক'রে নেবার বিষয় নয়। কবির সংবেদনশীল মন প্রকৃতির মর্দ্দো- 
দঘাটনে বা রস-সস্ভোগে “বোধি' বা “ইন্টুইশনে'র আশ্রয় গ্রহণ ক'রে থাকে । বুদ্ধি- 
প্রদত্ত নান 'পদার্থ' ব1 প্রকার' (0৪152011659) কবির সাহিত্য-সাধনার হাতিয়ার নয়। 
শি শু-রবীন্দ্রনাথ, তার কারাবেষ্টনীর ফাক দিয়ে যে “ঝাকড়া-চুলো' বট-বৃক্ষের দর্শন লাভ 
ক'রেছিল, তা'তেই তার শিশু-চিন্ত প্রকৃতির রাজ্যে পলায়নের পথ খু'ঁজেছিল। আর 
সেই পথেই রবীন্দ্রনাথের সাহিত্য-সাধনার উন্মেষ, বিকাশ ও বুদ্ধি ঘটে । সার জীবন 
ধরেই রণীন্্নাথের রস-সন্ধানী মন প্রকৃতির নান। পথে ভ্রমণ ক'রে পরিতৃপ্তি লাভ 
ক'রেছে। এই পরিতৃপ্তি ছিল সমগ্র কবি-সত্তার,_নিছক বুদ্ধির নয়। কবিগুরু মনে 
ক'রতেন যে, সাহিত্য-প্রকাশনা যেমন দর্শন-বিজ্ঞানের ল্যাবরেটরাতে স্ুুসিদ্ধ হয় না, 
সাহিত্য-সমালোচনাও ০*মনি দর্শন-বিজ্ঞানের বৌদ্ধিক দৃষ্টিকোণ থেকে করা সঙ্গত নয়। 
সাহিত্য যেমন সৌন্দর্য্য-উপলব্ধির প্রকাশমাত্র, সাহিত্য-সমালোচনাও তেমন এক সহা- 
নুভৃতি-সম্পন্ন।, সংবেদনশীল, সৌন্দর্ধ/-পিপাস্থ, মরমী মনের, তুল্য এক কবি-চিত্তে 
প্রবেশের সাহায্যে কৰি-কীত্তির স্বরূপ ও সৌন্দর্য্য-উদঘাটন। কবির 'ইন্ট্যুইশন্‌' নির্দিষ্ট 
পথে ও স্থির, অচঞ্চল তন্তের মাপকাঠিতে চ'লবার জিনিষ নয় । নানা গন্ধ-বরণ-গানে, 
বিচিত্র স্পর্শে, হধ-পুলকে, ছু:খ-নৈরাশ্তে কবি-চিত্ত উদ্বেলিত হয়ে উঠে। সাহিত্যের 
॥ সেতার, দর্শনের একতার। নয় । 

(২) 'ববীন্দ্র-দর্শনে'র স্বীকৃতির পথে আর এক অন্তরায় হ'ল প্রচলিত দর্শন- 
সম্প্রদায়গুলির ও দর্শন-মতগুলির সম্পর্কে কবিগুরুর অসীম উদ্দাসীনতা। এ'র অর্থ 
এই নয় যে, রবীন্দ্রনাথ নান! দর্শন-মতের মন্ম্ার্থ সম্পর্কে অজ্ঞ ছিলেন । এতিহা-বলেই 
ভারতীয় দর্শন-সম্প্রদায়গুলির আলোচ্য বিষয়গুলি তার জ্ঞান-গোচর ছিল। পাশ্চাত্য 
অনেক দর্শন-মতের সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথের জ্ঞান ছিল। তার বিশাল মনীষা! ও নান। 
শান্্-অধ্যয়নের কথ। সাধারণের অগোচর নেই। কিন্তু তা” সত্ত্বেও আমর! জানি যে, 
দর্শন সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের এক নিরুৎসাহের ভাব ছিল। দর্শন-পুস্তক পাঠে সত্তার আগ্রহ 
নিতান্তই কম ছিল । উপনিষদের শ্লোকে তার হাতে-খড়ি হ'য়েছিল। উপনিষদের অনেক 
স্তোত্রই স্তার প্রাত্যহিক পাঠের মাধ্যমে মুখস্থ ছিল। অথচ আশ্চর্যের বিষয়, উপনিষদ্‌- 
ভিত্বিক নানা বেদান্ত-সম্প্রদায়ের কোনটিরই অন্ধ-অন্কবর্তক তিনি ছিলেন না। ফলে, 
নিজের জ্ঞান-সাধন! ও সাহিত্য-সাধনার ফসলকে কেবলাদবৈতবাদ, বিশিষ্টাত্বৈতবাদ, 


৭৬ দর্শন 


ছ্বৈতবাদ, ছ্বৈতাদ্বৈতবাদ, বিশুদ্ধাদ্বৈতবাদ, অচিস্তয-ভেপাভেদ-লক্ষণ-অদ্বৈতবাদ বা 
অবিভাগ-লক্ষণ-অদ্বৈতবাদ--এ'র কোন একটি “বাদে'রই পর্য্যায়তৃক্ত রবান্দ্রনাথ কয়েন 
নি। ন্যায়-বৈশেষিক ও সাংখ্য-যোৌগ ব। চার্বাক-জৈন-বৌদ্ধ__ এই বেদান্তেতর দর্শন- 
সম্প্রদায়গুলির কোনটিতেও কবি-গুরু তার সভ্য-নাম লেখান নি। তবে কি পাশ্চাত্য 
প্রভাবের চাপে পাশ্চাত্য দর্শনের কোন মত তিনি প্রচার করেছিলেন 1-_-সকলেই 
সম্ভবত: জানেন যে, পাশ্চাত্য কোন মতবাদ বা “ইজ ম্‌* রবীন্দ্রনাথ আত্মস্থ করেন নি। 
রবীন্দ্রনাথের চিন্তা, অনুভূতি ও আচরণ ছিল স্বকীয়তায় সমুজ্জবল, স্বীয় বৈশিষ্ট্য ভাম্বর | 
প্রাচ্চ ও পাশ্চাত্য কোন প্রভাবই কবিগুরুর উপর পড়ে নি--একথা আমরা বলতে 
চাইছি না। আর তা” বলা সঙ্গতও নয়। তবে একথ| সঠ্য যে, রবীন্দ্র-প্রতিভাতে 
নান! দর্শন-মতের প্রভাব ৰিবিক্ত, বিশ্লিষ্ট ক'রে দেখতে গেলে, আমরা রবীন্দ্র" প্রতিভার 
মৌলিকতা ও সামশ্রিকতাকেই বিশেষভাবে ক্ষুপ্ণ ক'রব। রবীন্দ্র-প্রতিভা রবীন্দ্- 
প্রতিভাই । তা” নানা উপাদানের মিলনে গঠিত এক কৃত্রিম এক্য নয়। রবীন্দ্রনাথ 
যেমন দর্শন-আলোঁচনার বা নীরস তত্ব-ব্যাখ্যানে বীতরাগ ছিলেন, দার্শনিক-কুল তেমনই 
সাহত্যালোচনায় বা অন্ৃভূতির প্রাধান্য-দানে পরাজ্মখ। আদর্শ গণতান্ত্রিক রাষ্ট্র 
সাহিত্যের আসন রাখেন নি গ্রীক্‌ দার্শনিক প্লেটো । আধুনিক কালের প্রায় সকল 
দার্শনিক বিচার-বুদ্ধিকেই দর্শন চিন্তার একমাত্র প্রণালী ঝুলে স্বীকৃতি দান করেন। 
তাদের মতে, দর্শন" বা ফিনজফি' নির্ভর করে 'ইন্টেলেক্শানে'র উপর, “ইন্ট্যুইশানে'র 


উপর নয়। অতি-আধুনিক কয়েকজন দার্শনিক আবার “তর্ক-সিদ্ধ বিশ্লেষণ' বা গণিত-- 


সিদ্ধ বিশ্লেষণকে ই দর্শন-চিস্তার একমাত্র প্রণালী বলে বণন। করেন। ফরাসী দার্শনিক 
বেগসৌ। দর্শন-প্রণালীরূপে ন্টুইশানে'র জয়গাঁন গাইলেন বলে, কিন্তু “বুদ্ধির 
বিরোধীরূপে 'বোধি'কে প্রতিষ্ঠিত করার জন্তে যে অতিশয়োক্তির তিনি প্রশ্রয় 
দিলেন, তা'র ফলে, তার মতবাদ কুলীন দার্শনিক-গোষ্ঠটীর দ্বারা সমালোচিত ও 
প্রত্যাখ্যাত হ'ল। 

অস্তিবাদীর। সাহিত্যের দৃষ্টিকোণ থেকে কিছু নোতুন কথা শোনালেন বটে, 
কিন্তু সাধারণ দার্শনিক যুক্তিগুলি অস্তিবাদের তীব্র সমালোচনা ক'রে তা'কে 
দর্শন-রাজ্য থেকে নির্ব্ধাসিত ক'রতে চায়। আধুনিক-কালের দর্শন-বিজ্ঞান, বুদ্ধির 
প্রদীপ্ত হ্যতিতে ভাক্কর। বুদ্ধির বস্তৃ-তান্ত্রিকতা, বোধির ব্যক্কি-নির্ভরতা ও চঞ্চল 
স্বভাবের পরিপন্থী হ'য়ে তা+কে জ্ঞানের জগৎ থেকে নিষ্কাশিত ক'রতে সমুদৃগ্রীব। 
বর্ধমানের জ্ঞানময় ও কম্মময় জগতে অনেকে সাহিত্যের প্রয়োজনীয়তা ও গুরুত্ব 


শাহি 


রবীন্্নাথ কি দার্শনিক  এখ 


স্বীকার ক'রতে চান না। যেহেতু কবি অন্তুভূতি-প্রবণ, সেহেতু নাকি তিনি 'বিজ্ঞানী” 
বা”প্দার্শনিক' পদবাচ্য নন। অতএব, রবীন্দ্রনাথ সাহিত্যিক, কিন্তু দার্শনিক নন। 
এইভাবে দেখা যায় যে, রবীন্দ্রনাথ স্বয়ং যেমন 'দার্শনিক' আখ্য। নিতে চাননি, 
তেমনই আবার কুলীন দার্শনিকর। রবীন্দ্রনাথকে “সাহির্তিযিক' বা “কবি' নাম দিয়ে 
দর্শন-রাজ্যের কোন খেতাব দিতে নারাজ হ'য়েছেন। দর্শনের পারিভাষিক পদগুলে। 
যখন রবীন্দ্রনাথ প্রয়োগ করেন নি তার সাহিভালোচনায়, তখন তিনি যে নিপুণ 
না প্রথাসিদ্ধ দার্শনিক নন, এবিষয়ে কা'রও কোন দ্বিমত থাকতে পারে না। 
অপরে ভুলক্রমে যদিও বা কবিগুরুকে থাষি' বা দার্শনিক আখ্যা দিতে পারেন, 
তর্ক-পটু, পদ-প্রয়োগ-রীতি-বেত্তা দার্শনিক-কুল কখনই রবীন্দ্রনাথকে 'দার্শনিক' 
নামাঙ্কিত ক'রে ব্যাকরণ-অনভিজ্ঞতা ও দর্শন-পরিভাষা--অপরিচিতির প্রকাশ করতে 
পারেন না। মনন-ধর্মই যদি দর্শনের বা অধিবিষ্ভার একমাত্র মার্গ হয়, তবে 
রবীন্দ্র-সাহিতোর ফসলকে কখনই দর্শন বা অধবিগ্ঠার প্রকাশ বলা যায় না। 
শন্বমানের প্রণালীবদ্ধ কাঠামোয় কবিগুরু সত্যকে পেতে চান নি। আমাদের 
বিচিত্র অভিজ্ঞত। ও.আচরণের পিছনে সকল সময়েই বৈচ্ধানিক ও দার্শনিক ব্যাখ্যা! 
খুজে বার করার হাস্যকর অপপ্রয়াস আমর? উপলব্ধি করি কবিগুক্তর দহিং টিং ছুট” 
কশিতার মন্মার্থ-বিশ্লেষণে । অতি-বিজ্ঞানী ও অতি-দার্শনিক ভাব রবীন্দ্রনাথের রচি- 
বিরুদ্ধ ছিল। অত্যধিক নিয়মান্ুগত্য বা নিয়ম-তান্ত্রিকতাও তার মনোমত ছিল 
। না__তা। সে নিয়মাম্ুগত্য দর্শন-বিজ্বানের অনুশীলনেই আত্মপ্রকাশ করুক, বা দেশাঢার, 
কুলাচার ও নীত্তি-পালনের মাধ্যমেই স্বীয় স্বরূপ উদযাটিত করুক। “তাসের-দেশ” 
নাটকে এই ভাব সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছে। 'গোরা'-_নাটকের সমাপ্তিতেও রীতি-বন্ধ 
নিয়মের উদ্দে যাওয়া হয়েছে । শংকরাচার্যের কেবলাদ্ৈতবাদকে ধারা একমাত্র 
বেদান্ত-দর্শন-ব'লে ভূল করেন, তারা রবীন্দ্রনাথের “মায়াবাদে'র সমালোচনায় তার 
দর্শন-বিমুখীনতাই লক্ষ্য ক'রবেন। শুধু ভারতীয় দর্শনেই নর--সমগ্র বিশ্বের 
দ্শনাবলীর মধাই উপনিষদ বেদান্ত দর্শনের উৎকর্ষ অবিসংবাদিতভাবে স্বীকৃত। 
শাঙ্ছর বেদান্তকে অনেকে পেই বেদান্ত-দর্শনেরই মুখপাত্র বলে পর্ববলমক্ষে বিশেষত; 
পাশ্চান্তা জগতে, প্রচার ক'রে থাকেন। সেই শাঙ্কর-দর্শনের প্রতিপাগ্ভ বিষয়েই 
যদি রবীল্দ্রনাথের অনাস্থা প্রকাশিত হয়, তবে অনেকেই তাকে দার্শনিক নাম 
দিতে আপত্তি জানাবেন। 

রবীক্নাথকে 'দার্শনিক' আখ্য। দেওয়ার বিরুদ্ধে যে সকল আপত্তি তোলা 


৭৮ দর্শন 


হয়েছে বা তোলা হ'তে পারে, সেগুলি এমন কয়েকটিমূল উপাত্তের উপর 
নির্ভরশীল, যেগুলি আদৌ যুক্তি-সিদ্ধ নয়, অভিজ্ঞতা-প্রন্থত ত"” নয়ই। কবি- 
মাত্রেই দার্শনিক নন্, এমন কোন সাধারণ সত্য বা ব্যাপ্তি নেই। বলা হয়েছে, 
কবি অন্ভতি-প্রবণ, মরমী, বোধি-চালিত ও খণ্ড সত্যের বা অবভাসের পুজারী। 
কর্ব-সাহিত্যিকের জগৎ নিয়ত চঞ্চল, অস্থায়ী ও বাহ্া চমতকারিত্বে শক্তিশালী 
অপরপক্ষে, দার্শনিক নাকি মনন-ধন্ম, বুদ্ধি-অন্ুশাসিত ও অখণ্ড সার সত্যের 
পৃঙ্জারী। দার্শনিকের জগৎ অশীন্দ্রিয়, স্থির ও আশ্যন্তরীন সারবস্তায় নিত্য, চির- 
মহিমময়। প্লেটোর মতে, দার্শনিক যখন সত্যের ভক্ত, সাহিত্যিক তখন সত্য- 
মিথ্য। সম্পক্ত ইহ-জগতের কাল্পনিক-রূপাবলীর ভক্ত । অতএব, দার্শনিক কবি হ'তে 
পারেন না, আর কবিও কোনমতেই দার্শনিক হ'তে পারেন না। এক সস্তায় 
কবি-ধর্মের ও দার্শনিক-ধন্মের যুগপৎ মিলন শুধু অবাস্তব নয়, তর্কাসিদ্ধও বটে। 
কবি-সাহিত্যিক যদি দার্শনিকের মতো বুদ্ধি-গ্রণালীর একনিষ্ঠ প্রয়োগে সমগ্র 
বিশ্ব-তত্বের এক সুমংহত, নুসমঞ্জস রূপ তুলে ধরত না পারেন, তবে তাকে 
'দার্শনিক" বল্বার যৌক্তিকতা কোথায়? আবার, দার্শ'নক যদি ধ্যানে ব মননে 
সত্যকে জানেন, তবে তিনি কি ক'রে কবি-সাহিত্যিকদের দলে পড়েন? --এই 
জাতীয় ভ্রান্ত চিন্তার উত্তরে বল যায় যে, যথার্থ কবি ও যথার্থ দার্শনিক 
মূলগতভাবে ভিন্ন প্রকৃতির নন্। ভউপনিষদে পরমাঝ্মা বা ব্রন্মের স্বরূপ-নির্দেশ 
প্রসঙ্গে বলা হয়েছে, “সে কবির্মণীধী,--অর্থাৎ, পরমপুরুষ বা মূল তত্ব একাধারে 
মরমী, অঙ্টা, রসবেস্তা, আবার পরম চিন্তাকর্তা, জ্ঞাতা ও তত্ব। ওঁপনিষদ্‌ পুরুষকে 
“রসো৷ রৈ স”, অর্থাৎ পিরম রসিক বলেও বণনা করা হয়েছে। পরম পুরুষের 
চিন্তাকে অন্ুধাবণ ক'রেই নাকি নানাত্বের আবির্ভাব হয়েছে বিচিত্র সম্ভার জগদাকারে। 
অনেকে ঝল্তে পারেন যে, উপনিষদের ভাষ্য ত+” একগ্রকারের নয়, আর তা'' 
ছাড়া উপনিষদের কথাকেই ধ'রে প্রমাণরূপে খাঁড়। ক'রলে, নিধিচারবাদের প্রসক্তি 
হয়ে পড়ে। --এরূপ আপত্তির উত্তরে বল যায় যে, উপনিষদ-নির্ভর ব্রহ্ম- 
ক্ত্রাবলীর ভাষ্য যেমন নানা, তেমন দর্শন-মতও নানা। কা প্রাচ্যে, কী পাশ্চাত্যে 
বৈচিত্রাহীন এক সত্যের একরূপ ব্যাখ্য। আমরা পাই না। 'নানা মুনির নান 
মত'--এ ত' জানা ব্যাপার । আজ পর্যাস্ত যদি এক দর্শন-মত সমগ্র বিশ্ববাসীকে 
অধিকার ক'রে ব'স্ত”, তবে মতবাদ নিয়ে এত' বাদ-গ্রতিবাদ আর থাকৃত” ন|। 
সকল দার্শনিকের নত্যোপলব্ধি একপ্রকার নয়। আর যদি তা" না হয়, তবে 


রবীন্দ্রনাথ কি দার্শনিক ৭৯ 


মরমী কবি যদি রসবেস্তা হ'তে চান, তবে তার দার্শনিক হ'তে বাধা কোথায়? 
সকলকেই যে শাঙ্ষর বেদান্তের মত গ্রহণ ক'রে জগতের স্থষ্টি-স্থিতি-প্রলয়কে 
“সদসদভ্যাম্‌ অনির্ব্বচনীয়ম্ত বলে নিগুণ ব্রহ্মবাদে আস্থাশীল হ'য়ে দার্শনিক 
নাম নিতে হ'বে-_ বোধ করি, এমন কোন বাধ্য-বাধকতা নেই। কেবলাছৈত- 
ৰারদদের ও নান প্রস্থান আছে । আন্তব্যক্তিক অবভাস বিষয়ক মতবাদ সত্য না, 
দৃষ্টি-্প্টিবাদ সত্য--একথা কে হলপ. ক'রে বলতে পারে? আর শ্রুতির কথাকে 
ধরে নেওয়াতে যে দোষ হবেই, এমন কথা কি বলাযায়? দর্শনের যূল তত্ব 
যদ্দি “অবাঙ.মনস-গোচর' হয়, তবে সে বিষয়ে কায়-শুদ্ধ ও চিত্ত-শুদ্ধ মণীষীদের 
অনুভূতি কি, অন্থমান বা লৌকিক প্রত্যক্ষ থেকে অধিক আদরণীয় নয়? -_-আর 
তা; ছাড়া, আমাদের অন্য প্রমাণ-পঞ্জী নেই, এমন কথাও ও” বলা হয়নি । শব্দের 
সঙ্গে অর্থের এবং অর্থের সঙ্গে চিত্তের সহিত-ত্বে 'সাহিত্য' স্ষ্টি হয়। আর যে 
সাহিত্যের এক সর্বব্যাপক, বিশ্বগত অর্থ পাওয়। যায়, তা" যেমন এক উচ্চাঙ্গের 
“সাহিত্য” আবার তা?” পরিচ্ছিম্ন দেশ-কালের উদ্ধে থেকে নিত্য প্রবাহমান হ'য়ে 
উচ্চাঙ্জগের 'দশ'ন'কেও প্রকাশিত করে। রবীন্দ্র-সাহিত্যের উৎকর্ষ কেবলমাত্র শব্দ- 
সম্তারের বৈচিত্র্যে বা বর্ণনা-নৈপুন্যের চমণকারিত্বেই নিহিত নেই, তা” আছে এক 
সামগ্রিক জীবন-বেদের প্রকাশনায়,__খণ্ড সত্যগুলিকে অখণ্ড সত্যে বিধবত ক'রে 
এক নুসমঞ্জস, মননশীল বিশ্বকাব্য রচনায়। নানাখগুঅস্কৃভৃতিও বোধকে উৎক্রমণ 
13 ক'রে এক সামগ্তিক অর্দ-স্ফুট ও অদ্ধ-অস্ফুট অনুভূতি বা বোধ যদি কোন সাহিত্যিক 
বা কবি সর্ধসমক্ষে পেশ করতে পারেন, তবে তিনি নিঃসন্দেহে দার্শনিক? নামে 
আধখ্যাত হ'তে পারেন। সমগ্র রবীন্ত্র-সাহিত্যের তিনটি প্রধান উপাদান আছে। 
এই তিনটি উপাদান নিয়ে তিনটি প্রধান-জগৎ রচিত হ"য়েছে রবীন্দ্র-রচনাবলীতে। 
এই তিনটি জগ হ'ল, প্রকৃতি-জগৎ, মানব-জগত্ড ও অধ্যাত্-জগৎ। রবীন্দ্র- 
সাহিত্যের উন্মেষ ও বৃদ্ধি কাল প্রকৃতিজগৎকে নিয়ে। বালের অবরোধ-কালে 
রবীন্দ্রনাথ পেলেন প্রকৃতির মুক্তি-স্পশ। শিলাইদহে যখন তিনি প্রকৃতির অবাধ 
সঙ্গ পেলেন, তখন এক বিস্ময়কর ভাবে, অচেতন অথচ নিগুঢ় বিশ্বগত তর্ক-শক্কির 
বলে, তিনি দ্বান্দিক পদ্ধতির অস্থুসরণ ক'রে প্রকৃতির স্নেহ-পুষ্ট মানব-জগতের 
মাবিফার ক'রলেন। তার নানা ছোট গল্পে প্রাকৃতিক পটভূমিকায় রবীল্রনাখ 
মানবের সুখ-হুঃখ, হাসি-কাম্না, জয়-পরাজয়কে অপরূপ মনন ও অন্থভূতির সমন্বয়ে 
মূর্ত ক'রলেন। শৈশব, বাল্য ও কৈশোরে মানবের বেড়াজাল কবিকে ঠেলে দিল 


৮৪ দর্শন 


প্রকৃতি-জগতের গহনে। যুবা ও প্রো্টকালে প্রকৃতির লীলাঙ্গন কবিকে উদ্ধক 
ক'রল মানব-জগতের রহস্য উদ্ঘাটন ক'রতে। পরিণতকালে শাস্তিনিকেতনের রুক্ষ 
প্রকৃতি কবি-মনকে উদাস ক'রে দদিরে অধ্যাত্ম-জগতের অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত ক'রল।, 
এই অতীক্দ্রিয়, অধাত্ম জগতেই কবিগুরু সন্ধান করতে চাইলেন প্রকৃতি-জগৎ 
ও মানব-জগৎ রূপ ছুই খণ্ড জগতের চরম ও পরম অধিষ্ঠানভূমিকে বা উৎস- 
মূলকে। তিনি পরম তৃপ্তি ও ক্রেদ-জনিত বিশ্রাম খুঁজলেন এই অধ্যাত্ব-জগতে। 
আত এব, এই অধ্যাত্ব-জগৎ হ'ল প্রকৃতি-জগত্ ও মানব-জগতের সমন্বয়কারী ব্যাখ্যা- 
সৃত্র। হেগেলীয় ভাষায় বলতে গেলে, প্রকৃতি-মানব-পরমাত্ম। _এই ত্রয়ীর প্রথম 
ভ্ই বিরোধী মুহুর্তের (101555” ও £১000_056515-এর ) সামঞ্স্ত-বিধানকারী 
তৃীয় মুহুর্ত (8৮180179519 ৪5 (1110 0)০22626) হ'ল পরমাত্মা এইখানেই কিন্ত 
রবীন্দ্রনাথের অচেতন-মনের দ্বারা অন্স্থত দ্বান্দিক পদ্ধতির শেষ কথ নয়। কবি- 
গুরু যখন তার কবি-কীত্তির গুরুত্ব সম্পর্কে সংশয়ান্বিত হলেন, আর দীর্ঘ কর্ম- 
জীবনের পর অনাবিল 'বিশ্রাম-লাভে উন্মুখ হলেন, তখন তিনি প্রাচীন তপোবনের 
অনুধ্যানে ও নিঃসীম আকাশের বা' ব্রন্ষের অরূপ গভীরতার কল্পনায় আত্ম-নিমগ্ন 
ভালেন। কিন্তু অচিরেই তার সুপ্তি ট্রট্ল। তিনি বুঝলেন, তার জীবনেশ্বর স্বয়ং 
সষ্টি-চক্রে বাধা ও নিরাসক্ত লীলা-কর্মে নিযুক্ত-প্রাণ। তিনি আরও উপলব্ধি 
করলেন যে, তার ইষ্ট পরমেশ্বর বা ব্রহ্ম যেমন মন্দিরের গুহ-কোনে আবদ্ধ নেই 

তেমনই আবার বিশ্বের উদ্ধে কোন বিশেষ গোলোকে বা ব্রচ্মালাকে ভার অবস্থান, 
নেই । গ্রাকৃতি ও মানবের চরম মেলবন্ধনকারী স্ৃত্রটি প্রকৃতি ও মানবকে অতিজ্রমণ 
ক'রে রহস্যময় কোন জগতে শস্তিত্বণীল নয়। সমগ্র বিশ্ব পরিব্যাপ্ত করেই যে ব্রহ্ষের 
নৈর্বান্তিক অথচ লীলানয় সত্তা বিরাজিত, সে বিষয়ে রবীন্দ্রনাথ নিঃসন্দিষ্ হ'লেন। 
নীড়ের পাখী অসীম আকাশের শুন্ততায় বেশীক্ষণ বিচরণ ক'রতে না! পেরে নিজের নীড়েই 
ফিরে এল'আর 'আলোছায়ার ৰিচিত্র গান' গাইতে আরম্ভ ক'রল। জীবন-দেবতার 

কাছে “আরাম চেয়ে” কবি-আত্ম। শুধু লজ্জাই পেল, কর্মের রণক্ষেত্রে তাই সে আত্ম- 
নিযুক্ত হ'ল। কবির জীবনেশ্বর নান ভাবে, নানা রূপে তার কাছে আসে, তার 

ঘুম-ঘোর ভাঙিয়ে দিয়ে নানা চমকে, প্রাত্যহিক ব্লেদ-গ্লানি থেকে মুক্ত করে তার 

চিন্তকে; অথচ নিজে সে কোন বিশেষ রূপে সীমিত নয়। অসীমের, অনস্ত লীলাময়ের 

রূপ-কল্লপনাই যে অযৌক্তিক। ভীবনের প্রথম লগ্নেই যে প্রকৃতি কবিকে তার জন্ম- 
জন্মান্তরের আত্মীয়তার কথা স্মরণ কঃরিয়ে দিয়েছিল, জীবনের শেষ লগ্ন পর্যন্ত ও সেই 


রবীন্দ্রনাথ কি. দার্শনিক ৮১ 


ক্কতি কবির চিত্তভূমি পরিত্যাগ করেনি। এই লীলাময়ী প্রকৃতির মধ্যেই কবির 
জীবন-দেবতার তথা বিশ্বের মূল সন্ভারূপী পরব্রন্মের সহঙ্জ ও 'অসংকোচ আত্ম- 
প্রকাশ ঘ'টেছে। কী বিন্দু-মাকারে, কী সিদ্ধু-আকারে, কী রুদ্র মৃত্তিতে, কাঁ শিব- 
মৃত্তিতে, কী রাজবেশে, কী ভিক্ষুকবেশে, কী বর-বূপে, কী সাথীরূপে পরমেশ্বর কবির 
কাছে ধব! দিয়েছেন। যিনি কবির অন্তরে অন্তর্ধ্যামী, তিনিই আবার সর্ধ্ব-ব্যাপক 
অনন্ত ব্রহ্ম । কবিগুরু অস্তরস্থিহ্কে বিশ্বের ব্যাপক পট-ভূমিকায় দেখতে চেয়েছেন, 
আঁবার বিশ্বগত বহিঃস্থিত ব্রহ্মকে বা জীবনেশ্বরকে তিনি সান্তরূপে। অন্তরের 
অস্তরস্থলে পেতে চেয়ে্ছন। “তৎ ত্বমসি” এই খষি বাক্যের ফলন এরপ স্বাভাবিক, 
সহজাকারে কবিগুরুর জীবনে আত্ম-প্রকাশ ক'রেছে। 

হংসোক্ত ব্রন্মের চারি পাদের জ্ঞান-লাভের প্রগালীতে আমরা “আবৃত চক্ষুঃ” 
হয়ে তত্ব-লাভের নির্দেশ পাই না। ইন্দ্িযদ্ধারগুলি রুদ্ধ না ক'রলে তত্ব-লাভ 
হ'তে পারে না বা সমগ্র বিশ্ব-সত্তার বিশেষ দর্শন সম্ভব নয়--এমন কথা, বোধ 
করি, কোন দার্শনিক যুক্তি-বলে প্রমাণ ক'রতে পারবেন না। ডাঃ রাধাকৃষ্ণণের 
ভাষায় ব'ল্‌্তে গেলে বলা যায় যে, সত্যোপলব্ধির জন্য প্রয়োজন আমাদের আত্মার 
বোধেক্দ্রিয় (5০115 5556 )-কে: জাগ্রত, উদ্ধদ্ধ করা। আমাদের সমগ্র সত্তা দিয়ে 
যদি আমরা সত্যের, এক অবগ্ু, স্থসমগ্রদ ও ব্যাপক রূপের পরিচয় পাই, তবেই 
'? আমাদের হগ্য-ব্ণন হয়। যে সত্য-দ্শনে এক পরিপুর্, জীবন ও জগত 
|ঈম্পকাঁয় ভাষ্য পাওয়ী যায়,-_-যা” আমাদের পরম তৃপ্তি দানে সমর্থ,--তাই কী 
প্রকৃত দর্শন নয়? আর যদ্দি তা" হয়, তবে রবীন্দ্রনাথের পরম ও সামগ্রিক, 
এক্যপূর্ণ উপলব্ধি ও যথার্থই সত্য-দরশশন। অতএব, রবীন্দ্রনাথ যথার্থই দার্শনিক । 
তার দীবনের প্রভাতে যে উপনিষদের স্তোত্রাবলীতে রবীন্দ্রনাথের হাতে-খড়ি 
হয়, তাদের প্রভাব রবীন্দ্রনাথের সারা জীবন ধ'রে চলেছে কখনও তার জ্ঞাতসারে, 
কখনও তার অজ্ঞাতসারে। উপনিষদ অনেক। তা'দের উপর রচিত ভাহও 
একাধিক । রবীন্দ্রনাথ যদি তার ত্বীয় রুচি, সংস্কার ও সত্যোপলন্ধির প্রকৃতি 
অনুসারে স্বকীয় এক ওুঁপনিষদ, ভাষ্য তার রবীন্দ্র সাহিত্যের মাধ্যমে দিয়ে থাকেন, 
তবে কোন্‌ যুক্তি বলে তা'কে দর্শন রাজ্য থেকে নির্বাসিত করা হবে? রবীন্দ্রনাথের 
নিজের ম্বীকারোক্তিতে আছে যে, তার সাহিত্য-সাধনার পথ ও অধ্যাত্স-সাধনার 


পথ ভিন্ন খাতে প্রবাহিত হয় নি। তার জীবন ব্যাপী সাহিত্য-সাধন! ও সাহিত্য- 
১১ 


৮২ দর্শন 
কৃতি, তার জীবন-ব্যাপী এক পরম সত্তার উদ্দেশ্যে ভজনা ও নৈবেগ্ত-উপহারও 
বটে। রবীন্দ্রনাথের কাছে এই পরম সত্ব! নৈর্ব্যক্তিক হয়েও নানা রূপ ধারণ 
করেন,_-অনস্ত হয়েও সান্ত মৃত্তি বরণ করেন। লীলার জন্ত জীবের অস্তিত্ব 
তিনি প্রয়োজনীয় মনে করেন। 

রবীন্দ্রনাথের জীবনেশ্বর, প্রকৃতি-জগৎ ও মানব-জগৎ ত্যাগ ক'রে বর্তমান 
নন। সকলেই জানেন যে, কবিগুরু শংকরাচার্য্যের কেবলাদ্বৈতবাদ গ্রহণ করেন নি। 
কিন্ত কেবলাদ্বৈতবাদ ছাড়াও অদ্বৈন্তবাদ সম্ভব। রামান্ুজাচার্ষ্ের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
ও একপ্রকার অদ্বৈতবাদ। চিদচিৎ বিশিষ্ট ব্রক্মের কথ! যেমন রামানুজ বলেন, 
তেমন রবীন্দ্রনাথ বলেন। তবে, রবীন্দ্রনাথের দশ'নকে পুরোপুরি বিশিষ্ট।দ্বৈতনাদ 
ব'লে চিক্রিত ক'রলে তার লত্যোপলব্ধির ম্বকীয়তাকে ক্ষুণ্র করা হু'বে। বিশ্ব- 
প্রকৃতির অনন্ত প্রকাশ ও সম্তাবনার মধ্যেই রবীন্দ্রনাথ ততবার জীবনেশ্বরকে সহজে 
পেয়েছেন আবার তাঁকেই অন্তধ্যামী ঝুলে, সর্ধ-কল্যাণকারী শক্তিরপে উপলব্ধি 
ক'রেছেন। - বৈষ্ববাদ মাত্রেই দৈতবাদ এমন কথা কারও কারও কাছে শোন 
যায়। কিন্তু সেকখা ঠিক নয়। গৌড়ীয় অচিস্তয-ভেদাভেদ-লক্ষণাদ্ৈতবাদ ও 
রামান্থজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ-__এই ছুই-ই বৈষ্ণব মতবাদ,_-অথচ দ্বৈতবাদ নয়। 
এই ছুই মতবাদের সঙ্গেই রবীন্দ্র-দর্শনের আশ্চর্য মিল আছে। আনন্দ-সত্তার বা 
হলাদিনী শক্তির পরিচয় কবিগুরু সারা বিশ্বের মাঝে জ্টত্য-দ£-০'ন। রামাসুজ*? 
যে জ্ঞান-কর্মম-ভক্তির সমুচ্চয়কে প্রকৃত সাধন মার্গ ব'লে তুঃপ্রণ্ধ'রেছেন রবীন্দ্রনাথ 
ও প্রকারান্তরে সেই মার্গকেই তার সাহিত্য-সাধনা ও অধ্যাত্ব-সাধনায় নিযুক্ত 
ক*রেছেন। “অবিচ্ছিন্ন তৈল ধারাব€' ভক্তির কথ। অবশ রবীন্দ্রনাথ বলেন নি। 
জ্ঞান-হার! প্রমত্ত ভক্তিকে রবীন্দ্রনাথ নীচস্তরের জিনিষ ব'লে অনাদর জানিয়েছেন । 
তবে যে ভক্কি-নিষ্ঠ জ্ঞান-ভিত্তিক হ'য়ে শান্ত, সংঘত রূপ ধারণ করে, আর যা'র 
ফলন দেখা যায় বিশ্ববাসীর কল্যাণকর কর্থে নিফামভাবে সতত আত্ম-নিয়োগে, _ 
সেই ভক্তি-নিষ্ঠাই ছিল রবীন্দ্রনাথের সর্ধ্বাধিক প্রিয়। - “তেন ত্যক্তেন ভূ্ভীথা” 
--এই খবি বাক্যকে রবীন্দ্রনাথ ভারতবাসীর তথ বিশ্ববাসীর শ্রেঠ পালনীয় বাণী 
ব'লে মনে করতেন। “অন্ুদ্ধধ্ষে'র প্রয়োজনীয়ত৷ অবশ্য রামানুজও দেখিয়েছেন । 

ভারতীয় নানা দশ ন-তন্ত্রেরে মতই রবীন্দ্রনাথের সাহিত্য-ভিত্তিক দশ'নও, 
একাধারে নীতি, ধর্ম ও দর্শনের ( এমন কি, সাহিত্যেরও ) সমন্বয় । 


চি 


রবীন্দ্রনাথ কি দার্শনিক ৮৪ 


দর্শনের শ্রেষ্ঠত্ব যদি দেখা দেয় এমন এক মৌলিক শৃত্রের বা তত্বের বা 
সত্যের আবিষ্ষারে--যা'র সাহায্যে আমাদের নানামুখী অভিজ্ঞতার সর্ধ্ব-সম্তোষজনক 
ব্যাখ্য। দেওয়া যায়, তবে আমরা দেখব যে, সেই মাপ-কাঠিতে বিচার করলে 
রবীন্দ্রনাথের দর্শন এক উচ্চাঙ্গের শাশ্বত দর্শন হিসেবে পরিগণপ-যোগ্য । বিশ্ব- 
সাহিত্যের ইতিহাসে আমর! রবীন্দ্রনাথের মত এমন আর কোন ব্যক্তির পরিচয় 
পাই না, যিনি এত বিচিত্র রচনা-সম্তার জগৎবাসীদের উপহার দিয়েছেন। 
গল্প, কবিতা, প্রবন্ধ, উপন্ঠাস, সংগীত, চিত্রার্দি--এরূপ বিপুল রচন। যে বিশ্বকবি 
দিতে পারেন, তিনি দার্শনিকোচিত স্কের্ধ্য, ধের্য্য ও মণীধাকে অবলম্বন না করলে 
কখনোই সেরূপ প্রতিভার প্রকাশ ক'রতে পারেন না। বিশ্ব-প্রেমের বাণী, 
ত্যাগের বাণীও বটে। এই প্রেমের মন্ত্রে দীক্ষিত হ'লে মৃত্যুও তুচ্ছ হয়ে যায়। 
জীবন ও ম্ৃত্যু--এক অনন্ত গ্রীতিপুর্ণ প্রাণ-প্রবাহের ছুটে দিক্‌ মাত্র। মৃত্যু 
যেমন জীবনকে আনন্দময় ব'লে চিজ্রিত ক'রে, আবার এক মহ! শান্তিময় জীবনের 
ভোরণদ্বার হিসেবে সাম্ত, সীমিত জীবনকে মহাশান্তি ও পরম নৈর্যক্তিকতার 
ও মধুরাম্বাদ জোগায় । মানবের ব্যক্ত জীবন অনস্ত জীবনের এক সামান্ত প্রকাশিত 
রূপ। জীবন-মৃত্যু সমন্বিত মহাজীবনের ধারণ। রবীন্দ্রনাথকে নিরহঙ্কার, নিফষাম ও 
মানব-কল্যাণকর কর্মে বা ধর্মে সতত নিযুক্ত করেছে । জীবন-দেবত1 কবিগুরুকে 
উচ্চ কর্মে প্রণোদিত করে, পরিচালিত করে, কিন্তু সেই সঙ্গে তার সকল অহঙ্কার, 
অভিমান ও কর্-কল-কর্তৃত্বও সরিয়ে নিয়ে যায়। মঙ্গলকর কর্মেই জীবের 
রাধিকার ও কর্তব্য ; তার ফলের মালিকান। ব্যক্তিবিশেষের নয়। 

রবীন্দ্রনাথের যে জীবন-দেবতা লীলাময়ী প্রকৃতির মাধ্যমে তাকে প্রাত্যহিক 
তুচ্ছতা', ক্ষুদ্রতা, ব্লীবতা ও অমঙ্গলের উদ্ধে উঠ.তে প্রবৃত্ত ক'রেছে, সেই জীবন- 
দেবতার বাণীই রবীন্দ্রনাথকে নৈতিক আদর্শের জ্ঞান দিয়েছে। সকল ক্ষুদ্র স্বার্থের 
উদ্ধে উঠে সকল জীবের কল্যাণ-কর্ন্মে নিযুক্ত থাকাই ছিল রবীন্দ্রনাথের নৈতিক 
আদশ । রবীন্দ্রনাথের আচরণে ও .সাহিত্য-কৃতিতে আমরা এক অকুতোভয়- 
প্রবল পুরুষাকারের পরিচয় পাই। “পুজারিণী' ও “একল! চলরে' _-এই ছু'টি 
কবিতা ও কবিগুরুর “জীবনস্রতি'ও এই মত সমর্থন ক'রবে। সকল জীর্ণ লোকাচার, 
কুসংস্কার ও অজ্ঞতাকে উৎক্রমণ ক'রে মানবকে মানব ব'লে দেখা ও অনন্ত 
প্রকুতির পটভূমিকায় তা'কে সুন্দর ক'রে তোলাই রবৰীন্রনাথের নীতি-আদশ'। 
রবীন্দ্রনাথের ধর্ম ও, প্রকৃতিকে কেন্দ্র ক'রে খিশ্ব-মাঁঘবের সেবা-কর্ম্ের মধ্যেই 


৮৪ দশন 


নিহিত। দেখা যায়, বিশ্ব-প্রকৃতি 'সর্ব-ভূত-হিতে রতা”। তা'ই কবিগুরুর ধর্ম 
হ'ল “দর্বব-ভূত-হিতে রত' হ'য়ে জীবন-ব্যাপী নিজ স্থানানুযায়ী কর্তব্য-কর্ ক'রে 
যাওয়া । সর্ধ্-শুভদায়ক, অনন্তপ্রেমেন্ন ধর্মই রবীন্দ্রনাথের কাছে সত্যধশ্মন। প্রেমই 
ক্ষেমঙ্কর, প্রেমই সত্য । 

দার্শনিকের এক প্রকুষ্টলক্ষণ যদি এই হয় যে, তিনি স্বীয় সত্যজ্ঞানে দৃঢ, 
অবিচলিত ও স্থিত-প্রজ্ঞ হ'বেন, তবে রবীন্দ্রনাথের মধ্যে আমর! সেরপ সত্যসন্ধ 
পুরুষকারের পরিচয় পাই। 

মহামতি ব্র্যালে স্বীয় স্থান-কাল-পদ অনুসারে এরূপ কর্তব্যকর্মের 
পালনকে নীতি-আদর্শ ঝলে প্রচার করেছেন (০৫. £ গত 50561010200. 119 
8111165,--7, নন. 3180165 )। প্রসঙ্গতঃ বলা যেতে পারে, ব্র্যাডলের মতেও 
পরমতত্ব হ'ল এমন এক অনন্ত সামশ্রিক অভিজ্ঞতা, যা'কে “উচ্চতর বোধির” 
(171951051 [116016102-এর ) সাহাযষ্যেই লাভ করা ষেতে পারে। '্রহ্মাবগতি'র 
কথা অবশ্য বেদান্ত-দর্শনেও আছে। রবীন্দ্রনাথের একটি বিশেষ ভাব হ'ল এই 
যে, বিশ্ব-প্রকৃতি মানবের জ্ঞানকরণ যুগিয়ে, আপন বক্ষে মানবের আবির্ভাব ঘটিয়ে 
তা'কে নিজ লীলা-রসের সমঝদার ক'রে তোলে । মানৰ না থাকলে প্রকৃতির 
লীলা, প্রকৃতির বিবিধ সম্ভারের প্রয়োজনীয়তা ও অর্থ ব্যর্থ হ'য়ে যেত। আশ্চর্ষের 
বিষয়ঃ নর্ম্যান্‌ কেম্প- স্মিথের €£10158501275108 (0 20 10681156 411101 ০1 
[005165%৮ -_ গ্রন্থে রবীন্দ্রনাথের অনুরূপ এক প্রকৃতি-ভিত্তিক জ্ঞান-তত্বের 
ব্যাখ্যা পাওয়। যায়। ইংরেজ-কবি ওয়ার্ডস্‌ ওয়ার্থের বর্ণনায় আমরা 'এক বিশ্ব 
আত! বা "//০:-5০1,এর কথ! শুনি। কিন্তু রবীন্দ্রনাথের ষে লীলাময়ী 
গ্রকৃতি ও জীবন-দেবতার কথা পাই, তা” এক সর্ব-ব্যাপক অনন্ত সত্তার ধারণা-- 
তা'তে কবির “ইন্ট্যুইশান্‌' শুধু নেই, দাশ নিকের '92608120102+--ও আত্ম-প্রকাঁশ 
ক'রেছে। শেলীর প্রকৃতিও সময়ে সময়ে নানা বিদ্রোহাত্মক, শুভ, বৃহৎ শক্তির 
প্রকাশ করেছে বটে, কিন্তু তাতেও রবীন্দ্র-দর্শনের প্রগাটতা৷ ও সর্ধব-ব্যাপকতার 
পরিচয় মেলে না। মানব-জগৎ তথা সমগ্র জীব-জগতকে কবিগুরু বিশ্ব-গ্রকৃতির 
সঙ্গে এক কল্যাণকর অন্ধুভূতির সুত্রে বিধৃত ক'রেছেন। 

যুগে-যুগে, দেশে-দেশে এমন অনেক প্রতিভাবান মণীধীর আবিউ্ভাব হয়েছে, 
ষারা নিছক কবি বা নিছক দার্শনিক নন। ভার! হয় দার্শনিক প্রকৃতি নিয়ে 
কৰি হ'য়ে পড়েছেন, নয়ত' কবি-প্রকৃতি সম্বল ক'রে দার্শনিক হ'য়ে পড়েছেন। 


রবীন্ত্রনাথ কি দার্শনিক ৮৫ 


এঁ"দের 'দীর্শনিককবি' ও 'কবি-দাশ'নিক' বল! যায়। রবীন্দ্রনাথ স্বাভাবিকভাবেই 
কবি ও দার্শনিক ছুই-ই। তার বুদ্ধিদীপ্ত প্রতিভ| আমাদর চিত্তে সন্ত্রম জাগায়। 
সত্য-শিব-ন্ুন্দরের সহজ মিলন রূপটিকে তুলে ধরায় তিনি বিশ্বের কবি-দাশ নিকদের 
মধ্যমণি হ'য়ে বিরাজ ক'রছেন। 


* বঙ্গীয় দশন-পরিষদের ১৩৭১ সনের সাধারণ বাধিক অধিবেশনে বিতর্ক মুলক 
আলোচনা “চক্রে প্রদত্ত ভাষণ । 


শিক্ষা-দর্শনের গতি-প্রকৃতি 


অধ্যাপক অপীম বর্ধন, এম. এ, ( শিক্ষা ), এম, এ. ( বাংল। ), বি. টি. 


শিক্ষার দার্শনিক মূল্যায়ন ও ব্যাখ্যা নিয়ে প্রাচীন কাল থেকেই মানুষ চিন্তা 
ক'রে আসছে । তা' সত্বেও, আজও এর যথার্থ পরিধি নির্ণয় কর! সম্ভব হয়নি। 
বিশেষ ক'রে যেসব ক্ষেত্রে শিক্ষা-দর্শন রীতিবন্ধ দর্শনের সুত্র স্পর্শ ক'রে যায় এবং 
যে ক্ষেত্রে আধুনিক শিক্ষা-বিজ্ঞানের অঙ্গাঙ্গী হয়ে প্রতিভাত হয়, সেখানে শিক্ষা- 
দর্শনের প্রকৃত পরিধি নিরূপণ কর। আরও হুঃসাধ্য মনে হয়। 

শিক্ষা-দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র কতদূর প্রসারিত, তা বুঝতে হলে কতকগ্চলি 
প্রশ্ন জাগে। প্রশ্মগুলি শিক্ষাতত্বের দার্শনিকরাও প্রায় উত্থাপন করে থাকেন, কারণ 
এ ধরণের প্রশ্নের সমাধান-সন্ধানের মধ্যে দিয়েই দর্শন-ইমারত গড়ে ওঠে । প্রশ্নগুলি 
এই ধরণের; শিক্ষা কাকে বলে? জ্ঞান কাকে বলে? কোন্‌ জ্ঞান সবচেয়ে 
মূল্যবান? মানুষের প্রকৃতি ঠিকভাবে জানার উপায় কি? শিক্ষা বিষয়ে সিদ্ধান্ত 
গ্রহণের সময়ে নির্ণায়ক-ভিত্তি কিভাবে নিবাচন করা হবে ? শিক্ষা প্রতিষ্ঠানের 
সামাজিক উপযোগিতা! ও কর্তব্য কি ধরণের হবে! শিক্ষার কর্মন্চী কেমন হবে ? 

প্রশ্নগুলির কোনটির জবাবই কেবলমাত্র তথ্য দিয়ে বোঝানে। যায় না। 
এগুলির জবাব দিতে গেলে তথ্যের প্রয়োজন আছে, একথা ঠিক; কিন্তু জবাব 
দেওয়ার ভঙ্গীর মধ্যে তথ্যের প্রাধান্য থাকে না। কেমন করে তথ্য অনুসন্ধান করতে 


হবে, সেই উপায়, এবং সেইভাবে সংগৃহীত তথ্য কি কাজে লাগবে, সেই চিন্তার প্রাধান্য 
স্পষ্ট হয়ে ওঠে। 


এঁই প্রশ্নগুলির সঙ্গে শিক্ষা-বিজ্ঞান সংক্রান্ত প্রশ্নের বেশ পার্থক্য আছে। 
শিক্ষা-বিজ্ঞানের প্রশ্মে জানতে চাওয়া হয় : কিশোরদের অপরাধপ্রবণতার কারণ কি? 
নীরবে বই পড়তে শেখালে শিশু দ্রুত পাঠের সামর্থ্য অর্জন করতে পারে কি না? 
একজন শিক্ষার্থী পড়াশুনায় যতট] অগ্রসর হতে পেরেছে, অন্তজনের অগ্রগতির সঙ্গে 
তার তুলন৷ করা যায় কতরকমভাবে? এইসব প্রশ্থের জবাব পেতে হলে কতকগুলি 
ধারণ! বা অন্থমিতি করে নিতে হয় এবং সেই স্ৃত্র ধরে পর্যবেক্ষণ চালাতে হয়। কিন্ত, 
মনে করা যাক্‌, কোনও দার্শনিক “শিক্ষা কাকে বলে'? এই প্রশ্নটির উত্তর দেবার 
চেষ্টা কঃছেন-_-তিনি নিশ্চয়ই "শিক্ষা" নামে কোন একট] বিশেষ জিনিসকে পর্যবেক্ষণ 


ক্ষ 


শিক্ষা-দর্শনের গতি- প্রকৃতি ৮শ 


করতে বেরুবেন না কিংব। সে সম্পর্কে তথ্য সংগ্রহে ব্যস্ত হয়ে পড়বেন না। ছুজন 
শিক্ষার্থীর পড়াশুনার অগ্রগতির তুলন! করতে হলে যে ধরণের পর্যবেক্ষণ করতে হয়, 
শিক্ষা! কাকে বলে?” প্রশ্নটির উত্তর দিতে গেলে সেরকম কোনও পর্যবেক্ষণের 
বিন্দুমাত্র প্রয়োজন হবে ন। এক্ষেত্রে দার্শনিক প্রথমেই শিক্ষার কতকগুলি সংজ্ঞ। 
নির্ণয় করবেন এবং সেই সংজ্ঞাগুলি সম্পর্কে বিভিন্ন দৃ্টিভঙ্গগ থেকে বিভিন্ন ধারণা- 
স্থত্রে ভাবার সাহাযো নানাভাবে বিশ্লেষণের চেষ্টা করবেন, বিভিন্ন দৃষ্টাস্ত এবং উদাহরণ 
দিয়ে যুক্তি সহযোগে, সম্ভাব্য নানাপ্রকার ঘটন্র উল্লেখ করে সেই সংজ্ঞা বা ধারণাকে 
সংস্থাপনের পথে অগ্রসর হবেন। শিক্ষা সংক্রান্ত যে সব প্রশ্ন এইভাবে বিচার করা 
হয়, সেগুলিকে আমরা শিক্ষা-দর্শনের পরিধির মধ্যে বিবেচন। করতে পারি । 

শিক্ষা -দর্শনের চিন্তা-ভাবনা প্রবাহিত হয় ছুটি ধারায়। প্রথমতঃ, এ ধরণের 
দর্শন-চিস্তার মাধ্যমে শিক্ষার প্রক্রিয়! সম্পকিত নান। প্রকার প্রশ্ন ও সমস্যার দিকে 
দৃষ্টি আকর্ষণ কর! হয় । এইসব প্রশ্ন ও সমস্যার অলোচন। প্রসঙ্গে দার্শনিক চিন্তা- 
ধারার কাজ হলো শিক্ষার উপায় এবং লক্ষ্য নির্ধারণ করা। শিখন প্রক্রিয়া, ব্যক্তিত্ব 
বিকাশ, এতিহাসিক ও সামাজিক গতিপ্রকৃতি, সিদ্ধান্ত গ্রহণের যৌক্তিকতা ইত্যাদি 
নানাপ্রকার তথ্য ও ধারণার মাধামে শিক্ষাবিষয়ক দার্শনিক স্তার শিক্ষাক্ষেত্রের বিশেষ 
বিশেষ পদ্ধতি ও প্রণালীর সহায়তায় শিক্ষার সহায়ক তত্বমূলক ভাবধারা উদ্ভাবন 
করবার চেষ্টা করে থাকেন। এ ধরণের ভাবধারার এঁতিহাসিক দৃষ্টাত্ত মরা দেখতে 
পাই খষি অরবিন্দ, রবীন্দ্রনাথ, হাবাট, ফ্রোয়েবেল, এবং কোমেনিয়াসের রচনায় 
শিক্ষাবিষয়ক ভাবধার। ও কর্মসুচী গড়ে তোলার জন্যে দার্শনিককে আরও যে বিষয়গুলি 
নিয়ে গভীরভাবে ভাবতে হয়, সেগুজির মধ্যে প্রধান হলো, গণতন্ত্র, চিন্তার স্বাধীনতা, 
অভিজ্ঞতা, সামাজিক নিয়ন্ত্রণ, এবং শিশুশিক্ষা-বিজ্ঞানের পদ্ধতি । 

দ্বিতীয়তঃ, শিক্ষা দর্শনের আর একটি কাজ হলো, শিক্ষার বৈজ্ঞানিক পর্যালোচনা 
করা। শিক্ষা-বিজ্ঞান কতকগুলি বৈজ্ঞানিক ধারণার ভিত্তিতে পরিচালিত হয়, সেই 
সব ধারণাগুলির মধ্যে প্রধান হলো, পরিমাপ, পরিমাপের সতাতা ও নির্ভরযোগ্যতা, 
বৃদ্ধি, সমসত্ব শ্রেণীবিভাগ, এবং কতকগুলি আধুনিক মনোবৈজ্ঞানিক ধারণা । এই 
ধারণাগুলি সম্পর্কে শিক্ষা বিষক দার্শনিক গভীরভাবে বিশ্লেষণের প্রয়োজন বোধ করিতে 
পারেন। শিক্ষার কম্ন্ূচী কেমন হবে, কেবলমাত্র সেইটুকু নির্ধারণ করলেই শেষ 
হবে নাঃ নিকট ভবিষ্যতে সেই কমণনুচীর বৈজ্ঞানিক উদ্দেশ্ত পরিপুরণে একান্ত 
প্রয়োজনীয় ধারণাগুলির মুলনৃত্র উন্তাবন করে, তার বিচার-বিশ্লেষণ করেও দেখতে 


৮৮ দর্শন 


হবো নশ্চয়। এখানে আমরা শিক্ষা -দর্শনকে বলতে পারি শিক্ষা-বিজ্ঞানের দর্শন । 

শিক্ষা-দর্শন এবং সাধারণ দর্শনের মধ্যে সম্পর্কটা! কি ধরণের, এ নিয়ে একটা 
মতভেদ আছে মনে হয়। কোন কোন দার্শনিক, যেমন জন ডিউঈ, মনে করতেন, 
যে-দর্শন কোন প্রত্যক্ষ কর্মনূচীর সুস্পষ্ট পথনির্ধেশ দিতে পারে, সেই দর্শনই সার্থক। 
এই অভিমত অস্ুসারে কোনে দার্শনিক মতবাদের সার্থকতা যাচাই করার উদ্দেশ্যে 
সেই মতবাদটিকে অর্থনীতি, রাজনীতি, শিক্ষানীতি প্রভৃতি সংশ্লিষ্ট ক্ষেত্রে প্রয়োগ 
করে দেখা হয় কতখানি কার্ধকরী। স্মুতরাং, শিক্ষা-দর্শন হলে! একটা দর্শন যা 
শিক্ষাক্ষেত্রে প্রযোজ্য | এই দৃষ্টিভঙ্গী থেকে বল! চলে, শিক্ষার নীতিশ্ুত্রগুলি জ্ঞান 
ও বাস্তবমূলক তত্বের ভিত্তিতে উদ্ভাবিত হুবে। সেই হিসাবে, যেমন অনেকগুলি 
সুস্পষ্ট দার্শনিক মতবাদের প্রবর্তন হয়েছে, তেমনি শিক্ষার সাধারণ তত্বও হবে 
একাধিক । 

আধুনিক কালের শিক্ষা-দার্শনিকদিগের মধ্যে হ্যারি ব্রউডি, জন ক্রবেকার 
প্রভৃতি মনে করেন, শিক্ষার নীতিশ্বত্র এবং কমপ্রণালীর বিষয়ে কোন একটি বিশেষ 
দর্শন-শাখ। থেকে সম্পূর্ণ আলোক-নিশান! পাওয়া সম্ভব নয়। বরং, শিক্ষার সমস্থা- 
গুলিকে দার্শনিক সংজ্ঞার সূত্রে আলোচনা, পর্যালোচন। ও বিশ্লেষণ করতে করতে 
একেবারে সেগুলির দার্শনিক মূল কেন্দ্রে উপনীত হওয়ার চেষ্টা করা উচিত। শিক্ষা- 
দান ক্ষেত্রে ধারা এই অভিমত পোষগ করেন তারা শিক্ষার সমস্যাগুলিকে এইভাবে 
বিশ্লেষণ করার কাজ দিয়েই সুরু করেন, এবং তা থেকে একটি বিশেষ দর্শন-চিন্। 
গড়ে তোলেন, কিংবা একটি বিশেষভাবে নির্বাচিত দার্শনিক মতবাদে সমন্বিত হয়ে 
সমপ্যাগুলিকে নিয়ন্ত্রণ করার উপযোগী ভাবধার! অন্ুসন্ধান করতে থাকেন। 

আর একটি তীব্র বিরোধী অভিমত অনুসারে মনে করা হয়, শিক্ষা-দর্শনের পক্ষে 
কোন রীতিবন্ধ দর্শন শাখার অনুসারী হওয়া লস্ভব নয় কিংবা সেই দর্শন-শাখার 
সম্প্রসারিত মতবাদরূপেও উদ্ভাবিত হওয়া সম্ভব নয়) শিক্ষা-দর্শন নিজের নিয়মেই 
গড়ে উঠবে। মিডনী হুক, ফস্টার ম্যাকমারে প্রভৃতি শিক্ষ।-দার্শনিকরা এই 
ভিত্তিতেই বিশ্বাস করেন ফে, শিক্ষার উপায় ও লক্ষ্য নির্ধারণের জন্য বাভভবতামূলক 
তত্বব৷ জ্ঞানের স্বরূপ সম্পকিত তন্বসস্তারের মুখাপেক্ষী হওয়ার প্রয়ো্ন নেই। 
শিক্ষার সার্থক কর্মন্ৃচী প্রণয়ন করতে হলে মানুষের মন, তার সমাজ ও ইতিহাসের 
সম্যক্‌ জ্ঞান এবং আধুনিক কালের শিক্ষাদান পদ্ধতির উন্নততর ধারণাগুলিই যথেষ্ট । 

শিক্ষা-দর্শনের আলোচনা-পর্যালোচনার পদ্ধতি সাধারণ দর্শনের মতোই-যে 


এরি 


শিক্ষা-দর্শনের গতি-প্রকৃতি ৮৯ 


সমস্যার সমাধান প্রয়োজন, সেটিকে কেন্দ্র করেই এগিয়ে চলে । যদি কোন ধারণ। 
গড়ে, তোলার প্রয়োজন হয়, তখন আলোচন। হবে বিশ্লেষণমূলক । যখন কোন 
বিশ্বাসকে, মতবাদকে বা কর্মনূচীকে পুনবিচার ও সমালোচন। করতে হবে, তখন 
বিশ্লেষণের সঙ্গে বিচারমূলক আলোচনার ধারাও প্রবাহিত হতে থাকবে । আবার যখন 
শিক্ষাবিষয়ক কোন কর্মমচী প্রণয়ন এবং তার যাথার্থ্য নিরূপণ করার প্রয়োজন হবে, 
তখন সংশ্লেষণমূলক অথবা দুরকল্পী আলোচনার পদ্ধতি গ্রহণ করা হয়ে থাকে; সেই 
সঙ্গে যে বিশ্লেষণ ও বিচারমুলক চিন্তাধার। একেবারেই থাকে না, তা নয় । 
বিশ্লেষণমূলক আলোচন৷ পদ্ধতির সাহায্যে শিক্ষাদশশনের বিভিন্ন ধারণার পরিপূর্ণ 
বিকাশ ঘটানোর চেষ্টা করা যায়। বাস্তবক্ষেত্রে না ঘটে থাকলেও যে সব ঘটনা সম্ভাব্য 
এবং যেগুলিকে দুএকট শব্দ দিরে বোঝানে। যায় না. বিশ্লেষণমূলক আলোচন। পদ্ধতির 
সাহায্যে সেগুলির মাধামে নানা প্রকার সংজ্ঞ| সুন্দরভাবে ফুটিয়ে তোলা যায়। কোনো 
পাবণার পরিধি কতখানি, তাও এই পদ্ধতির সাহায্য অন্যান্য ধারণার সঙ্গে তুলনার 
মাধামে পরিস্ফুট করা চলে। প্রত্যেকটি ধারণার কেন্দ্রে যে মতবাদ আছে, সেগুলির 
ভাষ। ও যুক্তি নির্ধারণ সম্পর্কেও বিশ্লেষণমূলক আালোচন। পদ্ধতি বিশেষভাবে সহায়তা 
করে থাকে। 
সমালোচনা ও বিচারমূলক পদ্ধতির কাজ হলো শিক্ষাবিষয়ক নাতি ও কার্ষ- 
প্রণালীর মূল্যায়ন সম্পর্কে পথ নির্দেশ দে€য়া। বিচার-সিদ্ধান্তে পৌছবার জন্ত্ে যে সব 
(বেচার-মান অবলম্বন কর একান্ত প্রয়োজন, এই পদ্ধতি সেইগুলির ওপরেই বেশি গুরুত্ব 
আরোপ করতে চায়। যে কোনে শিক্ষাবিষয়ক নীতি বা কর্মপ্রণালীর পেছনে থাকে 
যুক্তিশক্তি এবং দৃষ্টাস্তভিত্তিক সমর্থনের দাবী । দৃষ্টান্তভিত্তিক সমর্থনের দাবীগুলি 
বিভিন্ন নীতি ও কর্মপ্রণালীকে প্রতিষ্ঠিত করবার পক্ষে কতখানি সক্ষমত] রাখে, সে 
বিষয়েও বিচারের পথ দেখায় এই বিচারমূলক ও সমালোচনামূলক আলোচনা পদ্ধতি । 
যে সব অন্ুমিতির ভিত্তিতে দৃষ্টান্তভিত্তিক সমর্থনের দাঁবী গড়ে তোল হয়, সেগুলি 
কতখানি যুক্তিসঙ্গত তাও বিচার করে এই পদ্ধতি । এই প্রসঙ্গে প্রচলিত মূল্যবোধের 
মান্দগ্তকেও কাজে লাগানো হয়ে থাকে। 
শিক্ষা, কি ধরণের হওয়া উচিত, সে বিষয়ে একটি সুসংবদ্ধ দৃষ্টিভঙ্গী গড়ে তুলতে 
হলে সংশ্লেষণমূলক আলোচনার ধারা বেয়ে অগ্রসর হতে হবে। এধরণের আলোচনায় 
সামাজিক, নৈতিক, বৈজ্ঞানিক, এবং সৌন্দর্যূলক অভিজ্ঞতার সবরকম বিকাশের তথ্য 
সমন্বিত করে একটি সম্যক ধারণ! সৃষ্টির চেষ্টা কর! হয়। অবশ্য একথা ঠিক যে, এই 


৯৩ দর্শন 


সংশ্লেষণমূলক আলোচনা ব চিন্তার আগে বিশ্লেষণ ও বিচারমূলক আলোচনার সহায়তা 
নিতেই হয়। বিশ্লেষণ ও বিচার না করলে প্রয়োজনীয় তথ্য পাওয়া যাবে না, দৃষ্টিভঙ্গী 
সুস্পষ্ট হবে না এবং সিদ্ধান্ত কতখানি গ্রহণযোগ্য, তাও বোঝা যাবে না। 

বিভিন্ন ত্র থেকে যে সব জ্ঞান ও অভিজ্ঞত। সংগৃহীত হয়েছে, সেগুলিকে মুসংবদ্ধ 
করে কার্ধক্ষেত্রের উপযোগী সুনির্দিষ্ট তত্বমূলক নীতিরূপে শিক্ষার উপায় ও লক্ষ্য সম্পর্কে 
বিশেষভাবে সচেতন করতে পারে সংশ্লেষণমুলক চিন্তা-পদ্ধতি। এর থেকে যে সব 
শিক্ষাবিষয়ক তত্ব, নীতি ব। কর্মপ্রণালী উদ্ভাবিত হয়, সেগুলির কাধকারিত। বাস্তবক্ষেত্রে 
প্রয়োগ করে পরীক্ষ। করার সুযোগ থাকে ; পরীক্ষা করে দেখতে হয় তত্বযূলক চিত্ত- 
ধারায় যা আশ। করা গিয়েছে, বাস্তবে তা সম্ভব হয় কিনা । অবশ্য, যে শিক্ষা-দার্শানক 
এই ভাবে তত্ত নিরূপণ করেন, তিনি নিজেই সচরাচর তত্ব যাচাই করার জন্য বাস্তব 
শিক্ষাজগতে অবতীর্ণ হন না। কারণ “সম্যক্‌ দর্শন+ করাই তার কাজ। 

শিক্ষা-দর্শনকে কিভাবে শ্রেণীবিভক্ত কর! যায়, সে বিষয়ে মতভেদ আছে । 
বর্তমানে শিক্ষা-দর্শনের সুনির্দিষ্ট সম্প্রদায় বিভাগ ঠিকভাবে গড়ে ওঠেনি । অবশ্য চেষ্ট। 
চলেছে শিক্ষা-দর্শন সংক্রান্ত বিভিন্ন চিস্তাধারাকে সুনিদিষ্ট কয়েকটি সম্প্রদায়ে বিভক্ত করা 
যায় কিনা। এবিষয়ে একটি প্রচেষ্টা এখন খুবই প্রসার লাভ করেছে, যার দ্বারা সাধারণ 
দর্শনের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মতবাদ অনুসারেই শিক্ষা-দর্শনের সম্প্রদায় বিভাগ কর চলছে। 
এর ফলে, বাস্ভতববাদ, ভাববাদ, বিগ্ভাভিমানবাদ, গ্রয়োগবাদ বা স্বভাববাদ বা প্রকুতি- 
বাদের বিভিন্ন শাখার অনুসরণে শিক্ষা-চিন্তাকেও বাস্তববাদী শিক্ষাদর্শন, ভাববাদী 
শিক্ষারদর্শন, গ্ুভৃতি সম্প্রদায়ে বিভক্ত করে কাজ চালানো হচ্ছে । 

কিন্তু সাধারণ দর্শনের সম্প্রদায়গুলিও একেবারেই পারস্পরিক স্বাধীন নয়। 
যখন প্রত্যেকটি দর্শন-সম্প্রদায়ের মতবাদকে স্ুম্পষ্ট রূপরেখা দিয়ে বোঝানে। যাবে এবং 
তার নীতিগুলিকে অন্যান্য মতবাদের নীতি থেকে সবাঙ্গীনভাবে পৃথকভাবে ব্যাখ্যা করা 
যাবে, কেবলমাত্র তখনই সম্ভব পারস্পরিক স্বাধীন দর্শন-মতবাদ ঘোষণ! করা। 
সাধারণ দর্শনের সম্প্রদায় বা শাখা বিভাগের ভিত্তিতে শিক্ষা-দর্শনের সম্প্রদায় বিভাগ 
করবার সময় ঠিক এই ধরণের অসুবিধা যেন আরও প্রকট হয়ে দেখ। দেয়। কারণ, 
শিক্ষা-দর্শনের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে যেমন একই ধরণের এবং বিভিন্ন ধরণের একাধিক 
দশ ন-চিন্তা সমস্থিত হয়েছে, তেমনি শিক্ষা-চিন্তার মধ্যেও এমন সব বিষয় অস্তভূক্ত 
হয়েছে, যা সব সম্প্রদায়েই গ্রান্থ হয়েছে। এমন কি ধারা সব পুরণো চিন্তাধারা 
ভেঙে চুরে নতুন কিছু বলতে চান, তারাও শিক্ষার প্রকৃতি ও ধর্ম সম্পর্কে মূলতঃ একই 


শিক্ষা-দর্শনের গতি-গ্রকৃতি ৯১ 


কথা ন৷ বঙলগে পারেন না। যেমন॥। এযাবত যতো শিক্ষা-দর্শন বিঘোধিত হয়েছে, তার 
কোনটিতেই প্রগতিমূলক শিক্ষাকে সম্পূর্ণভাবে গ্রহণ বা সম্পুর্ণ ভাবে বর্জনও করা হয়নি । 
প্রয়োগবাদী শিক্ষা-দর্শন সম্পর্কে একথা যেমন সত্য, তেমনি সত্য ভাববাদী, বাস্তব- 
বাদী ও বিদ্যাভিমানবাদী শিক্ষা-দর্শন ক্ষেত্রেও । প্রকৃতপক্ষে এইসব শিক্ষা-দর্শনের 
অন্তর্গত শিক্ষা-চিন্তার মধ্যে যেসব বিভেদ বর্তমান, সেগুলির গুরুত্ব আছে; তবে, জ্ঞান 
ও অস্তিত্বের ধারণা সম্পর্কে এইসব চিন্তাধারার মধ্যে যে বিভেদ আছে, সেগুলির গুরুত্ব 
আরে! অনেক বেশী ৷ 
যদিও শিক্ষা-দশণনের সম্প্রদায় বিভাগ করার প্রশ্নটি এখনও সমস্ার মতই ঈলাড়িয়ে 
রয়েছে, তাহলেও এসম্পর্কে সমাধানের বতণ্মান চিন্তাধারা সম্পর্কে কিছু বল। যেতে 
পারে। প্রথম চিস্তাধারা হলে। ; সাধারণ দশণনের সম্প্রদায় বিভাগ অনুসরণ করতে হবে। 
অর্থাৎ, মানুষের জীবনে সাধারণ অভিজ্ঞতার ভূমিক1 কি হওয়া উচিত, এই নিয়েই দশ'ন 
সম্প্রদায় বিভাগ গড়ে উঠবে। কোন কোন শিক্ষা-দশ'ন বলবে, মান্থষের সবরকম 
অভিজ্ঞতাকে যথাযথ বিশ্লেষণ, বিচার ও সমন্বয় সাধনের নধ্যেই শিক্ষানীতি ও কর্মপ্রণালীর 
সার্থকতা রয়েছে । আবার অন্ত দশন মনে করবে. শিক্ষার কতকগুলি নীতির প্রকৃত 
সার্থকতা লুকিয়ে আছে মানুষের সাধারণ অভিজ্ঞতার বাইরে এক পরম বাস্তবতার 
ধারণার মধ্যে । 

শিক্ষা-চিন্তার যাথার্থ্য নিরূপণে যে দর্শন মনে করে অভিজ্ঞতাই সন কিছু, সেই দর্শন 
/ঘন্নসারে সব চিন্ত!, সব কাজের বাস্তব ফলাফলটাই বড় কথা । সুতরাং কোন শিক্ষা- 
নীতি বাস্তব পর্যবেক্ষণ ক্ষেত্রে কতখানি কার্যকরী হচ্ছে, তার ওপরেই নির্ভর করবে সেই 
নীতির মূল্য । যে সব দার্শনিক এই ধরণের অভিমত পোষণ করেন, ভারা! প্রয়োগবাদী । 
অবশ্ঠ এদের মধ্যেও বিভিন্ন স্তবের মতভেদ আছে এবং নৈতিক, সামাজিক, বৈজ্ঞানিক 
প্রভৃতি অভিজ্ঞতার ব্যাখ্য। সম্পর্কে এঁরা নিজেদের মধ্যেই তর্কবিতর্ক করার প্রয়োজন 
মনে করেন। সাধারণভাবে, প্রয়োগবাদী শিক্ষা-্দর্শন বিশ্বাস করে, জ্ঞান এবং 
কর্মোগ্যোগ গভীরভাবে পরস্পর সম্প ক্তু, এবং অভিজ্ঞত1 থেকেই সকল জ্ঞান আহরণ 
করতে হয়, আর অভিজ্ঞতা দিয়েই অজিত জ্ঞানের যাচাই করতে হয়। একথ। যে 
সত্যি, তা বোঝা যায় যখন দেখি মূল্যবোধ সংক্রান্ত প্রশ্ন বা ঘটনা-দৃষ্টান্ত সম্পকিত সব 
সমস্যার সমাধানই অন্থুমিতি এবং পর্যবেক্ষণের মধ্যে দিয়েই খু'জে বার করার চেষ্টা কর! 
হয়। শিক্ষা-বিজ্ঞানের দৃষ্টিভঙ্গী থেকে বিচার করলে সমস্তা-সমাধানের এই যে পদ্ধতি 
প্রয়োগবাদীর সমর্থন লাভ করেছে এবং যার ফলে আজকের বিজ্ঞান এগিয়ে চলেছে 
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প্রকৃতি জয় করার অভিযানে, এও এক রকম শিখন পদ্ধতি । এই দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে 
এই বিশ্বাস গড়ে উঠেছে যে, শিক্ষার মাধ্যমে বুদ্ধিগত স্ুুনিয়মের মান কতখানি 
বিকশিত হচ্ছে বা হয়েছে, তা নির্ধারণ করতে হলে দেখতে হবে, সমস্যামূলক পরিস্থিতির 
দাবী কিরকম এবং সেই পরিস্থিতির সমাধানে কি প্রক্রিয়া অবলম্বন কর! হচ্ছে ব। 
হয়েছে । প্রয়োগবাদ বলে, শিক্ষার লক্ষ্য হলে বৃদ্ধিসাধন এবং সেই বৃদ্ধিসাধনের জন্য 
বিশেষ প্রয়োজন অনুসন্ধানের স্বাধীনতা, ভাবের অবাধ বিনিময় এবং উদার মানবিক 
সঙ্গলাভের পরিবেশ । 
যে সব দার্শনিক মনে করেন, পরম বাস্তব সত্যের মধ্যেই শিক্ষা-চিন্তার মূল উপাদান 

নিহিত আছে, তারা নিজেরাই পরম বাস্তব সত্যের স্বরূপ ও প্রকৃতি সম্পর্কে মতভেদের 
স্যট্টি ক'রে থাকেন এই ধরণের চিন্তাধারা পোষণ করেন যে সব দাশনিক, তাদের 
সাধারণভাবে তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করা চলে- বাস্তববাদী, ভাববাদী এবং 
বিচ্ভাভিমানবাদী । 

বাস্তববাদীরা মনে করেন, বাশস্তব জগতটাই পরম বাস্তব সত্য এবং মানুষের কোন 
অভিজ্ঞতার মুখাপেক্ষী নয় এই বাস্তব জগত। পাশ্চাত্যের দার্শনিক ব্যাগলী এবং 
ব্রউডি এই ধরণের মতবাদে বিশ্বামী। অবশ্য এ'রা অনেকেই একথা মানতে বাধ্য হন 
যে, কেবল বাস্তব সত্য ছাড়াও অনেক বাঞ্ছিত শিক্ষ।-চিন্তা ও নীতি গ্রহণযোগ্য হতে 
পারে, য।” বাস্তব জগতের প্রয়োজনে আসবে । শিক্ষার বাস্তববাদী আভমনত অনুসারে 
তত্ব এবং যুক্তিই হলে! আসল জিনিষ । যেহেতু সু আচরণ এবং জ্ঞান বাস্তব সত্যের 
মধ্যেই নিহিত রয়েছে, অত এব শিক্ষার প্রধান উদ্দেশ্য হওয়া উচিত, জগতটা বাস্তবক 
কি ধরণের সে সব বিষয়ে শিক্ষার্থীকে সম্যকৃভাবে অবহিত করানো । এই কারণেই যে 
সব মূল চিন্তাধার। বাস্তবের বিভিন্ন রূপের জ্ঞান এনে দেয় এবং সমাজের প্রকৃতি ও ধর্ম 
নিরূপণে যে সব সাধারণ উদ্দেশ্য ও অভিমত স্যষ্টির কাজে সহায়তা করে, সেই সব 
চিন্তাধারার ভিত্তিতেই শিক্ষার কর্মস্থচী প্রণয়ন করতে হবে। তর্কশান্ত্র, ভাষ।-ব্যাকরণ 
এবং গণিত শেখাতে হবে কেবলমাত্র ভাবের সুষ্ঠু বিনিময়ের জন্যই নয়,__বাস্তবকে 
উপলব্ধি করার জন্ও নাকি এইগুলির অধ্যয়ন শিক্ষাজগতে অপরিহার্য । 

দার্শনিকদের মধ্যে আর একদল দাবী করেন, পরম বাস্তব সত্য হলে! আধ্যাত্মিক 
আদর্শ। এদের বলা হয় ভাববাদী ব। আদর্শবাদী। কিন্তু ভাববাদীরাও বাস্তব- 
বাদীদের মতো দার্শনিক এবং শিক্ষাবিষয়ক প্রশ্ন সম্পর্কে যথেষ্ট মতভেদ শ্থষ্টি করে 
থাকেন। তাহলেও বিভিন্নভাবে তার! একটি বিষয়ে একমত যে, বাস্তবের সঙ্গে সংহতি 
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এবং সংযোগ রক্ষা করতে পারলে তবেই পরম সত্যকে স্বীকার করা চলে । তীর! 
মনে করেন, শিক্ষার প্রধান উদ্দেশ্ট, প্রত্যেক ব্যক্তিকে একটি সসীম ব্যক্তিত্ব বিকশিত 
কর! এবং সে কাজ এমনভাবে করতে হবে, যাতে সেই ব্যক্তিত্ব এক উন্নত শ্রেষ্ঠ জীবন 
পর্যায়ে উপনীত হতে পারে । এইভাবে বিকাশ লাভ করতে পারলে তবেই প্রত্যেক 
মানুষ সুখ-শাস্তি-সমৃদ্ধির মুল উপাদানগুলির অধিকারী হতে পারে। এই লক্ষ্যে 
পৌছতে হলে আত্মার প্রকাশ ঘটানোর সাধনা করতে হবে, কিছুট! ভাষ। অনুশীলনের 
মাধ্যমে, খানিক চেষ্টা হবে বিচার ও যুক্তিক্ষমত1 চর্চার, এবং দায়িত্বশীল নাগরিকতাবোধ 
জাগ্রত করার জন্ত যে সব দক্ষতা, জ্ঞান ও চিম্তাধার৷ অর্জন করা উচিত, সেগুলির৪ 
অনুশীলন করতে হবে কিছুটা । 

দার্শনিক চিন্তাশীল ব্যক্তিদের অনেকে মনে করেন, পরম বাস্তব সত্য দ্বিমুখী । 
এর মধ্যে বাস্তব জগতের বস্তুগত শস্তিত্বও যেমন আছে, তেমনি আছে উচ্চতর বাস্তব 
জগতের আধ্যাত্বিক ও আদর্শমূলক অস্তিত্ব । বিদ্যাভিমানবাদী শিক্ষা-দর্শন এই ধরণের 
শিক্ষা-চিন্তার সবচেয়ে বেশি সমর্থন করে থাকে । এখানে শিক্ষার উদ্দেশ্য, প্রত্যেক 
ব্যক্তিকে মানুষরূপে মবোন্তম পর্যায়ে উন্নত হওয়ার পথে সহায়তা করা । মানুষ যে 
কেবল ক্ষুধা এবং কতকগুলি অসঙ্গত প্রবৃত্তির তাড়নায় জীবন ধারণ করে থাকে, এ চিন্তা 
ভুলতে হবে । বরং মানুষের মধ্যে পৃণবিকশিত যুক্তি-ক্ষমতা এবং বিবেকবোধ রয়েছে 
একথাই স্বীকার করতে হবে; কারণ, মান্ধুষ ঈশ্বরের বিধিবিধানের প্রতি আন্বুগত্য 
প্রকাশের মধ্যেই তার সেই পরিপূর্ণতার প্রমাণ সব সময়েই দ্রিচ্ছে। মানুষের প্রকৃতির 
এই ছুটি বৈশিষ্ট্য-যুক্তি-ক্ষমতা! এবং বিশ্বাস --বিদ্যাভিমানবাদী শিক্ষাতত্বের মূল উৎস। 
মানুষের বুদ্ধি এবং স্বাধীনচিস্তার প্রতি বারে বারে উদ্দীপন! সঞ্চার করে শিক্ষার কর্মসুচী 
তার মধ্যে স্থজনমূলক ও যুক্তিসিদ্ধ ধর্মগুলি জাত করে তোলে। ঈশ্বর-ধর্মের প্রতি 
বিশ্বাস জাগাতে পারলে নীতিবোধের প্রতি আনুগত্য জেগে ওঠে, এই বিশ্বাসে ধর্ম 
সংক্রান্ত অধ্যয়ন চার মাধ্যমেই নীতি শিক্ষা পরিবেশনের কথা বল হয়। 

শিক্ষ।-দর্শনগুলিকে সাধারণ দশন-শাখার অনুসারে ব্যাখ্য। করার চেষ্টা না করে 
তনেকে শিক্ষা-দর্শনগুলির নিজস্ব ভাবধারার অন্ুসারেই শ্রেণীবিভাগ করার জঙ্ক সচেষ্ট 
হয়েছিলেন। শিক্ষা ও সামাজিক পরিবতণনের প্রতি মানুষের যে ধারণ! ও মনোভাব, 
তাকে ভিত্তি করেই--এধরণের শ্রেণীবিভাগের চেষ্টা হয়েছে। তার ফলে চার ধরণের 
শিক্ষা-দর্শন গড়ে উঠেছে-_ প্রগতিবাদ, অত্যাবশ্কবাদ, দীর্থজীবীবাদ, এবং পুনর্গঠনবাদ । 

সামাঞ্জিক পরিবত নের মাধ্যমরূপে শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানের যে গুরুত্ব, তার প্রতি এই 


৯৪ দর্শন 
শ্রেণীর দার্শনিকদের মনোভাব কিরকম, তা ঠিক বলা শক্ত । তবে সাধারণভাবে তাদের 
মনোভাব আমরা আলোচন! করতে পারি । যশর। অত্যাবশ্যকবাদী শিক্ষ।-দশ'নে বিশ্বাসী 
তাদের মতে সংস্কৃতিক এতিহ্যকে সঞ্চারিত করাই শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানের কাঞ্জ। সাংস্কৃতিক 
এঁতিহা সঞ্চারনে শিক্ষা-প্রতিষ্ঠান যতখানি সফল হবে, সামার্জিক উন্নয়নে এ প্রতিষ্ঠানের 
অবদান ঠিক সেই পরিমাণেই স্বীকৃত হবে। দীর্ঘজীবীবাদী শিক্ষা-দশ নেও বিশ্বাস কর! 
হয় যে, সমাজের উন্নয়ন ও সংরক্ষণের কাজ শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানেরই । তবে, সাধারণ 
এঁতিঙ্য বিশেষ স্থ প্রতিষ্ঠ দৃষ্টিভঙ্গী গড়ে তুলতে পারে না বলে গুরুত্বপূর্ণ সামাদ্জিক 
পরিবতণনের যুগে বিশেষ দার্শনিকের প্রভাবছায়ায় ধর্ম বা বস্ত-প্রকৃতির অতীত যে সব 
তত্ব, তার শরণ নিতে হয়। 

সামাজিক উন্নয়নে শিক্ষা প্রতিষ্ঠানের যে গুরুত্ব, সে সম্পর্কে আরও সদর্থক 
মনোভাব দেখা যায় প্রগতিবাদী এবং প্ুনর্গঠনবাদীদের মধ্যে। প্রগতিবাদ মনে করে 
বৈজ্ঞানিক ও কারিগরী প্রগতির সঙ্গে সামাজিক এঁতিহা ও সংস্কারগুলিকে সমান তালে 
এগিয়ে নিয়ে যাওয়াই শিক্ষা প্রতিষ্ঠনের-ধর্ম। এই অভিমত অনুসারে মনে কর! হয় 
যে, সমাজে যখন বিজ্ঞান ও প্রয়োগবিগ্ার বস্তুগত প্রগতি দেখ! দেয়, তখন সামাজিক 
ভাবধারা ও সংস্কার পিছিয়ে পড়তে থাকে । সুতরাং, শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানের কাজ হবে 
এমনভাবে শিক্ষ। পরিবেশন করা, যাঁতে সমাঁজের সকল স্তরে সর্বোত্তম সামাজিক সংহতি 
আসবে এবং থাকবে । সমস্য। সমাধানের পদ্ধতিতে বৈজ্ঞানিক অনুসন্ধানের প্রণালীতে 
সামাজিক সমস্যা গুলিকে শিক্ষ।-প্রতিষ্ঠানে চর্চ। ও পর্যালোচন। করার বিষয়ে প্রগতিবাদীর! 
বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করে থাকেন। অন্যদিকে, পুনর্গঠনবাদীরা মনে করেন, সমাজ 
সংস্কার করতে হলে স্সুস্প্ট সুনির্দিষ্ট সামাজিক লক্ষ্য নির্ধারণ করে দেওয়া একান্ত 
প্রয়োজন । অর্থ, সামাজিক অনগ্রপরকে কমিয়ে প্রগতির পথে উন্দীপিত করার 
মতো শিক্ষা বিতরণ করলেই শিক্ষ।-প্রতিষ্ঠানের কাজ শেষ হবে না, ভবিষ্যতের দিকেও 
দৃষ্টি ফেরাতে হবে। এক সর্ধার্থসাধক পরিপৃর্ণ জীবনধারার পরিকল্পনা নিয়ে শিক্ষার কর্মসূচী 
গড়ে তুলতে হবে। এক্ষেত্রে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতির গুরুত্ব স্বীকার করতেই হবে, তা সত্বেও 
গণতান্ত্রিক প্রক্রিয়ায় সামাজিক উদ্দেশ্যের স্থজনমূলক সংগঠনী উদ্যোগের গুরুত্বও কম 
নয় এবং সংস্কৃতিযূলক বিজ্ঞানশান্ত্র গুলির চিন্তাধারাও এই প্রসঙ্গে কম মূল্যবান নয় । 

এতক্ষণ যে সব পদ্ধতি আলোচন। করা হলে।, সেগুলির প্রয়োগ করে, এবং যে 
সব সাধারণ দৃষ্টিভঙ্গী উল্লেখ করা হলো, সেই অনুসারে চিন্তা করে, শিক্ষা-দার্শনিকেরা 
নানাপ্রকার জ্ঞানানুসন্ধান করে চলেছেন। সেইসব অনুসন্ধানের অন্ন কয়েকটির 


শিক্ষা-দশ নের-গতি-প্রকৃতি ৯৫ 


চিত্তাকর্ষক ফলাফল নিয়ে খুব সংক্ষেপে এখানে আলোচন। করা যেতে পারে। 

মূল্যবোধ এবং নৈতিকবোধের যুক্তিসম্মত এবং পরীক্ষালন্ধ মর্যাদা নিয়ে সাধারণ 
দর্শন শাস্ত্রে রীতিবদ্ধভাবে যথেষ্ট আলোচনা হয়েছে। তবে, শিক্ষা-দার্শনিকেরা এ সম্পকিত 
আলোচন। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই পরিহার করে গেছেন। ঈশ্বরবাদ বা ভাববাদ্দের কোন 
কোন মতবাদ অনুসারে বিশ্বাস, আশা, দান-ধ্যান প্রভৃতি মুল্যবোধগুলি অতিপ্রাকৃত 
জগতের অস্তিত্ব । ঠিক এর বিপরীতমুখী ধারণ! পোষণ করেন প্রয়োগবাদী এবং বাস্তব- 
বাদী অনেক দার্শনিক । তারা বলেন, সবরকম মুল্যবোধ সম্পকিত চিন্তাধারা, এমন 
কি নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক মুল্যবোধও, মানুষের অভিজ্ঞতাকেই পরিজ্রতরূণে প্রকাশ 
করে থাকে, এবং সেগুলিকে বৈজ্ঞানিক প্রতিজ্ঞার মতই পরীক্ষার মাধ্যমে যাচাই করে 
নেওয়া চলে। আবার অনেকে মনে করেন, এসব মূল্যবোধ নিছক ধারণা মাত্র এবং 
স্বাভাবিক চিন্তাধারার প্রবাহে এগুলির স্থ্টি হলেও পরীক্ষালন্ধ বল! চলে না। এই সব 
পরস্পরবিরোধী অভিমত শিক্ষ। ক্ষেত্রে কতখানি প্রভাব বিস্তার করতে পারে, তা নিয়ে 
শিক্ষা-দার্শনিকেরা খুব বেশী তর্কবিতর্কের স্থষ্টি করতে চান না । বরং দেখা গেছে, 
এখনে] পর্যন্ত, তার! যে যে-অভিমতটিকে ভাল মনে করেন, সেটিকে স্বীকার করে নিয়েই 
কাজ করেযান। 

এ সব বিষয়ে তর্ক না করে শিক্ষা-দার্শনিকেরা মূল্যবোধ এবং শীতিমূলক আদর্শ 
সম্পকিত ছুটি প্রশ্ন নিয়ে খুব আগ্রহবোধ করেন মনে হয়। প্রশ্ন ছুটি হলো £ (১) 
সাধারণ শিক্ষা-গ্রতিষ্ঠানে কি ধরণের মূল্যবোধ ও আচরণ শেখানো হবে? এবং (২) 
এ মূল্যবোধ ও আচরণ কিভাবে শেখানে। হবে? এই ছুটি প্রশ্নের সমাধান খুজতে 
গিয়ে শিক্ষ-দার্শনিকেরা যখন মুল্যবোধের উৎসকেন্দ্রে পৌছান, তখনই তাদের মধ্যে 
মতদ্বন্দ সুরু হয়ে যায়। ধারা মনে করেন, আধ্যাত্মিক মূল্যবোধগুলি অতিপ্রাকৃত 
অস্তিত্বোধ থেকেই উন্মেষবলাভ করে, তারা বলেন, ধর্ম ও ধর্মশিক্ষাকে বাদ দিয়ে 
মূল্যবোধ ও নীতিবোধ জাগানে। প্রায় অসম্ভব । অন্যদিকে, ষার৷ স্বতাববাদী মুল্যবোধে 
আস্থা রাখেন, তারা বিশ্বাস করেন, ধর্মনিরপেক্ষ শিক্ষা-প্রতাষ্ঠটনেও উচ্চতম নৈতিক ও 
আধ্যাত্মিক চরিত্র গড়ে তোলা যায় এবং গড়ে তোল। সম্ভব হয়েছে । 

এসব মতঘন্ছ সত্বেও এই মতবাদগুলি একটি বিষষে একমত হতে পেরেছে ষে, 
সহযোগিতা, সাহসিকতা, উদ্দীপনা, দয়া, সততা প্রভৃতি যুল্যবোধগুলি ধর্মনিরপেক্ষ 
পরিবেশে শেখানো যাঁয়। যুক্তি দিয়ে এই মুল্যবোধগুলিকে বিচার ও নিয়ন্ত্রণ কর! যায়। 
কিন্তু কেবল এইটুকু বিষয়েই শিক্ষা-দার্শনিকেরা একমত । আর যখনই আঁতপ্রাকৃত 


৯৬ দশ'ন 
বিশ্বামের কথা আসে, তখনই স্ব্ভাববাদীদের মতবাদীদের প্রতিধাদ করে অতিপ্রাকৃত- 
বাদীরা বলে ওঠেন, উচ্চতর আধ্যাত্মিক মুল্যবোধ হলো বিশ্বাসের ব্যাপার এবং এই 
বিগ্বাস ধর্ম-পরিবেশের বাইরে গড়ে উঠতে পারে না। অবশ্ঠ, মুল্যবোধ ও নীতিগত 
আদর্শ শিক্ষাদানের ব্যাপারে যে সব শিক্ষ।-প্রণালী প্রচলিত এবং সবজনগ্রাহা হয়েছে, 
সেগুলির মধ্যে প্রয়োগবাদী শিক্ষাতত্বের প্রণালীটি অন্যতম । প্রয়োগবাদী তত্বের বক্তব্য 
এই যে, কেবলমাত্র নৈতিক আদর্শ ও বিধি সম্পর্কে উপদেশ বর্ষণ করলেই জ্ুফল পাওয়৷ 
যায় না; শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানের সঙ্বনদ্ধ জীবন যাপনের মাধ্যমেই অন্ধুপচারিক পদ্ধতিতে 
সহজভাবে প্রয়োজনীয় ধারণা স্থ্টি করতে হবে শিক্ষার্থার মনে, শিক্ষার্থীর ব্যত্বিত্বের 
মর্যাদা অক্ষ রেখে । 

অধিকাংশ ক্ষেত্রেই শিক্ষা দার্শনিকের! নৈতিক ও আধ্যাত্িক মূল্যবোধ নিয়েই 
বেশী চিন্তা করে থাকেন; সৌন্দর্য সম্পকিত মূল্যবোধের আলোচনা তাদের মধ্যে বড় 
একটা দেখা যায় না। তবে সাম্প্রতিককালে শিক্ষা-দার্শনিকদের মধ্যে সৌন্দর্য-মুল্যবোধ 
সম্পর্কেও আলোচনার একট। প্রবণতা দেখা যাচ্ছে । এরা ক্রমশই চারুকলা-শিল্লের 
স্থজনমূলক উপযোগিতার ওপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করছেন এবং চারুকলা-শিল্পের 
শিক্ষা-কর্মন্চীর মাধ্যমে আত্মিক প্রকাশলাভের প্রয়োজনীয়তাকে মূল লক্ষ্য বলে মনে 
করছেন। ইদানীং চারুকলা-শিল্পশিক্ষাকে উদার দৃষ্টিতঙ্গী থেকে বিচার করা হচ্ছে। 
সৌন্দর্য সম্পঞ্চিত অভিজ্ঞতার প্রকৃতি, রুচিবোধ ও সৌন্দর্য বিচারের মানদণ্ড, সৌন্দর্য 
সম্পকিত অভিমতের যুক্তিসিদ্ধ প্রক্রিয়।৷ এবং সৌন্দর্য প্রকাশের স্থজনমূলক বিবিধ বিষয় 
নিয়ে ব্যাপক আলেশচন।-পর্যালোচনা চলেছে। | 

নৈতিক মূল্যবোধ আলোচনার সময় যে সব দার্শনিক প্রশ্ন ওঠে, সৌন্দর্য মূল্যবোধ 
কি চিস্তামূলক না, বাবস্তমূলক ? প্রশ্নটি মূল প্রশ্রগুলির অন্ততম। যদ্দি সৌন্দর্য 
মুল্যবোধের উৎকর্ষ-মান ব্যক্তিবিশেষের রুচি ও ব্যক্তিত্বের উৎকর্ষ-মানের সঙ্গে সম্পকিত 
হয়, যদি সেই যূল্যবোধ কেবল মাত্র একটি মনোভঙ্গী ছাড়া কিছুই নয় বলে মনে করা 
হয়, তাহলে শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানে কেন এক ধরণের সৌন্দর্ধ-মুল্যবোধ শিখিয়ে অন্য ধরণের 
সৌন্দর্য-মুল্যবোধগুলি বর্জন কর। হবে, তার জবাব দেওয়া সহজ নয়। আবার যদি বল! 
হয়, এই মুল্যবোধঞ্চল বাস্তব ভিত্তিতে খু'জতে হবে, তাহলে সমস্যা হবে, কিভাবে 
সেগুলিকে বস্তগতভাবে নিয় করা যায়। 'একটি সহজ কথা সকলেই জানেন যে, 
শিক্ষক যখন কোন রুচিবোধের অনুশীলন করাতে নামেন, তখন কতকগুলি তথ্য এবং 
গ্রন্ণযোগ্য উৎকর্ষ-মান সংগ্রহ করে নেন। শিক্ষার দৃষ্টিভঙ্গী থেকে এবিষয়ে একটি 


শিক্ষা-দর্শনের গতি- প্রকৃতি ৯৯ 


কতকগুলি সিদ্ধান্ত নিয়ে এখানে পর্যালোচন। করা যেতে পারে। 

শিক্ষা-সম্পফিত রচনাবলীর মধ্যে এ যাব গণতন্ত্রের ধারণ! যথেষ্ট পরিমাণে 
নৃপ্রকাশিত হয়েছে। : এর কারণ, বিশেষ করে প্রয়োগৰাদী দর্শনে গভীরভাবে বিশ্বাস 
করা হয়েছে যে, গণতান্ত্রিক আদর্শবোধের মধ্যেই শিক্ষার লক্ষ্য নিহিত আছে। 
গণতন্ত্রের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে প্রয়োগবাদী তত্ব বোঝাতে চেয়েছে যে, গণতন্ত্র কেবলমাত্র 
একধরণের রাষ্ট্র-ব্যবস্থার কথাই নয়, তার চেয়ে আরো! কিছু। এই তত্ব অনুসারে গণ- 
তন্ত্র হলো। এমন একটি মুক্ত উদার সমাজ, যেখানে মানুষের আগ্রহ, অন্থুরাগ নানারকম ; 
কিন্ত পরম্পরে সেঞ্চলির অংশগ্রহণ করে এবং সে-সমাজে মাস্থষের ভাবের আদানপ্রদান 
ও ন্চ্ছন্দ সঙ্গলাভের সবরকম বাধাবিপত্তি প্রায় অবলুপ্ত। অতএব, গণতন্ত্র হলে! 
এক বিশেষ ধরণের সামাজিক অস্তিত্ব । প্রয়োগবাদীর দৃষ্টিভঙ্গী থেকে প্রকাশিত 
গণতন্ত্রের এই মর্ম দার্শনিকরা সাধারণভাবে উপলব্ধি করতে পেরেছেন ; তবে অনেকে 
মনে করেন, গণতন্ত্র কতখানি য.ক্তিসঙ্গত, তার বিচার খুজতে হবে এর আদর্শগত চিস্তা- 
ধারার বাইরে । এছাড়া, বিষ্ভাতিমানবাদধী শিক্ষা-দার্শনিকরা, এমনকি কোন কোন 
ভাববাদী দার্শনিক, এই অভিমতে বিশ্বাস করেন যে, গণতশ্ত্রের প্রাণশক্তিই হলো 
আধ্যাত্মিক; তার! বিশেষ দৃঢ়তার সঙ্গেই বলেন, বিরোধবিহীন ক্ষমতাকেক্দ্রিক রাষ্ট্র- 
ব্যবস্থার কবল থেকে গণতন্ত্রকে রক্ষা করতে হলে পরম সত্যের প্রতি সকলের আগ্রহ 
বৃদ্ধির মাধ্যমেই তা করতে হবে--এবং সেই পরম সত্য সংবেদনমূলক অভিজ্ঞতার 
/অতীত। 

শিক্ষার গণতান্ত্রিক তত্বের মূল প্রশ্ন হলে, যখন মানুষ মানুষের ওপর ক্ষমতা 
প্রয়োগ করেছে, তখন কেমন করে পরস্পরের প্রতি পরস্পরকে সম্পর্কবন্ধ করে রাখা 
যায়। এই প্রশ্নটি নানাভাবে বিচার করা হয়েছে, শ্বাধীনতার প্রশ্নরূপে, সমানা- 
ধিকারের সমস্য। হিসাবে, এবং আস্তর নিয়ন্ত্রণে ও বহিঃনিয়ন্ত্রণের ঘন্ব মনে করে। ক্ষমতা 
ও অধিকার বিষয়ে তত্বমূলক ধারণার বিশ্লেষণ থেকে এই প্রশ্মের একেবারে মূলগত 
রহস্য উদ্বাটনের একট। চেষ্টা হয়েছে বলে মনে হয়। এই তত্বধূলক ধারণার পর্যা- 
লোচনা থেকে পরিষ্ফুট হয়েছে অধিকার-সম্পর্কের তিনটি দিক £--.কোনও ব্যক্তির 
প্রয়োজন ও চাহিদা, জ্ঞান ও দক্ষতার একটি ক্ষেত্র, এবং জ্ঞান ও দক্ষতার একঞ্ন 


বাহক। যখন এই তিনটি বিষয় এমনভাবে সম্পর্কলাভ করবে, যাতে কোনও ব্যক্তি 
তার প্রয়োজন ও চাহিদা মিটাবার জন্ত জ্ঞান ও দক্ষতার বাহকের কাছে সহায়তা চাইবে 
এবং তখনই অধিকার বিষয়ে সম্পর্ক গড়ে উঠবে। জ্ঞান ও দক্ষতার বাহক তখন 


১৪৬ দন 
সাহাব্য গ্রহণকারী ব্যক্তির চোখে ক্ষমতার অধিকারী হয়ে উঠবেন। এই দৃষ্টিভঙ্গী 
অন্ুসারে, শিক্ষাক্ষেত্রে শিক্ষক ও শিক্ষার্থার মধ্যে ক্ষমতা ও অধিকার বিষয়ক সম্পর্ক 
এমনিভাবেই গড়ে ওঠে, যেখানে যতদুর সম্ভব কম নিপীড়নের মধ্যে দিয়ে শিক্ষার্থী 
নিজেই শিক্ষকের দক্ষতার ক্ষেত্রে অন্থপ্রবেশ লাভ করতে পারে। 

একদিকে শিখন প্রক্রিয়ার মনোবৈজ্ঞানিক তথ্য এবং অপরদিকে গণতন্ত্রের আদর্শ- 
বোধ -_এই উভয়ের সঙ্গে সংগতি রক্ষা করে শিক্ষাদান পদ্ধতির একটি সুষ্ঠু তত্বমূলক 
ধারণ। গড়ে তোলার জন্যে অগণিত শিক্ষাতত-বিশারদকে বেশ পরিশ্রম করতে হয়েছে। 
শিক্ষাদানের একটি ধারণ! গ্রহণ করলে কতকগুলি প্রণালী মেনে নিতে হয়, যেগুলি 
কোনও এক বিশেষ ধরণের শিক্ষা-লক্ষ্যের অনুকূল। এই ধারণাটিকে সমালোচনার 
সম্মুখীন হতে হয় এবং সে-সমালোচনারমূল বক্তব্য এই যে, শিক্ষাদান-পদ্ধতির ফলে 
শিক্ষার নির্দিষ্ট লক্ষ্য বহিভূতি যে সব অপ্রধান ফলাফল স্ট্টি হয়, সেগুলি বিবেচন! 
করার অবকাশ এই ধারণায় নেই, আর এই ধারণায় সমস্যা-সমাধানের ক্ষেত্রে বুদ্ধি- 
মূলক পদ্ধতিরও স্থান নেই। কিলপ্যাট্রিক প্রমুখ এই ধরণের সমালোচকদের মতে, 
যখন তথ্যান্ুসন্ধানের যুক্তিধারা অনুযায়ী শিক্ষাদান পদ্ধতিকে সুবিন্যস্ত করা যায়, তখন 
সেই পদ্ধতি গণতন্ত্রম্মত হয়ে পড়ে। তাছাড়া, মানুষের জীবনে বিভিন্ন পদ্ধতির 
সর্বাঙ্গীন পরিণাম যখন সম্যক্‌ দৃষ্টিতে বিচার করে দেখা যায়, তখন গণতন্ত্রই সমর্থন লাভ 
করে। এই দৃষ্টিভঙ্গী থেকে বলা চলে, ধারা অন্য কোন শিক্ষাদান-পদ্ধতিকে বেশি 
কার্যকরী ও ফলপ্রদ বলে মনে করেন, তাদের সেই মনোভাব স্থষ্টি হয়েছে নিজেদেরই 4 
ব্যবহৃত পদ্ধতির ব্যর্থতার ফলে,__-হয়তো। সেই পদ্ধতির লক্ষ্য-বহির্ভ্ত অগ্রধান ফলা- 
ফলগুলি শিক্ষার্থীর ওপর অশুভ প্রভাব বিস্তার করেছে। 

শিক্ষাদানের ফলাফলের সমস্যা সম্পর্কে আলোচনার আর একটি উপায়, 
এটিকে সংহতি সংক্রান্ত সমস্যা বলে বিচার কর! করা। 'ব্যক্তিত্ব' বা পাঠক্রম* প্রভৃতি 
ঘেখানে বহুবিষয়ের সম্মিলন, সেগুলির আলোচন! প্রসঙ্গেই “সংহতি” শব্দতি প্রয়োগ 
কর! হয়। ব্যক্তিত্ব সংহতি লাভ করেছে বল! চলে তখনই, যখন কোনও ব্যক্তি তার 
শিক্ষার্জিত এবং প্রাক্ষোভিক সম্পদগুলি জীবনের বিভিন্ন পরিস্থিতিতে সঠিকভাবে বারে 
বারেই কাজে লাগাতে পারছে। পাঠক্রম সংহতিপূর্ণ হয়েছে বল! হয়, যখন সেই পাঠ 
ব্রমের সাহীষ্যে ব্যক্তিত্বের সংহতি সাধন সম্ভব হয়। অবশ্য, এসব ধারণার গভীরতা 
বি্লেষণ কর! হয়নি, তাই আচরণ ব! পাঠস্রমের সংহতি নিধারণের মানদণ্ড স্থটি হয়নি । 

দার্শনিক পর্যালোচনার দুটি শিক্ষা-বিজ্ঞানের দিকেও আকৃষ্ট হয়েছে। অবশ্য শিক্ষা- 


শিক্ষা-দশ নের গতি-প্রকৃতি ৯৭ 


প্রশ্ন.আমাদের বিশেষভাবে চিস্তান্বিত করে: বিভিন্ন দার্শনিক ও সামাজিক সমস্তার 
সঙ্গে যে সব সৌন্দর্য-মূল্যবোধ সংশ্লিষ্ট রয়েছে এবং যেগুলিকে শিক্ষ-প্রতিষ্ঠানের মাধ্যমে 
শিক্ষার্থীর ধারণায় আন প্রয়োজন, সেগুলি নির্ধারণ ও তার শিক্ষাদান পদ্ধতি সম্পর্কে 
কিভাবে শিক্ষককে সচেতন করা হবে? 
মূল্যবোধ অনুসন্ধান পদ্ধতি ছাড়াও শিক্ষা-দার্শনিকর! বুদ্ধিমূলক পদ্ধতির 
সাহায্যও জ্ঞানান্ুসন্ধানের চেষ্টা করছেন। আধুনিককালে প্রয়োগবাদী শিক্ষাতত্বের 
মাধ/মেই বুদ্ধিমূলক পদ্ধতির প্রপার বৃদ্ধি পেয়েছে । ডিউঈ এই পদ্ধতিকে বিশেষভাবে 
কাজে লাগিয়ে ছিলেন। সমস্যাকে অতিক্রম করার জন্ঠ মান্থুষ কিভাবে তার 
আচরণের মাধ্যমে যুক্তি এবং বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিকে সমন্বিত করে চেষ্টা চালায়, 
ত৷ বুদ্ধিমূলক পদ্ধতির মধ্যে নুপরিষ্ফুট হয়ে ওঠে। মন্ুষ্ের জীবন ধারায় এ 
ধরণের বুদ্ধিমূলক জ্ঞানানসন্ধানের পদ্ধতি অতি ক্ষীণভাবে মাঝে মাঝে লক্ষ্য করা 
যায়। কিন্ত মানুষের জীবনধারায় জ্ঞনামুসন্ধানের এইটি হলে মুল পদ্ধতি. 
বুদ্ধির সুত্র অনুসরণ করেই মানুষ সব (রকমের জ্ঞান স্ুপ্রতিষ্ঠ করে। সুতরাং 
এই অভিমত অন্থুসারে। যে সব আচরণ ও অভ্যাস দিয়ে বুদ্ধিচঠাকে আয়ত্ত কর] 
যায়, শিক্ষাক্ষেত্চে বুদ্ধিমূলক পদ্ধতির প্রধান অবলম্বন সেইগুলি । 
ডিউঈর এই বুদ্ধিমূলক পদ্ধতিকে পরবর্তাকালের প্রয়োগবাদীরা কিছুটা 
সম্প্রসারিত করতে চেয়েছেন। কয়েকটি বিষয় ছাড়া, শিক্ষাজগতের প্রয়োগবাদীরা 
॥ ডিউঈর অভিমত গ্রহণ করেছেন এবং স্বীকার করেছেন যে, এই উপায়ে তথ্যমূলক 
সমস্যার সমাধান করা যায়। কিন্তু মূল্যবোধ সম্পকিত সমস্য! অন্য ধরণের । 
এই জগ্তাই ডিউইঈর বিরোধিত। করে কোন কোন প্রয়োগবাদী বলেছেন, তথাযূলক 
সমস্যার সমাধানে যে পদ্ধতি কার্ধকরী হতে পারে, মুল্যবোধ এবং উৎকর্ষমান 
সংক্রান্ত বিষয়ে সেই পদ্ধতি যথেষ্ট হবে না। এই জন্য আধুনিক প্রয়োগবাদীদের 
পদ্ধতি ডিউঙঈগীর পদ্ধতিকে অনেক ক্ষেত্রে অতিক্রম করে যাচ্ছে এবং বুদ্ধিকে আরও 
কারকরী উপায়ে তথ্যান্থুন্ধানের কাজে শিক্ষাঙ্ষেত্রে প্রয়োগ কর! হচ্ছে। 
তথ্যানুসন্ধানের প্রয়োগবাদী তন্তের বিরুদ্ধে ব্যাপকভাবে ষে প্রতিবাদটি উঠেছে, 
সেটি যে-সব দার্শনিকর! প্রচার করেছেন, ভারা বলছেন, আচরণের কতকগুলি 
নৈধ্যক্কিক উৎকর্ষমান থাকা দরকার, জ্ঞানের কতকগুলি হুম্পষ্ট ধারণ! থাক! দরকার 
যাসাধারণ অভিজ্ঞতাকে অতিক্রম ক'রে সদ] বিদ্তমান। এঁদের অনেকেই প্রয়োগবাদী 
তত্বকে সংস্কৃতির চঞ্চল মূল্যবোধের অন্তুসারী বলে নিন্দা করে থাকেন এবং এই 


৯৮ দর্শন 
তথ্ব অন্রসারে অনুমানমূলক চিস্তাচর্চাকে এত অবহেল! করা হচ্ছে, যার ফলে 
শিক্ষাপ্রতিষ্ঠান গুলিতে তস্বমূলক চিন্তাচর্চার খুবই ক্ষতি হচ্ছে বলে তারা আশঙ্ক। 
করেন। আবার, যে সব সমালোচক বিশ্বাস করেন, মানুষের জ্ঞান প্রধানতঃ 
বন্ত-প্রকৃতির অতীত, তারা বলেন, বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের মর্যাদ1! সবার ওপরে নয়। 
স্বজ্ঞা এবং যুক্তির মধ্যে দিয়েই জ্ঞানের প্রাথমিক সুত্রগুলি আহরণ করতে হুয়। 
অতএব, অন্ুমানমূলক যুক্তবিগ্ভার মধ্যেই চিন্তাচচার প্রকৃত স্বরূপ উপলব্ধি কর! 
যাবে। বৈজ্ঞানিক চিন্তা-পদ্ধতির চেয়ে, মনে হয়, এই পদ্ধতিই শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানে 
বুদ্ধিমূলক স্ুনিয়ম শিক্ষায় বেশি কার্যকরী হবে। 

কার্ধতঃ, বুদ্ধিমূলক পদ্ধতির প্রয়োগবাদী ধারণার সবচেয়ে জোরালো রিরোধী 
মতবাদ যেটি, সেটিতে বলা হয়, সবরকম বিষয়বস্তরই তথ্যান্ুসন্ধান ও নিয়ন্ত্রণের ও 
জন্য একই ধরণের কোন সাধারণ চিন্তন-প্রক্রিয়া আছে বলে কখনই ত্বীকার 
করা যায় না। এই বিরোধী মতবাদের মূল বক্তব্য এই যে, জ্ঞানের প্রত্যেক 
ক্ষেত্রের জন্য নিজন্ব চিন্তন-পদ্ধতি আছে এবং শিক্ষার্থী সেই জ্ঞান-ক্ষেত্রে যতই 
ব্যুৎপত্তি লাভ করতে থাকে, ততই সেই ক্ষেত্রের উপযোগী চিস্তন-পদ্ধতি আপনা 
থেকেই সে আয়ত্ত করতে থাকে । যেমন, ইতিহাস শিখতে হলে এতিহাসিক যেভাবে 
চিন্তা করেন, সেইভাবেই চিন্তা করতে শিখতে হবে, এবং সেই চিস্তা-পদ্ধতি ইতিহাস 
চচণর মধ্যে দিয়েই বিশেষভাবে আয়ত্ত করতে হয়। 

শিক্ষা-দর্শনের তত্ব-নিরপণে আর একটি অনুসন্ধান পদ্ধতি-অন্থসরণ করা 
হয়। সেটি হলো! তত্বমূলক ধারণার বিষ্লেবণ। দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক অলোচনায় 
যে সব তত্বমূলক ধারণার কথা বল৷ হয়, অনাবিষ্কৃত পরিধির রহস্য দিয়ে সেগুলো 
গণ্ভীবন্ধ থাকে । সাধারণভাবে আলাপ-অলোচনার মধ্যে তো ৫স রহস্য-থাকেই। : 
শিক্ষা-সম্পক্বিত আলাপ-অলোচনায় বিভিল্প তত্বমূলক ধারণার এই ধরণের রহস্যময় 
অস্পষ্টতা আরও সমস্যার স্থপ্টি করে থাকে, কারণ সে-আলোচনায় সাধারণ ভা! 
সম্পদের সাহায্যেই গভীর তত্বমূলক ধারণার অর্থ-রহস্য স্থপ্রকাশিত করা। স্তুতরাং 
সেই অনুসারে শিক্ষা-দার্শনিকরাও বন শিক্ষা-সম্পফিত ভাবধারাকে বিশ্লেষণের রীতিতে 
বিচার করবার চেষ্টা করেছেন। কয়েকটি বহ-প্রচলিত তত্বমূলক ধারণার কথা এখানে 
আলোচন1 করা যেতে পারে। শিক্ষা সম্পন্ধিত প্রত্যেক রীতিবন্ধ দার্শনিক চিন্তাধারার 
মূল লক্ষ্যই হলো শিক্ষারই ততমূলক ধারণ! ন্ুুপ্রকাশিত করা; তাই, ও নিয়ে এখানে 
আলোচনার প্রয়োজন নেই। তার পরিবর্তে পরম্পরসম্পূক্ত একটি ধারণাপুঞ্জ সম্পর্কে 


শিক্ষা-দর্শনের গতি-গ্রকৃতি ১৪৩ 
সেগুলির বিশ্লেষণ করার দাবী জানিয়েছে শিক্ষাবিজ্ঞানের দর্শন । এই দর্শনের তত্বমূলক 
আলোচনায় বল! হয় যে, বুদ্ধি-অভীক্ষা! বা অধীতবিদ্ভার অভীক্ষা যা! প্রচলিত আছে, 
সেগুলির কোনটিই এমন নির্ভরযোগ্য তথ্য প্রকাশ করে না, যা দিয়ে শিক্ষাথাদের 
সমসান্তিক শ্রেণীবিভাগ যথাযথভাবে কর! যেতে পারে । এঁ সব অভীক্ষা' থেকে যে সব 
তথ্য পাওয়া যায়, তা দিয়ে শিক্ষার্থীর সর্বাগীণ ব্যক্তিত্বের অল্প কয়েকটি মাত্র দিক 
সম্পর্কেই কিছু কিছু আভাস পাওয়া যেতে পারে । 

মানসিক অভীক্ষা এবং অধীত বিস্তার অভাক্ষা সম্পর্কে যে সব প্রয়োগমূলক 
বিশ্লেষণ কর! হয়েছে, এঁ অভীক্ষাগুলির মূল তাৎপর্য সম্পর্কে একট! যুক্তিসম্মত ধারণ! 
স্থট্টি কর! সম্ভব হয়েছে; এবং তা থেকেই এ অর্ভীক্ষাগুলির কতকগুলি ক্রুটি সবার 
নজরে পড়েছে । বৈজ্ঞানিক উপকরণ হিসাবেই শিক্ষাবিজ্ঞানীর৷ এঁ অভীক্ষাগুলিকে মনে 
করেন; কিন্তু প্র সব অভীক্ষা কতখানি কঠিন বা! এ অভীক্ষা শিক্ষার্থার যে সামর্থ্য 
পরিমাপ করতে চাইছে, সেই সামর্থের যথাযথ ধার! সম্পর্কে শিক্ষাবিজ্ঞান সন্তোষজনক 
ব্যাখ্য। দিতে পারেনি । অন্ততঃ এবিবয়ে শিক্ষাবিজ্ঞান এযাবগ যে সব ব্যাখ্যা দিয়েছে, 
সেগুলি বিজ্ঞানের সুতীস্ষ দৃষ্টিভঙ্গী থেকে যথেষ্ট নয় বলেই মনে কর! হচ্ছে। এছাড়া, 
শিক্ষা-মনোবিজ্ঞানের পরিসংখ্যান-তত্ব সম্পক্কিত নর্ম্যাল, প্রোব্যাবিলিটি কার্ড এর ভূমি- 
রেখাকে কতকগুলি সমান অংশে বিভক্ত করে বুদ্ধি বা অন্ঠান্ঠ মানসিক বৈশিষ্ট্যকে 
বোঝাবার ষে চেষ্টা কর! হয়, যুক্তিবিচারে দেখা গেছে, বুদ্ধি বা মানসিক বৈশিষ্ট্যের 
; কোন ধারাকে যে সমান অংশে বিভক্ত করে বিচার কর! যায়, সে বিষয়ে গ্রথমে দৃঢ় 
সিদ্ধান্তে উপনীত ন। হয়েই এ 'কার্ড, প্রবর্তন কর] হয়ে থাকে। 

পাঠক্রমে প্রণয়নের রীতিবদ্ধ পদ্ধতি, বিশেষ করে কর্মসংস্থান বিশ্লেষণের 
পদ্ধতিকে প্রায়ই দার্শনিক সমালোচনার সম্মুখীন হতে হয়েছে। শিক্ষক ব1 সাধারণ 
ব্যক্তিদের কাছ থেকে প্রশ্নোত্তরিকা সংগ্রহ করে, তাদের সঙ্গে সাক্ষাৎ করে অভিমত 
সংগ্রহ করে শিক্ষার লক্ষ্য নির্ধারণ করার যে উদ্ভোগ শিক্ষাবিজ্ঞানে সুরু হয়েছে, তাতে 
মনে হচ্ছে, গভীর চিস্তা ও আলাপ-আলোচনার ' মধ্যে যে সব সিদ্ধান্ত নেওয়া উচিত, 
সেগুলি অভিমত সংগ্রহের মাধ্যমেই সহজ্জধে সম্পন্ন করার চেষ্টা কর! হচ্ছে। তাছাড়া 
সাধারণ লোকে এটা-সেটা নানারকম শিক্ষার লক্ষ্য আছে, বোঝেন ; ভাদ্র নির্বাচন 
করে নেওয়। উচিত, সেই বিচারমূলক প্রশ্নটির মীমাংসা! এধরণের কেবল অভিমত সংগ্রহের 
মধ্যে দিয়ে হতে পারে না। কর্মসংস্থান বিশ্লেষণ ব্যাপারেও এই একই ধরণের আপত্তি 
উঠেছে । এধরণের বিঙ্লেষণ থেকে ৰোঝা যায় কোন্‌ ধরণের কর্মসংস্থানে লোকে কি 


রি 


১৪৪ দশ ন 


রকমের কাজ করে, কিন্তু এ থেকে নির্ধারণ করা যাঁয় না, লোকের কি করা উচিত। 
শিক্ষাতত্বের ক্ষেত্রে এখন ছুটি নুম্পষ্ট প্রবাহে চিন্তাধারা বয়ে চলেছে। প্রথমতঃ, 
শিক্ষা-দাশনিকর! শিক্ষার একটি সর্বার্থসাধক স্ুসংক্লোধিত লক্ষ্য নির্ধারণ করবার চেষ্ 
করছেন এবং মেই লক্ষ্যের যাথার্থা নিরূপণ 'করে লক্ষো উপনীত হবার তত্বমূলক ও 
প্রয়োগমূলক উপায় অনুসন্ধানের ব্রত নিয়েছেন। দ্বিতীয়তঃ, শিক্ষাক্ষেত্রে বিভিন্ন 
উদ্ভোগের মূলে যে সব তত্মূলক ধারণা ও পদ্ধতি প্রচলিত রয়েছে, শিক্ষাতত্ববিদ্রা 
কঠোর সমালোচনা ও বিশ্লেষণের মাধামে সেগুলির কার্যকারিতা! যাচাই করে চলেছেন 
এবং এ'দের সংখ্য। দিন দিন বৃদ্ধি পাচ্ছে। 
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বজ্জানের দর্শন এখনো৷ অপরিণত পর্যায়ে রয়েছে। বর্তমান শতাবীর প্রথম: দিকে 
শক্ষা-মনোবিজ্ঞানের সমালোচনার উদ্দেশ্ট নিয়েই এই নতুন দর্শন-শাখাটির সুচনা হয়। 
কান উদ্দীপন! থেকে প্রতিক্রিয়। জাগলে শিখন সম্ভব হয়, বিশেষ করে; এই শিখন-তত্ব- 
টরই বিরোধীতা করে শিক্ষা-বিজ্ঞানের দর্শন । উজ্জীপনা প্রতিক্রিয়ার সংযোগ মাধ্যমে 
শিখন সম্ভব হয়, এই তন্বটির সাহায্যে মানসিক প্রস্ততি, অন্ুণীলন ও ফলশ্রতিমূলক 
মনস্তাত্বিক প্রক্রিয়াগুলির ব্যাখ্য। সহযোগে শিখন-তত্বের একটি ধারণা! স্থষ্টির চেষ্টা কর! 
হয়েছে। বিভিক্ন্ু প্রত্যক্ষ পরিস্থিতি বা বস্তুপম্পদ থেকে সমসাধারণ উপাদানগুলি 
আহরণ করে এই যে ধারণ! স্ষ্টির চেষ্টা, তা ছুটি কারণে অসম্পূর্ণ বলে মনে হয়। প্রথমত: 
বার্কলী এবং?হিউমের রচনাবলীতে যে বল। হয়েছে, প্রত্যক্ষ পরিস্থিতি থেকে এধরণের 
তত্বমূলক ধারণার মৌপিক উপাদান আহরণ কর! যাঁয় না--তার কোন সহভর দিতে 
পারেননি উদ্দমীপক-প্রতিক্রিয়৷ সংযোগতত্ববাদীর! । দ্বিতীয়তঃ এই তত্ববাদীরা একথাও 
স্পষ্টভাবে বোঝাতে*পারেননি, কেমন করে প্রত্যক্ষ পরিস্থিতির উপাদানগুলি কি করে 
একটি ধারণার আকৃতিতে সংশ্লেষিত হতে পারে । এই তত্ব অনুযায়ী সমসাধারণে উপা- 
দানের ভিত্তিতে শিখন সংক্রমিত হতেও পারে । কোনও পরিস্থিতিতে যা শেখ হয়, 
[ুঅগ্ পরিস্থিতিতে সমসাধারণ উপাদান থাকলে সেই শিখন সংক্রমিত হয়ে কার্যকরী 
হওয়া সম্ভব। এই সমস্ত অভিন্ন সমসাধারণ উপাদানগুলি বস্তসম্পকিত হতে পারে, 
পদ্ধতিমূলকও হতে পারে। বিশ্লেষণ করলে স্পষ্ট দেখ! যায়ঃ বিভিন্ন পরিস্থিতিতে 
অভিন্ন সমসাধারণ উপাদান খুঁজে পাওয়ার ধারণাটি খুব নির্ভরযোগ্য নয়। আবার যখন 
কোনও পরিস্থিতির সম্মুখীন হওয়ার পাথেয় রূপে এইসব সমসাধারণ উপাদানগুলির 
ব্যাখ্যার চেষ্ট। করা হয়, তখন শিখন-সংক্রমনের তত্বটি অভিক্ন সমসাধারণ উপাদানের 
মধো দিয়ে মানসিক বিধি সুনিয়ম তত্বের বিরোধিতা! করতে গিয়েই উদ্দীপক-প্রতিক্িয়া 
যোগ তত্ত্বের মুচন1 হয়েছিল। উন্দীপক-প্রতিক্রিয়া তত্বের সমালোচন৷ প্রসঙ্গে অন্যান্য 
শিখন-তত্বেরও সমালোচনার একটা প্রবণত। দেখ! দিয়েছে। শিক্ষা -বিজ্ঞানের দার্শনিক 
পর্যালোচনার চরম পর্যায়ে সবরকমের আচরণবাদই তীব্র সমালোচনার লক্ষ্য হয়ে পড়েছে 
এবং বলা হয়েছে, আচরণবাদে মন সম্পর্কে তব্মূলক ধারণার কোন স্থান রাখা হয়নি । 
সমালোচকর! মনে করেন, মনের সম্পূণ তন্ব ধারণ! স্ষ্টি করতে না পারলে স্কুলের 
শ্রেণীকক্ষে শিক্ষার্থীর জটিল আচরণের রহস্য উপলব্ধি করা সম্ভব হবে ন1। 
এছাড়া, যে সমস্ত আচরণবাদী তত্বে সামান্ত উপাদানের মাধ্যমে শিখন প্রক্রিয়ার 
ব্যাখ্যা করা হয় কিংবা উদ্দীপক-প্রতিক্রিয়া সংযোগের সমর্থন কর! হয় এই যুক্িতে যে, 


৯২, রি 
'জছান-প্রক্রিয়ার সম্যক উপলব্ধি ঘটে একটি সর্থাঙগীণ আকৃতির মধ্যে দিয়ে এবং 
 কতকগ্চলি সামান্য উপাদান এই প্রক্রিয়ার মধ্যে প্রতিষ্ঠালাভ করলেই সেই উপলদ্ধি 


দ্বটটেনা। আর, জ্ান-প্রক্রিয়ার সর্ধাঙ্জাণ আকৃতির সেই সম্যক্‌ উপলব্ধির সঙ্গে 


 অন্তরূষ্টির সহযোগিতা যতখানি, প্রচেষ্টা ও ভুল সংশোধন পদ্ধতির সহযোগ তত নয় | 
এই অভিমত অনুসারে, শিক্ষার্থী প্রচেষ্টা ও ভূল সংশোধন পদ্ধতির মধ্যে কোন কিছু 


শৈখার সময়ে উদ্দীপক-প্রতিক্রিয়ার সংযোগটুকু লক্ষ্য করার অবকাশ পায় না। যখন 


এই সংযোগ শিক্ষার্থী লক্ষ্য করতে পারে না, তখন জ্ঞান-প্রক্রিয়ার সর্বাঙ্গীণ আকৃতির 


নতুন স্বরূপও তার কাছে পরিস্ফুট হতে পারে না। অতএব, জ্বান-প্রক্রিয়ার স্বাঙ্গীণ 
আকৃতি উপলব্ধির এই ধারণ। অনুসারে প্রচেষ্টা ও ভূল সংশোধনের ধারণাকে বাতিল 


৷ করে অস্তৃর্টির প্রয়োজনকেই ম্বীকরৈ কর! হচ্ছে। 


শিক্ষা-বিজ্ঞানের দার্শনিক পর্যালোচনার আর একটি ধারায় আক্রমণ চালানে। 
হয়েছে শিক্ষা-সম্পফ্িত পরিমাপ ক্ষেত্রে। মানসিক পরিমাপের প্রথম যুগের, এমনকি 


এখনও অনেক শিক্ষাবিদের দৃষ্টিভঙ্গী থেকে ষোল বছর বয়সের পরে মানুষের বুদ্ধিবিকাশ 


স্থিরতা লাভ করে এবং এই বুদ্ধি চোখ ও চুলের রঙের মতই সহজাত । এই দৃষ্টিভঙগীর 
ভিত্তিতে অগ্পবুদ্ধিসম্পন্ন শিক্ষার্থীদের শিক্ষাপ্রতিষ্ঠান থেকে দূরে সরিয়ে কেবলমাত্র 


তাদেরই গ্রহণ কর! হয়, যাদের বুদ্ধিমূলক সাফল্য অজর্নের সামর্থ্য আছে । বিশেষ 


দৃঢ়তার সঙ্গেই শিক্ষা- প্রতিষ্ঠানের অন্যতম কতব্যরূপে বুদ্ধি-তোষণ নীতিকে গ্রহণ করা 
হয়েছে । শিক্ষাতত্ববাদীরা একে এক ধরণের নিয়তিবাদ বলে গণ্য করেন এবং সস 

করেন, মনোবিজ্ঞানের তথ্য দ্বারাও এর. সমর্থন কর! যায় না। কারণ, যখন বুদ্ধির 
স্বরূপ সম্পর্কে এই রকম দাবী কর! হয়, তখন অনুসন্ধান করে দেখা হয় না, যে- 
বুদ্ধিকে পরিমাপ করে জানা গেছে, সেই বুদ্ধি শিক্ষা ও পরিবেশ পরিস্থিতির প্রভাবে 
কতখানি পরিবর্তিত হতে পারে। তাছাড়া, বুদ্ধি পরিমাপ করে যে সংখ্যামান পাওয়া 
যায়, তার প্রত্যক্ষ স্থিরতা বিচার করে শিক্ষার কার্যক্রম কেমন হওয়া উচিত, সে বিষয়ে 


সরাসরি কোন অনুমান-সিদ্ধান্তেও পৌছনেো যায় ন!। শিক্ষা ও সমাজের বিভিন্ন-তথ্য- 


শা আল 
ই 


+ সিদ্ধান্তের সঙ্গে মূল্যবোধের বিচার সমন্বিত করতে পারলে তবেই সে-ধরণের অন্কমান- 


সিদ্ধান্ত সম্ভব হতে পারে। 
যে সব শিক্ষার্থীর গ্রবণতা, সামথ্য, বুদ্ধি এবং অন্থ্যান্থ বৈশিষ্ট্য এক ধরণের, 
তাদের একটি ঝেদীতে সমবেত করার একটা রীতি আধুনিক শিক্ষাবিজ্ঞানে প্রচলিত । 


, এই লমস্স্বিক 'শেশীবিভাগ পদ্ধতির ক্ষেত্রে যে লব অভীক্ষ বা টেন্ট, প্রয়োগ করা হয়, 


নীটুশে ও অস্তিবার্দ 


ধ্যাণিক! গ্রীমতী গায়ত্রী দাশগুপ্ত 


(১) 


অস্তিবাদের (57965:50511570)-এর অন্ততম পুরোধা নীটশে (3115০৪)-র - 
ভীবন ও দর্শন আলোচন! প্রসঙ্গে টমাস্‌ মান্‌ (1101085 11852)-এর নিয়োদ্ধংত 
উক্তিটি স্মরণীয় £ 

48 101)11950705 15 ০1650. 11000600191 1595 (010050) 105 15018110 
02165 61)5০10£ 1511051৩025, (136 17161150609] 10109010 ০£ 109 ৮1621165, 
00901001015 52051151061, 205 89961901891 2:00. 061501121 011219,06:--- 
10101:5) 311 911010, 00000215165 0995100 60৪ 1059 ঘ7190010-+ 

পরবর্তী যুগের জার্মান ও ফরাসী সাহিত্য এবং চিন্তাধারায় নীটশের বহুমুখী 
প্রতিভার সার্থক অভিব্যক্তি দেখা যায়। এই প্রভাব ষে সব মনীষী এবং সাহিত্যিকদের 
উপর প্রতাক্ষাগোটর তাদের মধ্যে রিল্‌কে, হেস্‌, টমাস্‌ মান্‌, স্টেফান্‌ জর্জ, শ, জিদ্‌ এবং 
মাল্রোর নাম বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । অত্ভিবাদের বুদ্ধিকৃত বিশ্লেষণে প্রবৃত্ত হয়ে 

+ অনেক ব্যাখ্যা চাই য্াস্পার্স্», হাইডিগার এবং সাত্রর দর্শনকে নীটশের বৈচিআ্ঞাধর্মী 

মনীষার বিচিত্র ও বহুমুখী প্রকাশরপে গ্রহণ করেছেন। য়াস্পাস্‌* হাইডিগার ও 
সার্জের চিন্তাপ্রণালীর মননশীলতা ও অভিনবত্বকে সচেতনভাবে বুঝতে হলে নীট্‌শের 
প্রতিভার ধর্মান্ুশীলশন অপরিহার্ধ। ওয়াপ্টার কাউফ.মান্‌, নীটশের চিন্তাধারার পরি- 
প্রেক্ষিতে অস্তিবাদের পর্যালোচনা করতে গিয়ে সুস্পষ্টভাবে বলেছেন £ 

গু (05 96০1 ০৫ 15650015115105 টি 15650056 ০০০00155 ৪. ০2100291 
01906: ]185919, [351096591 200 591৮5 215 10100010121015 10001 
0100) ৪0৫ (35 ৫০020115100 ০06 0810051 70৩ 2156৮ 06 5155057 5০8:205 
1115 & 15006 6০110 ০06 [16120176,,--০৭ ৯ [75180588555 508 
[29955? [ব156250006-01560159 651] 2 15950 88 1200017 8700৮ 0105 (3:61259 
9319651363211505 ৪9 21900 13156250105, 4 


€ ২) 


এই মন্তব্যের যাথাথ্য বিচার ও নীট্শের প্রাসঙ্গিক-চিন্তাধারাঁর সার সঙ্কলন করতে 
/গেলে প্রতিভার একটি লক্ষণ সম্বন্ধে আমাদের সচেতন থাকতে হবে । লক্ষণটি হচ্ছে 
প্রতিভাবাযৎপত্তিমান দার্শনিকের চিন্তাধারার কধনে। একটি মাত্র নির্দিষ্ট অর্থ থাকে ন।। 
প্রচ্ছন্ন ব্যঞজনার পথে এখানে লেখকের স্বকীয়তা আত্মপ্রকাশ করে। নীটশের ক্ষেত্রে 
এই সত্য অতিমাত্রায় প্রকট । তাই নীট্‌শের দর্শনের বহুমুখিতা এর অন্তগূর্চ তাৎপর্ধ্য 
সম্বন্ধে মতদৈধের স্যস্টি করেছে । কাজেই এ বিষয়ে কোন ধরব সিদ্ধান্তে আসার আগে 
অস্ভিবাদের ছুটি প্রধান লক্ষণ আমাদেব স্মৃতিধার্ধ। প্রথমতঃ, অস্তিত্বের স্বরূপ বিশ্লেষণ 
(80915515 01 00617960150 1700)810 5256520৩) ; দ্বিতীয়তঃ, অস্তিত্ব ও মানৰ- 
মনের এীকাস্তিক স্বাধীনতা সম্বন্ধে সকলকে সচেতন করা (605 (৪51. ০£ 1091176 
0751: 10617 ৪916 01 (11611 03015661006 8110 165 65961)618] 16€00101)। এই 
মানদগ্ডের পরিপ্রেক্ষিতে বিচার করলে নীট্শেকে যথার্থ অন্তিবাদ্দী বল। চলে কিনা, সে 
বিষয়ে অনেকে সন্দেহ প্রকাশ করেছেন । অথচ নীট্শের উত্তরমূরী কার্ল য়াস্পার্স্‌ 
আপন দর্শন বিষয়ে যে সুদীর্ঘ প্রবন্ধ লিখেছিলেন, তা'তে বলেছেন £ 
“119 [1512501)5 ৮25 (0 109 210 11000006100 €0 (1790 917915106 20) 
০1 00021061010) ত11101 12%61071219711050176 10056 50112 2.5 
অবশ্য পূর্বন্থরীর “6০:060 ৪161-0171156151010-র বিরুদ্ধে তিনি নির্মম 
সমালোচনায় মুখর হয়েছেন, কিন্তু এ ব্যর্থতা যে শ্র্ধার্থ ব্যর্থত। ত! তার উক্তিতেই 
প্রকট £ 
“116 0:1610051 0007110501)17515 ০0 10105 26 ৪16 [11671569910 910 
1151250116১ 
নীটুশৈকে যথার্থ অর্থে অস্তিবাদী বল। চলে কিনা, এই প্রশ্থের উত্তর দিতে গেলে, 
নাশের ব্যক্তি-সন্তার কিছু পর্যালোচন। অত্যাবন্ক | [2006 /30770 এবং 218, 
9১০15 247211/15/14-তে তার ব্যক্তিমানস চূড়ান্তরূপে যূর্ত হয়েছে। এই ব্যক্তি-মানসকে 
উ্ামূমান্‌ "811009 £7121105010215 5011158511--1596 01009010001650578৩৩ ০1 
835 06:-50100019650 21105011121 ০০1৩7 বলে বর্ণনা করেছেন প্রড়গা্ষে 
নীটশেক , বিভপ্ক ব্যক্তি-সত্তা তার চিন্তাধারায় ও জীবন-দর্শনে প্রেম ও জাগে 


নীট শে ও আকা ৪ 
প্রতিফলিত হয়েছে । তাই জীবন থেকে এক্ষে জে তার য্যাখ্যাতাকে বিচ্ছিন্ন করে খাচ্ছে 
নৈর্ধাক্তিক বিচার সম্ভব নয়। এ ব্যক্তিত্ব অমিতু”্প্রভব, কিন্তু সুস্থ বা সংহত ব্যস্ছিষ্বীন 
নয়। ত্তার জীবনমূলক রচন। £2০০5 77070তে তিনি নিষ্ধের সম্বন্ধে বছ অভাবনীয় 







7 
দারিত্ব-জ্ঞানহীন উক্তি করেছেন । বিশেষ করে তার প্রণয়-প্রতিভা, সৈনিক জীবন গু 
প্লেমজীবন সন্বন্ধে উক্তিগুলি অনুস্থ মানসিকতার প্রতিফলন ছাড়া আর কিছুই 
নয়। এই উক্ভিগুলিকে নিয়োছ্ধত অর্থে গ্রহণ করলেই নীট.শের প্রতি সুবিচার কর! 
হবে ঃ 

*ণু11595 215 206 036 5108110দ7 1155 0: ৪, 08100120105 151110, 10৫1 
06111910125 11) 0106 95502129110 92123 01 [085 01/0-10201010£+ 

সমস্ত মানসিক বৈকল্য সত্বেও নীটুশে একান্তভাঁবেই জীবন ও জগতের ব্যাখাত1। 
জীবন পবিভ্র। খুস্টান্‌ ধন্মমতে বর্তমান থেকে ভবিষ্যতেব মহুত্তর জীবনে উত্তরণেক্ 
মধ্যেই বর্তমান জীবনের পরিপুণ্তি এবং এই অর্থে বর্তমান জীবনকে ভবিষ্যৎ জীবনের 
প্রস্তুতিও বল! যেতে পাবে । মানব অস্তিত্বের সমগ্র অর্প নীট শে এই জীবনের মধ্যেই 
উপলব্ধি করেছেন । তাই গভীর আত্ম প্রত্যয়ে তিনি ঘোষণ। কবেছেন, 53150651105 ?8 
০99175150 99,050. 212011919 0 115010 ৪212 ৪. 61701700105 21011 01 
5851705%, ব্যক্তি-জীবনেও গ্রীক দেবত| ভায়োনিসাস্‌ তার আবাধ] দেবতা, খ্রীষ্ট 
নয়। এই দেবত| গ্রীক নাটকে মগ, উন্মন্ত আনন্ৰ, বসন্ত এবং জীবনের প্রতীকরূপে 
বর্ণিত হয়েছেন। নীট শের বচনার অগ্তদ্বন্দ ও জীবনের একান্তিক অন্বেষণে যুল্য 
নির্ণয় করতে গিয়ে ব্যারেট মন্তব্য করেছেন ঃ 

৮715 £০৫ 0003 0101660. 1011900100515 11] 10101516 05 0751816 ০৫ 
0816115 100 05 09060 01 11501006 0:106106 6256051 005 9100 
01379091655 (9 1565501)5 0117551£ অঞ3৮* সংস্কৃতি এবং এষণার সমন্থযী প্রয়াধ 
পরবর্তীযুগে লরেন্স$ জিদ্‌ এবং ফ্রয়েডের রচনায় প্রধান স্থান গ্রহণ করে। জীবনান্ধু- 
শীলনের সুতীত্র আগ্রহে নীট শে বিশ্বাস করতেন পুনরুজ্জীবিত ডায়োনিসাল বর্তষান 
নৈর়াশ্ত, অবসাদ ও সংশয়ের যুগে ত্রাণকর্তাঁর ভূমিকা গ্রহন করতে পারে। এই স্ৃভীক্র 
জীবনৈষণার মধ্যেই নীটংশের দার্শনিক সত্তা পূর্ণরণে প্রকাশিত । তাই ভায়োনিসাসস্‌ 
নীট শের নিল্পতির প্রতীক ছয়ে উঠেছে এবং এরই প্রদ্থীক যোজনার মূলে রয়েছে তীর 
অন্তু্ধী জীবন-চতন1। আবার এই জীবনচেন্বনার মধ্যেই নীটশে এবং অভিমাণী 
অন্তাক্ক দার্শানকদের চিন্তাধারার মৌলির পার্ধকা জন্য করা যায়। মুতে 


$ 


কটি দর 


(০69% ০£ ৫5208) অস্তভিবাদের অগ্ততম আলোচ্য বিষয়। উনবিংশ শতাব্দীর 
'ছবিতায়ার্থে দার্শনিক চিন্তাধারায় এই মৃত্যুচেতন! বিভিন্নরূপে প্রকাশিত হয়েছে । নীট শে 
নিজেও এর ব্যতিক্রম ছিলেন না। তিনি নিজেই বলেছেন, *]ু 1০820. 10158391121)15 
10 ড/9£051 18৮7 ৫০0 12 90170196101)21151 (112 56171091211 1115 0381151190 
29001, (2095) 16860 800 0১7৪৮৪৮ ) কিন্তু এ সত্য অনন্বীকার্য, মৃত্যু 03681) 
আতঙ্ক (0:52), নৈরাশ্ট ও ব্যর্থতা (0951991 ৪20 £511015) এবং আত্ম-প্রভারণ। 
(5€1£-7০611108), কিয়ের্কেগার্ড, হাইডিগার এবং সাত্রের তাত্বিক ব্যাখ্যানে যে গুরুত্বের 
সঙ্গে উপস্থাপিত হয়েছে, নীট শের রচনায় তা অন্ধুপস্থিত। নীট.শে এবং পরবর্তী 
অস্ভিবাদী দার্শনিকদের দৃষ্টিভঙ্গীর এই ছুস্তর পার্থক্যের মূলে রয়েছে জীবনের প্রতি 
বিশেষ দৃ্টিভঙ্গী। সমস্ত ছূঃখ-বেদনা, অসম্পূর্ণতার মধ্যেই জীবন ষূর্ত, মহিমান্থিত 
এবং অনুভববেছ্া । জীবনের এই মহিমাকে নীটশে সাদর এবং সানন্দ স্বীকৃতি 
জানিয়েছেন। নীট শৈর উত্তরহূরী জার্মান অস্তিবাদী দার্শনিকর! জীবনকে গ্রহণ করেছেন 
স্থির সঙ্কল্লের মধ্য দিয়ে-_-তার মত আনন্দের মধ্যে নয় । তবে কি নীট শে আশাবাদী ? 
টমাস্‌ মানের প্রজ্ঞাদীপ্ত বিশ্লেষণের মধ্যে আমরা এ প্রশ্নেরও উত্তর খু'জে পাই £ 

[75 15 10:066050 17010 015 00191005 (106 ০01 0106107151 0 16 
01106001010 01 0109 11520 17101101610 1119 10105751910 11101) 91011083 
1000 [95511111910 00126 1765109,55 (0 919581. ০1 01011019510 দা11525 50112 
৩2৪ 05211115 16) 15 15211 2 109.0011910610 [05911771911) ৪. (01171 
07 39617 1০0 1169 ৮/11101) 19 1106 71112172100 112.159 1001 19.01151 এ ৫০০ 
00696, ৪ 17065/1011909100105) ০1] 11010) 5118611102৮ 

উপরোক্ত আলোচন! থেকে একটি বিষয় স্পষ্টই প্রতীয়মান। সংহত দার্শনিক 
চিন্তাধারার জন্য যে মানসিক ক্কের্ধ্য প্রয়োজন তার একান্ত অভাব দেখ যায় নীট শের 
মধ্যে। তাই গঠনোন্মুখ পর্ধ্যায়ের সংহত জীবনদর্শন তার লেখায় জন্ুপস্থিত, অথচ 
নীট.শের মননপ্রয়াম পরবর্তা যুগে অস্তিবাদের সীমার মধ্যেও বিভিন্ন চিন্তা ও মতবাদের 
পথ গ্রশত্ত করেছে । মুরোগীয় চিন্তাধারায় নীটংশের প্রভাবের প্রকৃত তাৎপর্য নির্ণয় 
করতে গিয়ে ফাণান্দো মোলিন। যে মন্তব্য করেছেন, তা" বিশেষভাবে উল্লেখযোগা ঃ 
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নীট শের চিন্তাধারার ক্রমপরিণতিতে আর্থার শোপেন্হাওয়ারের গভীর প্রভাব 
লক্ষ্য করা যাঁয়। 09206] ০? ৮111, নীট শে এবং শোপেনহাওয়ার উভয়ের নিয়ত 
“শক্তি” । এই জার্মান দার্শনিক “কৃতি”-ধারণা (০০০50 ০৫ ₹7111)-এর মাধ্যমে জীবন এবং 
জগতের যে অগ্রীষ্টানজনোচিত ব্যাখ্যা দিয়েছেন নীট শে সেই মনোভাবকে সঙ্রদ্ধ স্বীকৃতি 
জানিয়েছেন। ছুজনের প্রবণতার এই সারূপ্য হেতু এবং গ্রীষ্টীয় ধর্মের অনুশাসনের 
বিরুদ্ধে শোপেনহাওয়ারের এই বিদ্রোহী মনোভাবের পটভমিকায় নীটশে প্র 
তুলেছেন £ | 
€ 325 5391151106  011610 2 5121015021106 2.€ 21] 7? 15 1106 01059120 
1)101) আ11] 1500115 2. ০000919 ০ ০610015 612 00 105 0010109156515 1791৫ 
10 811 105 0900000010১ (1০801 7/62017) 
এই শাশ্বত জিজ্ঞাসার সমাধান তিনি খু'জেছেন ভার ০1 1%54077-4 | 
নাটুশে তার বিভিন্ন রচনায় একাধিকবার ঈররের মৃত্যু সম্বন্ধে বলেছেন। কিন্তু 
ৃষ্টীয় মূল্যবোধের বিরুদ্ধে তার ম্পদ্ধিত বিরোধিতা! অপূর্ব ব্যঙ্জনায় মু্ত হয়ে উঠেছে 
/০//91 7154%-এর এক প্রখ্যাত রূপকে ৷ এক উন্মাদ ঈশ্বরের খোঁজে বাঁজারের মধ্য 
এক জনসমাবেশে প্রবেশ করে। এই সমাবেশের মধ্যে কিছু নাক্িকও ছিল। অবিশ্বাসীর 
দল প্রথমে কৌতুকবোধ করে, কিন্ত অল্পসময়ের মধ্যে তাদের কৌতুকবোধ গভীর 
মনোৌযোগে র্পান্তরিত হয়। কারণ উদ্মাদের আর্ত অভিযোগ এই জনসমাবেশ তাকে হত্য। 
করেছে 2 * ৬1101606115 09৫ 2 176 ৫150১ “] 918811 51] 7০0, 16 1085০ 
11150 110--500 200. ] 911 0£ 09 916 1119 1201061619৮ এই হত্যার ফল 
বিখাট,। ঈথ্বর মূল্যবোধের অমতমহিমায় স্বপ্রকাশিত। তার মৃত্যুর সঙ্গে সঙ্গে সমস্ত 
মূল্যবোধ লুপ্ত হয়েছ্ছ। আমাদের সামনে বৃহৎ মাঁনব্ীবন ও অস্তিত্বের দিখলয়ে এক 
বিরাট শুন্তত। ছাড়। আর কিছুই নেই। +)17161051 21৩. আও 2208106 100ফা....... 
215 ৩ 1001 818510695 0108210 20. 20221 2০001 1১১ শুষ্ঠতাবোধের 
এই উপলব্ধি গরবর্তী যুগের সাহিতা- ও দর্শনে অতিমাআগ প্রকট । শিল্পী ও দার্শনিক স্মর্ি- 


১১। দর্শন 


ধন্মিত্ব ও শ্ন্ততাবোধের মধ্যেই জীবনকে উপলব্ধি করতে চেয়েছেন। কিছু প্রক্গিপ্ত 
হলেও আধুনিক সাহিত্য থেকে ছটি উদ্ভৃতি আমাদেব বক্তব্যকে স্পষ্ট করতে সাহথাধ্য 
করুবে। হেমিংওয়ের 4 01592 অ11-11815650 51205 *২ গল্পে পু ৪9 811 220- 
0105 9100. 11911 15 2, 170017109 (0০, কিন্ব। সাত্রের *05 ০0011011000 01 ৪ 
19851 গল্পে নাযকেব উক্তি “৪3৫15651105 19 20 11110091011 10909156 ] 1200 ] 
00/0 31509 91] [11255 (0 0015 1101 (10117101105 20011 21000115208. 11] 
1১6০0105 11007117595” একই শুন্যতবোধের উপলব্ধি । পূর্ব প্রসঙ্গে ফিরে আসা যাক্‌। 
ঈশ্বরের মৃত্যুর পব প্রচণ্ড আত্ম প্রত্যয়ে উন্মাদ মুখর হয়ে উঠেছে : 9891] মত 006 ০217 
51585 11255 10 1000185 0৮005 17161615 (0 5910 01010 ০: 1672 70615 
11501 আ2,5 2. 01626 9৮5116 200 011 ৪00011110 01 1 98]1] ৮120 215 10012 
৪61 05 10610105602. 11121716117156017 00210 210 11196010 111006160” ; তার 
পরেই উন্মাদের উপলব্ধি £ *]ু ০0209 €০০ ৪11, ..১0019 (11161100105 ৮101 15 
5011] 010 109 2. 31111 ৭110011111৮ 1785 17061580116] 016 5919 ০ 
012. মানুষ ঈশ্ববকে হত্য। কবেছে কিন্তু সেই হত্যাব খবব এবং তাৎপর্য মান্থুষের 
অজ্ঞাত । 

ব্যঞ্জনাগর্ভ এবং গভীব অর্থবহ এই কপকটিতে প্রতীচ্য যুগমানসেব যথার্থ অভিজ্ঞতা 
বণিত হয়েছে। অবশ্ঠ বপকটি দ্বিতীয় যুদ্ধোত্তর পটভূমিকণা অধিকতর প্রযোজ্য । ঈশ্বর 
এই পৃথিবীতে 4100-53156906 ছিলেন না; কিন্তু এখন তিনি তাব জগ থেকে অলুগ্য 
হয়েছেন। সাধাবণ নাস্তিক্যবাদের সঙ্গে এই ধাবণাব ছুস্তর পার্থক্য। প্রথমক্ষেত্রে বিশ্ব 
স্ষ্টি এবং রহস্তেব মুলতব্বরূপে যে এঁশীশক্তিকে কল্পনা কব! হযেছে তাকে অস্বীকার করা 
হয়েছে, আর দ্বিতীয়ক্ষেত্রে বল! হযেছে, বিরাট বিশ্বেব পটভুমিকায় অনেক বিষয় রয়েছে 
যাদের মূল্য এবং শক্তি ঈশ্ববেব অস্তিত্বেব উপব নির্ভবশীল, কিন্ত মামাদের অস্তিত্বের নষ- 
মূল্যায়নের এবং বপায়নের পরিকল্পনায় এই এশীশক্তি সম্পূর্ণ অবাস্তর। এই অস্বীকার 
প্রায় ক্লাসিক পর্য্যায়তুক্ত। এখানে প্রচলিত মূল্যবোধকে স্বীকার করা হয়েছে, মূল্য- 
বোধের নবরূপায়ণেরও প্রয়োজনীয়তা দেখানো হয়েছে, কিম্ত সমস্তাকীর্ণ জগতের সমন্তা। 
সমাধানের মুল্যমান ও তাব যাথার্থ্য নিগ্ধারণেব জন্য ঈশ্বর অন্তুপস্থিত। চিত্রটি অধিকতর 
বেদনাদায়ক হয়ে ওঠে “১5 (06 00171111061010 ০01 (৮০ 011661511 1615 ০৫ 
৪7215116599, 2৮81:50555 01 16185811 5%11159 2 1306 8130 ৪%৪15159$ 9 
৪ 1901 ০1 £:০08100 107 01058 ৮৪10৩5.৮৯* এই অভিজ্ঞতাই পরবতীযুগে সার্ত ফার 
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লেখায় নিংসক্ত্ব বা 48215692550 নামে অভ্ভহিত করেছেন । একই অভিজ্ঞতার ' 
অন্ত কামু (091009) এই অর্থহীন (951:0) পৃথিবীতে ক্রিয়াশীল এবং সমন্যাজর্জর 
মানুষের অস্তিত্ব ও ইতিহাসের কোন তাৎপর্য্য খুজে পান না! এবং কাফ.ক! ভার '০052010 
৪3110 -এর জগতে আঙ্জয় নেন। হাইডেগারের দর্শনেও ঈশ্বরহীন পৃথিবীতে মানুষের 
অস্তিত্ব 'নিক্ষিপ্ত (02:00) অজ্তিত্ব* নামে বণিত। 
এই প্রবন্ধের প্রারস্তে আমর! দেখেছি, অস্তিত্বাস্থুসন্ধান এবং মানবমনের' একাস্তিক 

স্বাধীনতা (2090105 £550012)-কে স্বীকৃতি দান অস্তিবাঁদের ছুটি মূল লক্ষণ । এই 
অভিধার পরিপ্রেক্ষিতে বিচার করলে ঈশ্বরের মুহ্যুরূপ রূপকের মধ্যে প্রচ্ছন্ন অস্তিবাদীর 
ভূমিকা সহজেই প্রতীয়মান হয়। নীট্শের রচনার অনির্দিষ্ট ব্যঞ্জনার জন্য প্রচ্ছন্ন কথাটা 
বিশেষভাবে প্রযোজ্য । ইশ্বরের মৃত্যু না হলে মানবমনের পরিপূর্ণ স্বাধীনত1 কল্পন! 
কর! যায় না। মান্ধুষের ছৈতসত্তায় ভালে! মন্দের, শুভ-মশুভের, মঙ্গল-অমঙ্গলের 
চিরস্তন দ্বন্দ গ্রৃতি মুহুর্তেই রূপায়িত হচ্ছে। এশীশক্তির সান্গিধ্যে ভালোমন্দের মান 
নির্বাচনের ক্ষমত। মানুষের আছে, কিন্তু শুভাশুভের ছন্দ উত্তীর্ণ হয়ে 50761777811- 
এর স্বতন্ত্র ভূমিকা গ্রহণ করার ক্ষমত1 নেই । একমাত্র ঈশ্বরের মৃত্যুর মধ্য দিয়ে মানুষ 
ভালোমন্দের সীম! উত্তীর্ণ হয়ে মহত্তুর অভ্িত্ববোধের চ'রতার্ধতা লাভ করতে পারে। 

4০1:019 210102 15 6116 21596 11105150191) 2 ৮101) 0015 21010 15 1135 
10170061005 0£ 10650010511) 1:5560150. 1112 0010051)6 ০01 0১০০৫ ৪.5 11161] 
110 (110 £162,50 01১15061092 (0 5৩ 566009, ৬৬০ 0615 2০0, দা 050 
1:591901151011109 178 900. :. 012] 01)615105 0০ ৮৮০ 16066100] 0106 ড/০110, ১৭ 

একই মতের প্রতিধ্বনি করে ডস্টয়ভেক্কি বলেছেন, ঈশ্বরের অস্তিত্বহীনতার অর্থ 
“৪৪101210519 061201060৮--এ বিষয়ে সার নীটশে এবং ডস্টয়ভেম্কির যোগ্য 
উত্তরন্থুরী। সাত্রে'র মতে এশীশক্তিকে অস্বীকার কবেই পূর্ণতালাভ করা যায়। অবশ্ঠ 
সাত্রের চিন্তার খজুতা নীট্‌শে এবং ডস্টয়ভেক্ষিতে অন্ুপস্থিত। উপরস্থ এশীশক্ষির 
বিরুদ্ধে সার্রের বিদ্রোহ আত্মচেতনায় প্রোজ্জল ও মানব অস্ভিত্বের সর্ব্বাঙীণ স্বাধীনতার 
অর্থে অর্থান্থিত £ 

“17 £6€0003 15 1109 0101006 10011021010. 01 5811055 2100 (1791 
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সার্্ঁও নীটশের ন্যায় জীবনের ব্যাখ্যাত (518191 6০ 69:00) এবং নাট্শেক্র 
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সায় ভিনিও বিশ্বাস করেন শুন্যতাবোধের এবং হতাশার মধ্যেই জীবনের পরিসমাপ্তি হয়: 
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প্রবন্ধ দীর্ঘ না করে উপসংহারে আমরা বলিতে পারি, শ্রীষ্টধর্দ ও প্রচলিত নীতি- 
বোধের বিরুদ্ধে নীটুশের তীব্র সমালোচন। অস্তিবাদকে গভীরভাবে প্রভাবাদ্বিত করেছে। 
এই সমালোচনার মধ্যেই তার চিন্তাধারার সার্বকালিক আবেদন প্রচ্ছন্ন রয়েছে। পরবর্তা 
যুগের অস্তিবাদীদের ন্বাধীন ব্যক্তি-সত্তার ধারণ (০9:0069% ০£ 6755 40110 091), 
শৃন্তাবোধ (00055 ০? ৪116119100 ১৭), এবং স্বরূপ অপেক্ষা অস্তিত্বের উপর গুরুত্ব 
আরোপ (551565006 15009 99961206) এই ধারণাগুলির উপর নীটুশের প্রভাব 
সুস্পষ্ট । তাছাড়।, অতিযৌক্তিক ( ইর্র্যাশান্াল )-কে স্বীকৃতি, জীবন-বিমুখ দার্শনিক 
এঁতিহর প্রতি বীতরাগ এবং বিশেষ মতবাদের প্রতি অনীহাকে যদি ব্যাপক অর্থে 
অস্তিবাদের লক্ষণরূপে গণ্য করা হয়, তা" হলে নীট্‌শে নিঃসন্দেহে অভ্তিবাদের পথিকৃৎ । 
দার্শনিক চিন্তাধারাকে 0102০906101110 01181901651: থেকে মুক্ত করে আত্মপ্রত্যয়ের 
সদৃঢ় ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত করা এবং মান্ধুষের ব্যক্তিত্ব ও স্বাতন্ত্যকে নবমব্যাদ] দান 
নীট্‌শের মননশীলতার মূল লক্ষ্য ছিল। অভ্ভিবাদের মধ্যে তার সে প্রত্যাশা বছলাংশে 
সার্থক হয়েছে। অস্তিবাদ নতুন মুল্যবোধ স্থষ্টিতে সক্রিয় স্বাধীন ব্যক্তিসত্তার স্বষ্টি- 
ধরিত্বের মধ্যে--জীবন ও অস্তিত্বের তাৎপর্ষ। গভীর ব্যাখ্যা পেয়েছে ।,৮  প্রতীচ্য 
চিন্তাধারায় নীটশের প্রভাব বিশ্লেষণ করতে গিয়ে টমাস্‌ মন্‌ সক্ষোভে বলেছেন £ 

4175 90102001060 00) 2. 1৪156 1062. ০01 1169101710595 ড/101011 (191111)155 
010 (106 97011110191 190001 01150 1215176 60৫95 069] 140101987১৯ 

মানের এই সক্ষোভ উক্তিকে আমরা ম্বাতস্ত্রোে ভান্বর নীটশের অসামান্ত প্রতিভার 
পরোক্ষ স্বীকৃতিরূপে গ্রহণ করছি । 
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পুস্তক পরিচয় 


আলোকতীর্থের সমালোচনা শ্রীবসম্ত কুমার চট্টোপাধ্যায় 
ৰঙ্গীয় ব্রাহ্মণ সভা কর্তৃক প্রকাশিত [মূল্য-_-১২ ] 


এই বইখাঁনি “'আলোক-ভীর্থ, নামক একটি বইয়ের সমালোচন।। “আলোক- 
তীর্ঘ'-এর গ্রন্থকার শ্রীশৈলেন্দ্র ঘোষাল । আমর! সেই মুল বইখানিও দেখিয়াছি এবং 
বসস্তবাৰুর সমালোচনাও প়িলাম। “আলো ক-তীর্ঘ'-এ হিন্দু ধর্মের বহু বিশ্বাস, মতবাদ, 
প্রথা, আচার প্রভৃতি সম্বন্ধে সমালোচনা আছে । এই ৰবইখানি পড়িয়া আমরা বুঝিলাম 
যে, শৈলেন্দ্রবাবুর উদ্দেশ্ঠ সাধু, কিন্তু তিনি সেই উদ্দেশ্ট সাধনের জন্য ঘে উপায় অৰলম্বন 
করিয়াছেন তাহা বিদ্বান ও বিবেচক ব্যক্তিদের বিরক্তির কারণ হইবে। হিন্দু-ধর্মের 
সংস্কার এবং সকলকে ধর্-সাধনার প্রকৃত পথ দেখাইয়! দেওয়াই তাহার উদ্দেশ্য । কিন্তু 
তাহ! করিতে হইলে, ইতর বা রুচিবিরুদ্ধ ভাষা ব্যবহার করিতে হইবে, ভীহার এ ধারণা 
কি করিয়া হইল, তাহ! আমরা বুঝিতে পারি না । শৈলেন্দ্রবাবু তাহার বইতে কি ধরণের 
ভাঁষা ব্যবহার করিয়াছেন তাহা দেখা ইতে হইলে বসম্তবাবুর সমালোচন হইতে কয়েকটি 
উদ্ধত করিলেই যথেষ্ট হইবে। “শৈলেন্দ্রবাবুর নৃতনত্ব তাহার ভাষায়। ভাগবঠে 
বণিত শ্রীকৃষ্ণ চরিত্রকে তিনি "জঘন্য লীলাখেলা” বলিয়াছেন, ভাগবতের লেখককে 'যুঢং 
ভাগব্তকার” বলিয়াছেন, ভাগবতে “মিথ্যার বেসাতি' আছে বলিয়াছেন, সমগ্র পুরাণ 
সম্বন্ধে “ভগ পুরাণকার' বলিয়াছেন, অজ্ঞ পুরাণকার' বলিয়াছেন, যাহারা মৃত্তি-পৃজ। 
করিয়াছে তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন, 'জড়বাদী মুত্তিপূজক ভগ্ডের দল, 
তীর্ঘবাসী সাধু ও পাণগ্ডাদের বলিয়াছেন “রক্তপায়ী মণ্কুণদের দল? ” (পৃঃ ১)। এইরূপ 
ভাষা বইয়ের প্রায় সর্ধবত্র। সুতরাং বসম্তবাৰু এই বইয়ের সমালোচনা "প্রসঙ্গে য়াচ। 
যাহ। বলিয়াছেন, তাহ। সমর্থনযোগ্য । ধর্মসম্বন্ধীয় বিশ্বাস, মতবাদ প্রভৃতির সমালোচনা 
কর। আবশ্যক, কারণ ধর্মের নামে সকল সমাজেই বহু অন্ধ বিশ্বাস, কুসংস্কার, কুপ্রথ! 
প্রভৃতি প্রচলিত হইয়াছে এবং সমাজের হিতের জন্য সেগুলির সমালোচনা এমনকি তান্র 
সমালোচনাও, বিবেকবান্‌ ব্যক্তিদের পক্ষে কত'ব্য বলিয়! বিবেচন] করা উচিত.; কি 
সেই সমালোচনার ভাষ! ভদ্র, সংযত ও রুচিসম্মত হওয়া আবশ্যক । 
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২.১ “শৈলেম্রবাবুর ব্যবহৃত ভাষার বিরুদ্ধে বসম্তবাবু যে প্রতিবাদ করিয়াছেন তাহার 
সহিত আমরা একমত, কিন্তু এই প্রসঙ্গে হিন্দুধর্মে প্রচলিত বছ বিশ্বাস ও মতবাদকে 
সমর্থন করিতে গিয়৷ তিনি যে পদ্ধতি অবলম্বন করিয়াছেন সে সম্বন্ধে আমাদের কিছু 


বক্তব্য আছে। কোন বিশেষ ধর্মশান্ত্রে লিখিত প্রত্যেকটি পংক্তি অথবা কোন মহ- 
পুরুষের মুখনি:্যত প্রত্যেকটি বাক্যকে অন্রান্ত সত্য বলিয়া ধরিয়! লইয়। কোনও বিশ্বাস 
বা মতবাদকে প্রতিষ্ঠিত করিবার চেষ্টা অন্ততঃ এযুগে অচল । যে যুক্তি বিচীর-বুদ্ধির 
উপর প্রতিষ্ঠিত নয়, কোনও আধুনিক শিক্ষিত-ব্যক্তিই তাহ। অন্তরে গ্রহণ করিতে পারেন 
না। নিঙ্গপক্ষ সমর্থনের জন্য কেবলমাত্র শাস্ত্রের আশ্রয় না লইয়া বসন্তবাবু যদি বিচার 
ুদ্ধি-সম্মত যুক্তির সাহায্য লইতেন, তাহা হইলে আমর| অধিক ন্ুখী হইতাম। 


শ্রীকল্যাণ চন্দ্র গুপ্ত 


আবেদন 


উপযুক্ত সংখ্যক প্রবন্ধের অভাবে যথাসময়ে দর্শন-পত্রিকা 
প্রকাশ করা সম্ভব হইতেছে না বলিয়া আমরা অত্যন্ত ছুঃখিত। 
পত্রকার নিয়মিত প্রকাশ অব্যাহত রাখিবাঁর জন্ত আমরা 
দর্শনানুরাগী প্রতি ব্যক্তির নিকট প্রবন্ধের জন্য বিনীত প্রার্থনা 
জানাইতেছি । 


সম্পাদক । 


পরলোকে অধ্যাপক ডক্টর সুশীল কুমার মৈত্র 


কলিকাতা বিশ্ববিদ্তালয়ের দর্শন-বিভাগের প্রাক্তন প্রধান 
অধ্যাপক ভঃ স্ুশীললকুমার মৈত্র ১ল! মাচ, ১৯৬৫ (বাংলা! ১৭ই 
ফাক্ধন, ২৩৭১) তারিখে পরলোক গমন করিয়াছেন জানিয়া আমর! 
মর্মাহত হইলাম । 

ডঃ মৈত্র ছিলেন কুভী ছাত্র, নিরলস গবেষক, তীক্ষধী 
সমালোচক এবং জ্ঞানপ্রবীণ অধ্যাপক । 


কৈশোরে তিনি বিহারের অন্তর্গত ভাগলপ্ুুরে শিক্ষালাভ করেন। 
তিনি কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় হইতে ১৯১১ সালে দরশনশান্সে অনাস”- 
সহ বি. এ. এবং ১৯১৩ সালে এম্ত এ. পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হ'ন__ 
উভয় পরীক্ষাতেই তিনি প্রথম জ্েপীভে প্রথম স্থান অধিকার করিয়। 
যৌবনেরপ্রারষ্তেই তাহার প্রতিভার পরিচয় দেন । তিনি ১৯১৬ 
সালে দর্শনশান্ত্রে গবেষণার জন্য প্রেম্চাদরায়াদ বৃত্তি প্রাপ্ত হন এবং 
উহ1 সমাপ্তির পর তাহাকে মাওয়া, পদক প্রদান করা হয়। 
১৯২১ সালে তিনি একটি মৌলিক নিবন্ধ রচনার জন্য এআ্লীফিথ, স্মরতি 
পুরস্কার লাভ করেন। ইহার পর তিনি ডক্টর অব. ফিলজফি' 
উপাধি লাভ কৰরেন। 

ডঃ মৈত্র ১৯১৭ সালে কলিকাতা বিশ্ববিগ্ভালয়ের স্নাতকোত্তর দর্শন- 
বিভাগে শিক্ষকরূপে যোগ দেন এবং একাদিক্রমে প্রায় ৪১ বহুসর কাল 
এঁ একই বিগ্ভায়তনে অধ্যাপনা করিয়া ১৯৫৫ সালে এ পদ হইতে 
অবসর গ্রহণ করেন । তিনি আচার্খ ডঃ ক্থুরেজ্দ্রনাথ দাশগুপ্ডের 
অবসর-প্রাপ্ডির পর ১৯৪৬ সালে কঙ্সিকাতা বিশ্বব্চ্াালয়ের “কিং জর্জ 
দি ফিফ থ. অধ্যাপক"-পদে বৃত হু”ন। কলিকাত। বিশ্ববিদ্ভালয় ত্যাগের 
পর তিনি বৃন্দাবনে “ইন্(স্টটিউট. অব. ওরিয়েশ্টাল কালচার, নামক 


সংস্থায় যোগ দেন এবং সেখানে বেষ্কব দর্শন সম্বন্ধে কয়েক বৎসর 
গবেষণা পরিচালনা করেন। ইহার পর ভিনি বাংলাদেশে € ত্যাবতন 
করেন । | 

ডঃ মেত্র ছাজ্রবৎসল অধ্যাপক ছিলেন । তাহার নির্দেশে অনেক 
ছাত্রছাত্রী দর্শন শান্সে গবেষণা করিয়া ধন্তা হইয়াছেন । খতণ্মাঁন 
ভারতের বহু খ্যাতনামা অধ্যাপক-অধ্যাপিকা তাহার নিকট প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য দর্শন-শান্্রে শিক্ষা গ্রহণ করেন । 

ডঃ মৈত্র গ্রন্থুকারভাবেও সুনাম অর্জন করেন । তাহার “এথিক্স্‌ 

অব. দি হিন্দুস্‌?, “স্টাডিজ. ইন্‌ ফিলজফি এণ্ড. রিলিভন্‌্” ইত্যাদি 
ভাহাণর গভীর জ্ঞান ও নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙগীর পরিচাম্সক । এইগুলি 
ব্যতীত ছাত্রছাত্রীদের উপযুক্ত কয়েকখানি পুস্তক তিনি রচনা 
করেন । 

দার্শনিক হিসাবে তিনি অছ্ৈতবাদী ছিলেন । তিনি জাগতিক 
ভোগবিলাসের প্রতি সম্পুর্ণ উদাসীন থাকিতেন। তিনি যেমন এক 
দিকে স্েহশীল, সরল, অনাড়ম্বর অধ্যাপক ছিলেন, অপরদিকে 
সেইরূপ কঠোরমনা, তেজোদৃপ্ত, স্পষ্টবৃক্তা ছিলেন । এইজন্য 
তিনি বাহ ন্যায় বা যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে করিতেন তাহার 
প্রতিষ্ঠার জন্ঠ আশ্পাণ চেষ্ট। করিতেন এবং যাহ? অন্তাযস় মনে করিতেন, 
তাহার বিরুদ্ধে কঠোর সংগ্রাম করিতে বিমুখ হইতেন না। 

তির্নে বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের সহিত বহুদিন সংশিষ্ট ছিলেন । 
এই পরিষদের শ্রান্তন সভাপতিগণের তিনি অন্যতম । 

বজীয় দর্শন পরিষদ ও দর্শন-পত্রিকার পক্ষ হইতে আমক্া ভাহার 
শোক-সম্তপ্ত পরিবারবর্গকে আন্তরিক সমবেদন। জ্ঞাপন করিতেছি । 


গ্রী, ভূ. চ. 
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'র্পন' পত্রিধাঁর কয়েকটি নিয়ম 


১। 'দর্পন* পতিকার বৎসর বৈশাখ ছইতে গণন| কর! হইবৈ | 
| ২। বলগীয় দন পরিষদের সত্যমাজই 'দর্শন' পত্জিক| বিনামূল্যে পাইবেন। 
| হ$। বলীয় দর্শন পরিষদের সাধারণ সত্যদের চাদা--বাধিক ৫২। 
সি দিশনউিকিবাধিক মূল্য (াকমাণডলদহ )--৫২, প্রতি সংখ্যার মূল্য--১'২৫। 
বিশেষ জ্ব্য--দর্শন পততিকার জন প্রবন্ধাদি পন্রিকাসদ্পাদক ডাঃ প্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায় বাঁক | 
অধ্যাপক গিবপদ চক্বন্তার নামে পাঠাইতে হইবে । বঙীয় দর্শন পরিষদের সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য বিষয়ের. 
অন্ত নিয় ঠিকানায় প দিতে হইবে । পরিষদের চাঁদা এবং দর্শন' পরিকার দূলাও দিয় 
ঠিকানায় পাঠাইতে হইবে। 
জীকল্যাণচন্্র গুপ্ত 
কর্মাধ্যক্ষ (সেক্েটারী) এবং কোষাধ্যক্ষ ( ট্রেজারার ), বলীয় দর্শস. পরিষদ 
২০।২, হালদার বাগান লেন, কলিকাতা”৮৪ 
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বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


(ঠজ্তমাসিক শভ্িক্ষা। ) 


১৮শ বর্ষ; ১মও২য় সংখ্যা] বৈশাখ-আশ্বিন [ ১৩৭১ সাল 
( যুগ্ম-সংখ্য। ) 


যুগ্ম-সম্পাদক £ 
ডাঃ শ্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায় 
অধ্যাপক শ্রীশিবপদ চক্রুবস্তী 


প্রকাশ--আধাঢ় £ ১৩৭২ 


মূল্য ২৫০ বাষিক মূল্য ( ডাকমাশুলসহ )--৫৯ 


দ্ঞন্বি কাম্থাক্শক্স :--২০।২, হালদার বাগান লেন, কলিকাত1--৪। 


দশন 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


(৩ভ্রমাস্িক্ষ পভ্রিক]। ) 


১৮শ বর্ধ, ১ম ও ২য় সংখ্যা] দর্শন [ বৈশাখ-আশ্বিন ১৩৭১ 
সুচীপত্র 

বিষয় লেখক পৃষ্ঠা 
১ বতমান যুগে দর্শনের ভূমিকা শ্রাহিরণ্ময় বন্দ্যোপাধ্যায় ৯ 
২ রবীন্দ্র দর্শনে মুক্তি গ্রাশিবপদ চক্রবর্তী ১১ 
৩ মহাত্া গান্ধীর দর্শন শ্রীহরিদাস বন্দ্যোপাধ্যায় ২১ 
৪ উদ্ভাবন শ্রীক্ষীরোদ চন্দ্র মাইতি ৫৮ 
১ ব্যবহারিক দৃষ্টি ও পরমাধিক দৃষ্টি আসতীমোহন মুখোপাধ্যায় ৮৫ 
৬ হাটমানের নীতিদর্শনে নিরীশ্বরবাদ শ্রীমতী রত্বা সেন ৬৮ 
৭। স্মর।ণক শ্রীঅনাদি কুমার লাহিড়ী শ৩ 
৮। ধর্মশাস্ত্রে যুক্তিতর্কের উপযোগিতা শ্রীবসস্তু কুমার চট্টোপাধ্যায় ৮১ 
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সে মা | ক ূ ১ 
১৮শ বর্ষ ১ম,:7৪'২স় রংখ্যা দর্শন ধৈশাখ-আগ্রিন -৩৭১ 


বর্তমান যুগে দর্শনের ভূমিকা * 


শ্ীহিরম্ময় বন্দ্যোপাধ্যায় 
উপাচার্য, রবীন্দ্র-শারতী বিশ্ববিদ্ভালয় 


বর্তমান যূগটি হল প্রযুক্তি বিদ্ভার যুগ । তার প্রেরণা হল প্রকৃতির মধ্যে যে 
প্রচ্ছন্ন শক্তি আছে তাকে মানুষের কাজে লাগানর আকাল্তক্ষ', তার ভিত্তি মানুষের 
প্রকৃতির অন্যতম বৈশিষ্ট । মান্ত্ষের একটি বৈশিষ্ট হল যে সাধিক সংজ্ঞা! প্রয়োগ ক'রে 
চিন্তা করতে পারে । তার আর একটি বৈশিষ্ট হল তার উচ্চতর চিন্ত। শক্তিকে সে 
জীবন যাত্রাকে সহজ করবার জন্য কাজে লাগায়। এই কাকে লাগানর চেষ্ট। হতেই 
মানুষ একেবারে আদিম যুগ হতে ব্যবহাধা দ্রব্য উৎপাদন করতে শিখেছে । প্রকৃতি 
হতে লব্ধ জিনিষের গপর জীবন যাত্রীর জন্য নির্ভর করতে সে চাঁয়নি। নানাভাবে 
নান! ব্যবহার্যা দ্রব্য সে প্রাগৈতিহাসিক যুগ হতেই ক'রে এসেছে। প্রথমে প্রস্তর 
হতে অস্ত্র এবং প্রয়োজনীয় দ্রব্য নির্মান করেছে । পরের যুগে এই ধরণের দ্রব্য নির্মীণে 
অধিক দক্ষতা অর্জন ক'রে স্ুদশ্য পালিশ করা প্রস্তর নিমাণ করেছে । পরবর্তী যুগে 
কৃষিবিদ্তা ও পশুপালন মায়ন্ত করে সে শিকার বৃত্তি ও আহার্ধ্য সংগ্রহ বৃত্তি ত্যাগ 
করেছে । তার ফলে উপনিবেশ স্থাপন ক'রে সে সমাজ জীবন গড়ে তুলতে সক্ষম 
হয়েছে । তারপর এসেছে সংস্কৃতি ও স্বাচ্ছন্দোর চচা। বন্ত্র, বিলাসদ্রব্য ইত্যাদি সে 
ক্রমশ উৎপাদন করতে শিখেছে । এই ভাবেই তার জীবন যাল্স। প্রণালী চলে এসেছে 
প্রায় অষ্টাদশ শতাব্দী পর্য্যন্ত । 

তারপর হঠাৎ তার জীবনে এক আকস্মিক পরিবর্তন এসেছে । সেটা সম্ভৰ 
হয়েছে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের প্রসারের ফলে। নুতন অঙ্গিত বৈজ্ঞানিক ভ্ভান প্রকৃতির 
মধো প্রচ্ছন্ন শক্তির সন্ধান তাকে এনে দিয়েছে । ফলে ব্যবহারিক জীবনে তাকে 


বঙজীয় দর্শন পরিষদের অষ্টাদশ বাধিক অধিবেশনে প্রদত্ত সভাপতির অভিভাষণ। 


২ দর্শন 


উৎপাদনের কাজে লাগাবার সম্ভাবনা দেখা দিয়েছে । প্রাকৃতিক শক্তিকে যে তার 
পুর্বে মানুষ ঠিক ব্যবহার করে নি তা নয়। সে নদীর জোয়ার ভাটার মধ্যে প্রচ্ছন্ন 


শক্তির ইঙ্গিত পেয়েছে । তাকে ব্যবহার ক'রে সে জলপঞ্জেঞ্ঠরিবাহণের কাজকে সহজ 


করেছে । সে বাতাসের মধ্যে যে শক্তি আছে তাকে ব্যবহার করবার সম্ভাবনা দেখেছে। 
সমুদ্রে গমনাগমনের জন্য জাহাজে পাল খ'টিয়ে তাতে বাতাস আটকিয়ে সমুদ্র যাত্রাকে 
সহজ করেছে । ন্ুতরাং প্রাকৃতিক শক্তিকে ব্যবহার করা তার অভ্যাস হয়ে গিয়েছিল। 
কিন্তু এর! প্রকৃতির প্রকট শক্তি, বৈজ্ঞানিক গবেষণা ব্টীতত সহজ চোখেই ধরা পড়ে। 
একটি সামান্ট ঘটনাকে অবলম্বন কঃরে এখন যে শক্তির সন্ধান পেল তার সম্ভাবন। দেখে 
বিস্মিত হল. একটি ইংবেজ বালক লক্ষ্য করেছিল যে কেটলিতে যখন অল গরম হয়ে 
ব।স্প সঞ্চিত হয় তা কেটলির ঢাকনাকে নাড়াতে পারে । সুতরাং এই ত্রত্ব আবিষ্কৃত 
হল যে বাস্পের মধো আত্মবস্তারের একটি শক্তি আছে। এঠ শক্তিকে কাজে লাগিয়ে 
মানুষ ইষ্রিন তৈরি করল। বস্ত্র উৎপাদন করতে স্ৃতা পাকান ও বস্ত্র বয়ন এই ইঞ্জিন 
সঙ্গজেই করতে পারে। এই শক্তি এত বিরাট যে | দ্রবা উৎপাদনকে শুধু 
সহজ করল না, উৎপাদন ক্ষমত! ধারণাতীতভাবে বদ্ধিত হল । 

এর ফলে সমাজ জীবনে যে দ্রুত পরিবর্তন সংঘটিত হয়েছে তাকে বিপ্লব বলা 
হয়। কারণ এই নূতন শক্তিকে আয়ত্ত করে মানুষ প্রধানত পণ্য ভ্রনা উৎপাদক জীবে 
পরণত হল। এক কথায় যন্ত্রের রাজত্ব প্রতিষ্ঠিত হল। যন্ত্বাজের কি আস্মরিক 
শক্তি। লোট্টর, কাণ্, ইষ্টক ও লৌহদ্বারা নিষ্সিত তাঁর ঘন পিনদ্ধকায় বর্তমান যুগে মানব 
জীবনের কেন্দ্রীয় শডক্তর রূপ ধারণ করেছে । পণ্য উৎপাদন ও বণ্টন নিয়ে বর্তমান 
আর্থনীতিক জীবনের বি্তাস, তাকে বিষয়বন্ত্র ক'রে আর্থনীনিক বিভিন্ন বিরোধী তত্ত্বের 
সংঘর্ষ এবং সেই বিরোধী আদর্শগুলিই পুথিবীর আন্তর্জাতিক পরিস্থিতিকে নিয়ন্ত্রণ 
করে । মান্থুষের জীবন এখন একরকম পণ্য দ্রব্য উৎপাদন ও ভোগ এই স্ুল সমস্থ দ্বারা 
সম্পুণণ আচ্ছন্ন ! 

এই নুতন সমাজ বিন্যাসের ফলে মানুষের জ্ঞানের ক্ষেত্রেও অতান্ত সংকুচিত হয়ে 
পড়েছে । বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে প্রয,ক্তিবিগ্তার প্রসার হয়। কারণ তাকে 
ভিত্তি ক'রে প্রযুক্তি বিদ্ভার সাহায্যে ব্যবহারিক জীবনে নানা সুবিধার বাবস্থা সম্ভব৷ 
ফলে বিজ্ঞান এখন আর স্বাধীন নয়। প্রযুক্তি বিদ্যার প্রয়োজনের দ্বারা তা এখন 
নিয়গ্রিত। খুব কম বৈজ্ঞানিক বর্তমান কালে অবিমিশ্রা কৌতুহল নিবারণের জন্য 
বিজ্ঞান চা করেন। আর্থনীতিক ও রাজনীতিক আদর্শের প্রয়োজনে বিভিন্ন রাষ্ট্র এবং 
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কল্যাণ প্রতিষ্ঠানগুলি এখন প্রযুক্তি বিদ্যার ক্ষেত্রের গবেষণাকে উৎসাহ দিয়ে থাকেন। 
বিভিন্ন বিরোধী রাজনৈতিক আদর্শের আত্মরক্ষার জন্য, আণবিক বিস্ফোরণ বিশেষ 
গবেষণার বিষয় হয়। কর্কট রোগের সঠিক চিকিওস। পদ্ধতি এখনও নির্ধারিত হয় নি; 
তাই পৃথিবীর নান। জনকল্যাণ প্রতিষ্ঠান এবিষয়ে গবেষণার জন্য বহু বৈজ্ঞানিককে নিয়োগ 
করেছে। পণ্য দ্রব্য উৎপাদনের ক্ষমতা ধারণাতীতরূপে বৃদ্ধি পাওয়ায় মানুষের 
ব্যবহারিক প্রয়োজনও অসম্ভব রকম বৃদ্ধি পেয়েছে । জীবন যাত্রা প্রণালী আর সরল 
নেই। কব্রমবদ্ধমান ভোগ্য পণ্যের উৎপাদনের জন্যও ব্যবহারিক প্রয়োজনে গ্যুক্তি 
বিচ্ার প্রয়োগের ক্ষেত্র বিস্তারলাভ করেছে । ফলে মানুষের স্বাভাবিক জ্ঞান পিপাস। 
আজ লুপ্ত হতে চলেছে। 

অথচ সহজাত কৌতুহল বৃত্তিই মানুষের জ্ঞানের বিস্তারে আগ্রহের মূল প্রেরণা 
ছিল! জানবার ইচ্ছা মানুষের মৌলিক বৃত্তি! তাই দেখি শৈশবে ত। বিশেষভাবে 
প্রকট থাকে । শিশু অবাক বিম্ময়ে যখন বিশ্বের সহিত প্রথন পরিচয় সরু করে তখন 
পিত। মাতাকে কত প্রশ্থে অতিষ্ঠ ক'রে তোলে । বয়স্ক মানুষের ক্ষেত্রে তা অনেকখানি 
স্তিমিত হয়ে থাকলেও তা সম্পুর্ণ নিব্ধাপিত হয় না। তা না হলে বিভিন্ন জাতি এখনও 
মহণকাশের অভ্যন্তর দেশ সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণের জন্য উৎস্থক হয় কেন? মাউন্ট 
পালোমারে ছুই শত ইঞ্চি ব্যাসের দুরবীক্ষণ যন্ত্র নিশ্মিত হয় কেশ? তা হতে লব্ধ জ্ঞান 
ত কোনে ব্যবহারিক কাজে লাগেনা । এই কৌতুহল স্তিমিত হয়ে গেলে ও ব্যক্তি 
বিশেষের মধ্যে জাগ্রত থাকে । এই ধরণের মানুষই বৈজ্ঞানিক বা দার্শনিক হয়। 
তাই আইনষ্টাইন বলেন £ “জানবার জন্তও একটা আকর্ণ থাকে । এই জানবার 
নেশ! বালক বালিকাদের সাধারণ ধর্ম, কিন্ত পরের জীবনে বেশীর ভাগ মানুষের মধ্যেই 
তা ভিমিত হয়ে যায়। এই জানবার নেশ। ব্যতীত না৷ জন্মাত অস্ক শাস্ত্র, না বিজ্ঞান ।” 
(68,521 01)101905)। বর্তমান পরিবেশে ভোগ্য পণ্য উৎপাদনই মানুষের মূল 
প্রেরণ। হওয়ায় সহজাত কৌতুহল প্রণোদিত জ্ঞান চা আজ আর সম্ভব নয়, কারণ 
জ্ঞান চর্চা এখন মানুষের ব্যবহারিক প্রয়োজন দ্বারা এক রকম সম্পূর্ণ নিয়ন্ত্রিত । ফলে 
ভবিষ্যতে মৌলিক দার্শানক বা বৈজ্ঞানিক প্রশ্ন সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণের প্রচেষ্টা সংকুচিত 
হয়ে পড়বে বলে মনে হয়। 

এই ব্যবহারিক ক্ষেত্রে অভাবনীয় সাফল্য যেমন মানুষের জীবনের ক্ষেত্রকে 
সংকুচিত ক'রে স্বাধীন জ্ঞান স্পৃহাকে নিরুৎসাহ করে তেমন অপরদিকে বৈজ্ঞানিক 
চিন্তাকে একদেশদরশশী ক'রে গড়ে তোলে । বৈজ্ঞানিক গবেষণ। যে জ্ঞান আয়ন্ত করে 
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তা শুধু বুদ্ধি সম্মত নয়, তা৷ বিশেষভাবে নিরীক্ষণ ক'রে নানা পরীক্ষার পর পূর্ণ প্রমাণ 
পেলে একটি ত্বকে সত্য বলে গ্রহণ করে। কাজেই তার সত্যতা সম্বন্ধে মানুষ নিশ্চিত 
থাকে । অপর পক্ষে তা প্রয়োগে অভাবনীয় সাফল্য মানুষের মনের মধ্যে এই ধরণের 
সংস্কার গড়ে তোলে যে যে ক্ষেত্রে জ্ঞান এই কঠিন পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হতে পারে সেই 
জ্ঞানই সম্মান পাবার যোগ্য এবং জ্ঞান আহরণের ক্ষেত্রকে তার মধ্যেই সীমাবদ্ধ রাখা 
উচিত। ফলে মানুষের ছুটি বিষয়ে নজর পড়ে বেশী। ভোগী হিসাবে মানুষ পণ্য 
প্রব্য উত্পাদক ও ক্রেতা । কাজেই যা স্থলভোগা বস্তু তার প্রতিই মানুষ আকৃষ্ট হয়। 
দ্বিতীয়তঃ পরীক্ষা নিরীক্ষার ফলে যে অভ্রান্ত তথ্য প্রযুক্তি বিদ্যায় কাজে লাগে তাই 
নিয়েই তার বৃদ্ধিবৃত্তিকে সে নিযুক্ত রাখে । মোট কথায় স্কুল প্রাকৃতিক বিষয় সম্বন্ধে 
জন্তানকে আবদ্ধ রেখে কেবল স্থুল ভোগের জীবনকেই গ্রহণে তা উত্সাহ দেয়। কিন্ত 
মানুষ ত শুধু ভোগী নয় বাঁ ইন্দ্রিয়গুলি সোজান্জি বিশ্বের যে পরিচয় দের তাদের 
ভিত্তি ক'রে যেটুকু সঠিক জ্ঞান আহরণ সম্ভব তাকে নিয়ে সন্তুষ্ট থাকবার জীবও নয়। 
তার হ্ৃদয়বৃত্তি আছে, তার স্বাভাবিক সহজাত মৌলিক তত্ব সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণে 
আকুতি আছে, তার বিস্ময় বোধ আছে, তার সৌন্দর্য্য বোধ আছে। কিন্তু বিজ্ঞান 
তার বিশেষ সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে মানুষের এদ্িকট। ঠিক দেখতে পাঁয় না এবং সেই 
কারণে তাদের অবজ্ঞা করে ও উড়িয়ে দিতে চায়। 

অথচ জ্ঞানের ক্ষেত্রে মানুষের জীবনে প্রথমে এমনটি ছিল না। সে বিশ্বের মধ্ো 
এক মহাশক্তির সন্ধান পায়। তাকে শ্রদ্ধা নিবেদন করবার আকুতি জাগে। তাই 
হল মানুষের মৌলিক ধমবোধ। তাকে ভিত্তি ক'রে ধর্ম গডে ওঠে তার হৃদয় বৃত্তের 
একটি ক্ষুধ! মিটাবার জন্তা। আর বুদ্ধি শক্তি বিস্ময় মানে বিশ্বের চারিপাশে নান! 
বিস্ময়কর কাণ্ড দেখে ' তার মধ্যে জিজ্ঞাসা জাগে । সে প্রশ্ন করে “ইয়ং বিশস্বপ্টিঃ ভূত 
আ বভুবগ। এই কৌতুহল বৃত্তি চরিতার্থ করতে দর্শনের জন্ম হয়। সেকালে এই 
দার্শনিক জ্ঞান চচ্চ| লব্ধ বিদ্ভাকে আমাদের দেশে 'পরাবিদ্যা” বল! হত। তার একটা 
সুন্দর তাৎপর্য আছে। অপর। বিছ্। হতে তাকে পুথক করবার জন্যই তার নাম 
পরাবিদ্।। উপনিষদে বলে “দ্ধে বি্যে বেদিতব্যে ইতি হ স্ম যদ ব্রহ্মবিদো বদস্তি পরা- 
চৈবাপরা চ॥ তদ্পরা খগবেদো যজুর্ধরেদশ্চ সাম বেদোহথব্ববেদঃ শিক্ষা কল্লো 
ব্যাকরণং নিক্ুক্তম্‌ ছন্দো জ্যোতিষমিতি ॥৮ ( মাণ্ড,ক্য উপনিষদ )। অপরা বিস্তার 
তালিকায় যে গ্রন্থুগুলির উল্লেখ পাই তারা বৈদিক য,গের মূল্যগ্রন্থের সম্পূর্ণ গ্রন্থের 
তালিকা । তাদের একটি ?বৃশিষ্ট হল তাদের সম্পর্ক বৈদিগ য.গের কর্মকাণ্ডের সঙ্গে 1 


বর্তমান যুগে দর্শনের ভূমিকা ৫ 


সুতরাং তারা জীবনে যে বিদ্তা ব্যবহারিক কাজে লাগে তাই। বর্তমান সমাজের 
পরিপ্রেক্ষিতে বলতে গেলে এদের ব্যবহারিক বিষ্ভার সমস্থানীয় বল। যেতে পারে । এরা 
উপনিষদের মতে অপরা' বিদ্যা। বা নিকুষ্ট শ্রেণীর বিদ্ভা। আর পরাবিগ্া হলো তাই “য় 
তদক্ষরমবগম্যতে ।, তার বৈশিষ্ট্য হল তার আলোচ্য বিষয় পরম সত্তা । সেজ্ঞান 
কোনে ব্যবহারিক কাজে লাগেনা এই হল তার বৈশিষ্ট্য । কেবল জ্ঞান পিপাসা 
চরিতার্থ করবার ইচ্ছায় তার প্রেরণ।। স্ুতর1ং তা হল দারশশনিক জ্ঞান । 

এককালে এই অবিমিশ্র জ্ঞান স্পৃহাকে ভিত্তি করেই দর্শনের বিস্তৃত ক্রোড়ে 
সকল জ্ঞানেরই স্থান ছিল। পরে মখন বিশ্বের বিভিন্ন ভাগ সম্পর্কে সুনির্দিষ্ট নির্ভর 
যোগ্য জ্ঞান সঞ্চয় সম্ভব হল তখন নানা বিজ্ঞান জন্ম নিল এবং একে একে দর্শন হতে 
স্বতন্ত্র হয়ে দাড়াল। এই দিক হতে দেখতে গেলে বিজ্ঞান গুলির দর্শন হল জননী এবং 
তারা যেন দর্শনের সন্তান। মুলতঃ তাদের মধ্যে বিশেষ পার্থক্য নেই? উভয়েরই 
উদ্দেশ্য কৌতুহলবৃত্তি চরিতার্থ করবার জন্য জ্ঞান আহরণ কর! এবং উভয়েরই অস্ত্র হল 
বিচারবুদ্ধি সম্মত বুদ্ধি শক্তির প্রয়োগ । তাদের পার্থক্য তাদের বিষয়বন্তর ব্যাপকতা 
সম্বন্ধে এবং তার! কি কীচা মাল ব্যনহার করে সে সম্বন্ধে। বিভিন্ন বিজ্ঞানগুলি বিশ্বের 
বিভিন্ন অঙ্গকে আলোচনার বিষয় করে। যেমন পদার্থ বিজ্ঞান মৌলিক প্রাকৃতিক 
শক্তি নিয়ে আলোচনা করে, রসায়ন শাস্ত্র মূল পদার্থগুলির মিশ্রণে উত্পাদিত 
মিশ্র পদার্থের বিষয় তথ্য সংগ্রহ করে । দর্শনের আলোচ্য বিষয় সামগ্রিক ভাবে সমম্ত 
বিশ্ব। দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র অনেক বেশী ব্যাপক । সেইরূপ বিজ্ঞান তথ্য সংগ্রহ 
করে ইন্দ্রিয়দত্ত জ্ঞানের ভিত্তিতে । বাহিরের বিশ্ব আমাদের ইক্দ্রিয়গুলিকে যে সংবাদ 
দেয় তার প্রতিক্রিয়ার ফলে আমরা মন দিয়ে নান! জ্ঞান আহরণ করি । এই ইন্ড্রিয়- 
বৃত্তি ল্ধ জ্ঞানই বিজ্ঞানের কীচা মাল। দর্শনের কীচা মাল স্বতন্ত্র ধরণের | ইন্ড্রিয়ানু- 
ভূতিলন্ যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান তার সহিত দর্শনের সোজাস্থজি কোনো সম্পর্ক নেই। সেই 
জ্তীনের ভিত্তিতে বিজ্ঞান যে সার্ধিক জ্ঞান আহরণ করে তার সঙ্গেই তার সোজা ন্ুজি 
সম্পর্ক। এই সম্পর্ক বাট্রাণ্ড রাসেলের এই উক্তিটি প্রণিধান যোগ্য ;ঃ “দার্শনিক 
জ্কানের বৈজ্ঞানিক জ্ঞান হতে কোনও মুলগত পার্থক্য নেই : এমন কোনও জ্ঞানের 
বিশেষ উৎস নেই যা দর্শনের নিকট মুক্ত এবং বিজ্ঞানের নিকট রুদ্ধ এবং দার্শনিক 
সিদ্ধান্তগুলি বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত হতে বেশ রকম প্রথক নয়। দর্শনকে বিজ্ঞান হতে 
পৃথক কর! যায় তার তুলনায় বেশী সমালোচনা মুলক ও সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গী দিয়ে ।” 
(রাসেল-_আযান আউট লাইন অফ ফিলজফি ) 


৬ দর্শন 


ঠিক বলতে কি দর্শনকে আশ্রয় করেই বিজ্ঞানের জন্ম হয়েছিল। মান্ুষের 
জ্ঞানস্পৃহা হতেই দর্শনের উৎপত্তি। সে জ্ঞান স্পৃহার ক্ষেত্র ছিল খুবই ব্যাপক, সমগ্র 
বিশ্বই তার কৌতুহলের বিষয়। ক্রমশ প্রকৃতির বিশেষ বিশেষ অংশ সম্বন্ধে জ্ঞান 
যেমন সুস্পষ্ট ও ুলংবদ্ধ আকার গ্রহণ করল তেমন ত! দর্শন হতে একটি বিশেষ বিজ্ঞান 
নামে পরিচিত হল। ইন্ড্রিয়বৃত্তি দ্বারা লব্ধ বহিধিশ্বের জ্ঞানকে কীচা মাল হিসাবে 
ব্যবহার ক'রে য.ক্তির ভিত্তিতে অনুমান ক'রে তাকে পরীক্ষা দ্বারা সমধিত ক'রে তবে 
বিজ্ঞান তার তত্বগুলিকে সংগ্রহ করে। সেই কারণে তার সিদ্ধান্ত কেবল অনুমানের 
ওপর নির্ভরশীল নয়, তা! প্রত্যক্ষ প্রমাণ দিতে সক্ষম । কিন্তু জ্ঞানের বিষয় অনেক 
ব্যাপক । এমন অনেক বিষয় আছে যা সম্বন্ধে এরূপ প্রমাণযোগ্য সুস্পষ্ট জ্ঞান সম্ভব 
নয়। সেগুলিও দর্শনের ক্ষেত্রের অন্তভূক্ত। স্থতরাং বিভিন্ন বিজ্ঞান যেমন মানুষের 
জ্ঞ।নের বিস্তৃতির সঙ্গে সঙ্গে গড়ে উঠল দর্শনের ক্ষেত্র ক্রমশ সংকুচিত হয়ে উঠল। এক 
অর্থে এইভাবে দেখতে গেলে দর্শন হল জননী এবং বিজ্ঞানগুলি তার সম্ভান। মেয়ে 
বড় হলে যেমন মার থেকে পৃথক হয়ে আলাদ! সংসার পাতে শিজ্ঞান গুদলও তেমন 
পথক হয়ে আলাদা সংসার পেতেছে। এইখানে থামলেই মন্দ হতনা । কিন্তু 
দর্শনের সহিত বিজ্ঞানের সম্পর্কের ইতিহাসে সম্প্রতি একটি নৃতন অগ্লীতিকর লক্ষণ 
দেখা দিয়েছে । জ্ঞানের সুস্পষ্টতা ও প্রামাণ্যতার ভিত্তিতে বিজ্ঞানগুলি দর্শনকে নিকুষ্ট 
জ্ঞান করতে স্ত্ুক্ক করল। এযেন মেয়ে বড় হয়ে মায়ের নিন্দা করার মত। এই 
ইতিহাসের সেই অগ্রীতিকর অংশের একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ এখানে দেওয়া প্রয়োজন 
হয়ে পড়ে। 

সপ্তদশ শতাব্দী ব্রিটিশ দার্শনিক হিউম এই সিদ্ধান্ত করলেন যে, মানুষের জ্ঞানের 
একমাত্র উৎস হল ইন্ড্রিয়লন্ধ জ্ঞান। তার সঙ্গে যার সংযোগ নেই এমন অন্ুমান 
ভিত্তিক জ্ঞান মোটেই বিশ্বাসযোগ্য নয়। সুতরাং দর্শন কোন নির্ভরযোগ্য জ্ঞান সংগ্রহ 
করে দেবার ক্ষমত] রাখেনা । 

হিউমের এই একাস্ত একদেশদরশী সিদ্ধান্ত কাণ্টের ভাল লাগে নি। হিউমের এই 
সন্দেহবাদ তার ঘুম ভাঙিয়ে দিল। সাবিক সংজ্ঞার সংযোগে যে সাধিক জ্ঞান সম্ভব তা 
প্রমাণ করবার জন্য তিনি বিশেষ চিন্তা ক'রে এক নূতন নিদ্ধান্তে উপনীত হন। তিনি 
যা চেয়েছিলেন তা একরকম প্রমাণ করলেন বটে কিন্তু বিশ্ব সম্বন্ধে কোন সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করতে পারলেন না; তিনি বললেন মৌলিক সন্তার পরিচয় দর্শন দিতে অক্ষম । 


বর্তমান যুগে দর্শনের ভূমিকা ৭ 


উনবিংশ শতাব্দীতে কৌত দর্শনের এতিহাসিক প্রয়োজনীয়তা স্বীকার করলেন 
কিন্ত বললেন বিজ্ঞানগুলি প্রতিষ্ঠিত হবার পর দর্শনের আর কোনও কাজ নেই । এক 
কালে তা মানুষের কৌতুহল বৃত্তি চরিতার্থ করেছিল। সেই পথে বিজ্ঞান্রের জন্ম দিয়েছিল 
এখন তার কাজ শেষ হয়ে গেছে, কারণ ত1। কেবল অন্তমানের ওপর নির্ভরশীল এবং সেই 
কারণে তার সিদ্ধান্ত নির্ভরযোগ্য নয়। দর্শন যেন মা, বিজ্ঞানগুলির জন্ম দান কবে 
এবং তাদের মানুষ ক'রে দিয়ে তার কর্তব্য শেষ হয়ে গেছে । তার এখন সংসারে থেকে 
কোন সার্থকতা নেই, বরং বাদ্ধক্যজনিত পন্গুতা কাজে বিস্বই ঘটাবে । কাজেই তার 
কাশীবাসী হয়! উচিত । বলতে গেলে কৌতের সিদ্ধান্ত এই ধরণের দাড়ায় । 

বিংশ শতাব্দীর গোড়ায় আর এক শ্রেণীর নৃতন দার্শনিক এলেন যারা দর্শন সম্বন্ধে 
আরও প্রতিকূল মন্তব্য করলেন। কৌত তবুও বলেছিলেন যে, দর্শন যা বলে তার অর্থ 
হয় তবে তার প্রমাণ পাওয়া যায় না। এরা সোজাসোজি বললেন যে দর্শন যা বলে 
তার অর্থই হয় না, তা পাগলের প্রলাপের সমস্থানীয়। এই নূতন দার্শনিক চিন্তার 
স্বত্রপাত করেন বাট্রাগ্ড রাসেল স্বয়ং। তবে তা পরিনতি পায় ভিয়েনার কতকগুলি 
দার্শনিকের চিন্তার মধ্যে। ত।দের মধ্য ভিট্‌গেন্সটাইন প্রধান । তাদের যুক্তিট। সংক্ষেপে 
এই রকম ফ্রাড়ায়। আমরা ইক্দ্রিয়ের ভিত্তিতে যে বিশেষ জ্ঞান পাই কেবল তারই অর্থ 
হয়। বিজ্ঞান ইক্ড্রিয়লন্ধ এই বিশেষ জ্ঞানের উপরই নির্ভরশীল। স্তরাং কেবল মাত্র 
বিজ্ঞানই অর্থপূর্ণ জ্ঞান সংগ্রহ করতে সক্ষম; দর্শন কিন্তু কাচ! মাল হিসাবে ব্যবহার করে 
ইন্দরিয়লরূ বিশেষ জ্ঞানকে নয়, সাবিক জ্ঞানকে । সুতরাং দর্শন যে তথ্য সংগ্রহ করে তা 
অর্থহীন । ইন্দ্রিয়লক্ধ বিশেষ জ্ঞানকে এইমতে এত প্রাধান্ত দেয় বলে তা লজিকাল 
আটমিজম্‌ নামে পরিচিত। ইন্দ্রিয় দত্ত নিশেষ জ্ঞানের সহিত সোজা মুভি সংযুক্ত 
জ্ঞীনকেই মাত্র তা স্বীকৃতি দেয়, দর্শনের সামগ্রিক জ্ঞানকে দেয় না বলেই তার এই নাম । 

সৌভাগাক্রমে এই নূতন মত দার্শনিক জগতে কিছুদিন আলোড়ন স্থষ্টি ক'রে 
এখন বিস্মৃত হ'তে চলেছে । তার সিদ্ধান্ত মনীষী মহলে স্বীকৃতি লাভ করেনি) স্বয়ং 
বাট্রাণ্ড রাসেল এখন৪ দার্শনক জ্ঞানে আস্থা পরায়ণ এবং তাকে বিশেষ শ্রদ্ধার চোখে 
দেখেন । তিনি বলেন £ প্দার্শনিক জ্ঞান, আরও সঠিক বলতে গেলে দার্শনিক চিন্তার 
এমন কতকগুলি বিশেষ গুণ আছে য। অন্ত মানসিক আলোচনার মধ্যে সমান পরিমাণে 
পাওয়া যায় না। তার সামশ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি মানব-হৃদয়ের ভাবাবেগগুলিকে সঠিক 
আকারে দেখতে এবং ব্যক্তিগত, শ্রেণগত এবং জাতিগত বিবাদ বিসম্বাদদের অর্থহীনতা৷ 
হৃদয়ঙ্গম করতে সাহায্য করে। মানুষের পক্ষে যতখানি সম্ভব দর্শন তার নাগালের মধ্যে 


৮ দর্শন 


বিশ্ব সম্বন্ধে সমগ্র ভাবে নিরপেক্ষ সমগ্র ভাবনা এনে দিতে পারে যা ্গণিকের জন্য 
আমাদের একান্ত ব্যক্তিগত ভবিষ্যত ভাবনার উদ্ধে স্থাপন করে।” ৰ 
আমার মনে হয় সাধারণ বৈজ্ঞানিকের চোখে দর্শনের যেট। দোষ মনে হয় তাই 


তার বড় গুণ। তা সোজাসুজি ইন্ড্রিয়দত্ত জ্ঞানের ওপর নিভ'রশীল নয় বলেই তা 
আহ্বত তথ্য সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞান দিতে অক্ষম। সেই কারণেই তার জ্ঞানের ক্ষেত্র 
সীমাবদ্ধ নয়। সেই কারণেই তা বিশ্ব সম্বন্ধে একটি সামগ্রিক জ্ঞান দিতে সক্ষম | বিজ্ঞান 
ঘ' বলে তা বিশ্বের অংশগত জ্ঞান। বিজ্ঞান দত্ত জ্ঞানের প্রয়োগে মানুষের পণ্যজ্ব্য 
উৎপাদনের ক্ষমতা ও ভোগের ক্ষমতা অত্যন্ত বৃদ্ধি পেয়েছে । কিন্তু মান্ুষের স্বাভাবিক 
বিকাশের তা অন্তরায় হ'য়ে দাড়ায়। মানুষ ত শুধু ভোগী নয়, মানুষের মনের আরও 
কত আকাঙ্খা আছে। তার পরম সত্তাকে জানবার আগ্রহ আছে, তাঁকে শ্রদ্ধা নিবেদনের 
আকৃতি আছে, শিল্পী হয়ে আনন্দ লোকের দ্বার উন্মুক্ত করবার আকাঙ্ক্ষা আছে। এক 
কথায় সে একটি অতি জটিলবস্ত। তার নানা ক্ষুধা, কেবল ভোগী হয়ে সে তৃপ্তি 
পেতে পারে না। তাতে তার মানবত্ব খর্ব হয়। অত্যধিক বিজ্ঞান ও প্রযুক্তি বিদ্যা 
চর্চার ফলে মানুষের জীবন অত্যন্ত সংকুচিত হয়ে পড়েছে । পণ্যদ্রব্য উত্পাদন এবং 
তা ক্রয় ক'রে ভোগ এই ছুটি কাজের মধ্যে তার কর্মচিন্ত! এবং হ্ৃদয়বৃত্তি এখানে শুঙ্খলিত। 
ভোগের বন্টনবিধি কি হবে তাই নিয়ে বিভিন্ন আর্থনীতিক আদর্শ গড়ে উঠেছে, য৷ 
রাজনীতির ক্ষেত্রে বিশ্বব্যাপী আত্মঘাতী সংঘর্ষের সম্ভাবনা! এনে দিয়েছে৷ প্রযুক্তি-বিদ্যা 
রচিত এই কারাগার হতে মুক্তির আজ বিশেষ প্রয়োজন হয়ে পড়েছে। 


আমার মনে হয় সেই মুক্তি জয় ক'রে এনে দিতে দর্শন পারে তার নিরপেক্ষ এবং 
সামশ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে। বর্তমানে আর আকাশ ভরা সূর্য্য তারা দেখে কবির হাদয়ে 
ভাব ফুটে ওঠে না। শ্রীতিকে হিংসাবৃত্তি নির্বাসিত করেছে। শ্রেয়ের পথ আজ 
নিরুদ্ধ। সেই কারণেই মনে হয় দার্শনিক জ্ঞানের প্রচারের বিশেষ প্রয়োজন আছে। 
দার্শনিক জ্ঞান কেবল সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে জ্ঞানী সমাজে অবরুদ্ধ রাখলে চলবে না। তাকে 
সাধারণ মানুষের কাছে পৌছে দেবার বিশেষ প্রয়োজন হয়ে পড়েছে । সেকালে ত 
আমাদের দেশে সম্ভব হয়েছিল । আমরা ত উপনিষদে পড়ি চিত্ত বিনোদনের জন্য সে- 
কালের রাজা দার্শনিক আলোচনার জন্য সভা ডাকতেন। আলোচনায় যিনি জয়ী হতেন 
গাকে পুরস্কৃত করতেন। রাজধি জনক এই ধরণের সভা ডেকে বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ 
করেছিলেন। যাল্ঞবন্ক্য ও গার্গী এই ধরণের সভায় যোগ দিতেন। সাধারণ মানুস 


বর্তমান যুগে দর্শনের ভূমিক। ৯ 


সে আলোচনা শুনে চিত্ত বিনোদন করত। এই বিষয় জনকের খ্যাতির কথ শুনে 
প্রতিবেশী রাজাও ঈর্ধান্বিত হয়ে অনুরূপ আলোচন! সভা ডাকতেন । তাঁর বিবরণও 
পাঈ বৃহদারণ্যক উপনিষদে। 


আমার মনে হয় বর্তম্যন কালে দার্শনিক সমাজের এ বিষয় একটি কর্তব্য আছে। 
দর্শনের বিষয় গবেষণা করে তাকে বিদগ্ধ সনাজে সীমাবদ্ধ রাখলে চলবে না। দার্শনিক 
জ্ঞানকে সহজ বোধগম্য ভাষায় সাধারণ মান্থুষের কাছে পৌছে দিয়ে তাদের বোঝাতে 
হবে যে মানুষ অতি ভাগ্যবান জীব। তার অধিকারে যে ব্যাপক জীবন রচিত হয়েছে 
তার সন্ধান তাকে দিতে হবে। প্রযুক্তি বিদ্যার আনরণী শক্তি তার দৃষ্টি খর্ব করেছে 
বলে সে অধিকারের পরিচয় সে পায় না । তার দৃষ্টিকে তাই উন্মুক্ত করতে হবে। মুক্ত 
গগনে বিহারের অধিকার পাখীর জন্মগত । তাকে সোণার খাচায় স্থাপন করলে সে য। 
হারায় তার পর্রবর্তে যা পায় তা নগণ্য! কেবল পণাদ্রব্য ভোগের মধ্যে নিজেকে 
নিমজ্জিত করলে মানুষ তার বিরাট অধিকার হতে বঞ্চিত হয়। কেবল পঞ্চেক্দ্রিয় যা দেয় 
মানুষের অধিকার তা হতে অনেক বেশী। মানুষ আনন্দলোকের অধিকারী । সেই 
আনন্দলোকের সন্ধান তাকে এনে দিতে হবে। 


সেই আনন্দলোকের স্বরূপটি আমাদের হ্ৃদয়ুঙ্গম করা প্রয়োজন । মানুষের হাদয় 
আছে, মানুষের মন আছে। তার হৃদয়ে ভালবাসাবৃত্তি আছে, তার হাদয়ে যেখানে 


মহত্বের বিকাশ দেখা যায় সেখানে শ্রদ্ধ। নিবেদনের আকুতি আছে । তার মনে ইচ্ছা- 
শক্তি আছে। সেই ইচ্ছাশক্তি স্বভাবতই অনিয়ন্ত্রিতভাবে কাজ করতে উৎসুক! 


তাই ব্যক্তিগত স্বাধীনতা তার অতিশয় কাম্যবস্ত। তার মনে জ্ঞান শক্তি আছে। 
সেই জ্ঞান শক্তিকে ব্যবহারিক কাজে লাগে এমন জ্ঞান সঞ্চয়েই তৃপ্তি পায় না। তার 
সে জ্ঞান পিপাসার অন্ত নেই, জ্ঞান আহরণের জন্যই তাঁর মন জ্ঞান আহরণে 
আগ্রহশীল। তার কর্মশক্তি স্থষ্টির আনন্দের আম্বাদন প্রয়াসী। কেবল স্থূল উপাদানে 
যে স্থপতি সম্ভব তা তাকে সম্পুর্ণ তৃপ্তি দেয় না। বড় অট্টালিকা, বিরাট সেতু বা 
আকাশঘান নিমাণ করে সে কর্ম শক্তি তৃপ্তি পায় না। অবাস্তব উপাদান নিয়ে সুক্ষমতর 
ভিত্তিতে আরও বিস্ময়কর স্থষ্টি সম্ভব। সেখানেই যেন তার স্ষ্টি শক্তি অমর ক্ষেত্র 
পেয়ে অনন্ত তৃপ্তির আস্বাদন পায়। সেক্সপীয়ারের ম্যাকবেথ, কালিদাসের শকুস্তলা, 
রবীন্দ্রনাথের গীতাঞ্জলী তার নিদর্শন । শংকরের অদ্বৈতৰাদ, কাণ্টের "ক্রিটিক তার 
উদ্দাহরণ। নিউটনের মাধ্যাকর্ষণ শক্তির ব্যাখ্যা, আইনষ্টাইনের আপেক্ষিতাবাদ তার 


১ দর্শন 

। এই যে ভালবেসে আনন্দ, শক্তির আধারকে, কল্যাণের উৎসকে শ্রদ্ধ। 
নিবেদনেরমানন্দ, কেবল কৌতুহল বৃত্তি নিবৃত্তির জন্তাই জ্ঞান সঞ্চয়ে আনন্দ, “সাহিত্য 
রচনায় আনন্দ _এত যে আনন্দের ছড়াছড়ি, তার সন্ধান সাধারণ মানুষকে দিতে হবে। 
দার্শনিক জ্ঞানের ছ্বারা, দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গীর প্রচারের দ্বারাই মানুষকে তার জন্মাগত 
অধিকার সম্বন্ধে মচেতন করে তাতে অধিষ্টিত করা সম্ভব । 


রবীন্দ্র দর্শনে মুক্তিঞ 
অধ্যাপক শ্রীশিবপদ চক্রবস্তী 
রবীন্দ্র-ভ। রতী বিশ্ববিদ্যালয় । 


রবীন্দ্রনাথের বহুমুখী স্থজনী প্রতিভার কথা! সকলেই অবগত আছেন । তার 
অতিবিস্তৃত রচনারাশি কাব্যে, নাটকে, সঙ্গীতে, উপন্যাসে, গল্পে, সমালোচনায়, শিক্ষা 
বা ধর্মবিষয় প্রবন্ধে, দার্শনিক তত্বালোচনায় এমনকি বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধাবলীর মধ্যে 
পরিব্যাপ্ত হয়ে আছে । মানুষের জ্ঞান-বিজ্ঞান ও রসস্যষ্টির প্রচেষ্টায় এমন কোন দ্বিকই 
বোধ হয় নেই যা নিযে রবীন্দ্রনাথ পরীক্ষা করে সফলতা অর্জন করেননি । তবে এই 
বহুদেশগত প্রতিভার মূল স্ুরটি যে রসস্থষ্টি, একথা বোধ হয় সকলেই স্বীকার করবেন । 
এই জন্তেই রবীন্দ্র রচিত হে কোন চিন্তাশীল প্রবন্ধেও তার কবিচিত্ত প্রতিফলিত 
হ'য়েছে ও ছরূহ তত্বচিন্তাসমন্থিত প্রবন্ধা্দিও অপূর্ব রসের ভাণ্ডার হ'য়ে উঠেছে । আধুনিক 
দার্শনিকের! বুদ্ধির প্রখর আলোকে উদ্ভাসিত যে ধরণের শুদ্ষ প্রবন্ধাবলী রচন৷ করেন, 
সেরূপ একটিও নিবন্ধ রবীন্দ্র সাহিত্যে পাওয়া যায় না। তাই কবির "শান্তিনিকেতন", 
নুষ্তের ধর্ম, “সাধনা” প্রভৃতি রচনাকে বিশেবভাবে দার্শনিক নিবন্ধাবলী বলে চিহ্িত 
করা গেলেও, এদের মধ্যে একটি ছিমছাম তত্ব খুঁজে পাওয়া ছুরূহ ব্যাপার । কাব্য ও 
দর্শনের অপুর্ব গঙ্গাযমুন। সঙ্গম কিছুটা প্লেতো, হেগেল, ব্রাডলি বোশাঙ্কোয়েট এর 
রচনায় পাওয়া যাবে । প্লোতো। অবশ্য তার কল্পিত আদর্শ রাষ্ট্র থেকে কবিকুলকে 
নিবাসিত করেছেন অথচ বর্তমান শতকের ইংলগড ও আমেরিকার একদল 
দার্শনিক তত্তবিগ্ঠার বিরোধ করতে গিয়ে বলেন যে দর্শন একপ্রকার কবিকর্ম ছাড়া আর 
কিছু নয়। প্রাকৃত-বিজ্ঞানই এদের মতে একমাত্র তথ্যসন্ধানী--আর গ্লেতোর দর্শনে 
অতীক্দ্রিয় লোকবিহার কবিকল্পনামাত্র। এই সব যৌক্তিক প্রত্যক্ষবাদীর (10819) 
17170151075) কথায় যদি কিছু মাত্র সত্য থাকে তবে হয়তো রবীন্দ্রনাথের দার্শনিক 
প্রবন্ধাবলী তার উদাহরণ হতে পারে । অবশ্য এইসব বিজ্ঞানের স্তাবকের নান৷ দিক 
থেকে আক্রান্ত হয়ে বর্তমানে নানাভাবে নিজেদের ভোল প্রায় পাল্টে ফেলেছেন আর 
ডাদের মতবাদকে সম্পূর্ণ বিশ্বাস করার কোন কারণ নেই । তবু একথা ঠিক যে কবি- 
কল্পনা! সমালঙ্কৃত কবিগুরুর দার্শনিক প্রবন্ধাবলীর মধ্য থেকে নিছক দার্শনিক তত্বকে 


7 গ্বলীয় দর্শন পরিষদের অষ্টাদশ বাধিক অধিবেশনে পঠিত। 


১২ দর্শন 


বিশ্লিষ্ট কর! অতিশয় ছুরহ ব্যাপার। তাই রবীন্দ্র দর্শন ব্যাখ্যায় ভুল হবার সম্ভাবনা 
প্রবল একথ। মনে রেখেই আমাদের অগ্রসর হতে হবে । 4 


এই প্রবন্ধে রবীন্দ্রদর্শনে মানবাত্মার মুক্তি সম্পর্কে কিছু আলোচনা! করব। এ 
বিষয়ে বোধ হয় কোন ছিমত নেই যে প্রাচীন ভারতের উপনিষদগুলি রবীন্দ্রনাথের 
তত্বচিন্তা বিশেষভাবে প্রভাবিত করেছিল। কবি তার শিক্ষাসং-স্কারমূলক চিন্তা ও 
পরীক্ষাভেও উপনিষদযুগের গুরুশিষ্যপরম্পরায় তপোবনবিষ্ভার ওপর সমধিক আস্থ! 
রাখতেন। এক অর্থে রবীন্দ্রনাথ প্রাচীন ও মধ্যযুগের ভারতীয় দর্শন প্রস্থানগুলির 
প্রবক্তাগণের কাজই করে গিয়েছেন। ন্যায়, সাংখা, মীমাংসা, বেদাস্ত বা বৌদ্ধ প্রভৃতি 
দর্শনশান্ত্র উপনিষদ তত্বৃচিস্তারই ভাবমূলক ব৷ নেতিমূলক বিস্তার মাত্র । অবশ্য রবীন্দ্রনাথ 
তাঁর নিজন্ব জীবন সত্যের আলোকে উপনিষদকে উদ্ভাসিত করেছেন; রসম্থষ্টির আঁনন্দ- 
লোকের প্রতি তার প্রধান প্রবণতা তার তত্বদৃষ্টিকে একটি বিশিষ্ট ঝৌক্‌ দিয়েছে আর 
এই কারণে মানবাত্মার বন্ধন ও মুক্তি সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথ কিছু বিশেষ বক্তব্য রেখেছেন 
বলে মনে হয়। তার এই নিজন্থ বক্তব্যের মধ্যে কিছু কিছু পাশ্চাত্য ভাবধারাও প্রবেশ 
করেছে আর তার সব কথাই কোন গোঁড়া মতাবলম্বী ভারতীয় দার্শানক মেনে নেৰেন 
বলে মনে হয় না। যদিও অধিকাংশ ক্ষেত্রে কবিকে বেদাস্তী বলে মনে হয় তবু তার 
মতকে নব্য বেদান্ত (০-৬ €৪061571) বলাই উচিত । 


মানবাআর বন্ধন ও মুক্তিচেতনাই ভারতের প্রধান অধ্যাত্মচেতনা আর ভারতীয় 
দর্শনের আলম্বন। অবিগ্ভাবশতঃ মানবজীবন জারামরণব্যাধি প্রভৃতি দুঃখের আকর ; এ 
ছুঃখকেই মানবাত্মার বন্ধন বলা হ'য়েছে। তত্ববিদ্ঠার সাহায্যে অবিষ্যা দুর হলে মুক্তিলাভ 
হয় এমন কথ! উপনিষদে শোনা যায় আর মু.ক্তই মানবজীবনের পরমতম মূল্য বা কাম্য 
পদার্ঘ। ধর্ম, অর্থ, কাম প্রভৃতির মূল্য একেবারে অন্বীকার না করলেও এদের মূল্য 
ব্যবহারিক; পরমার্থমূল্য একমাত্র মুক্তি বা মোক্ষই। ভারতের এই অধ্যাত্মচিস্তাকে 
আশ্রয় করে পরবর্তী দর্শনশান্ত্রগুলি প্রমাণ-প্রমেয় আলোচন! করতে করতে, শুক্ষ গ্চায়ের 
যুক্তিজালে আবদ্ধ হয়ে ক্রমশঃ “তর্কেষু কর্কশ” হ'তে থাকে আর প্রধানতম যে জীবন 
জিজ্ঞাস! বা অধ্যাত্মচিন্ত। তার থেকে অনেক দূরে সরে আসে । রবীন্দ্রনাথের রসাশ্রয়ী 
তত্বচিন্ত। কখনও নব্যন্ায়ের কর্কশ যুক্তিজালে আবদ্ধ হয় নি। অধ্যাত্মচিস্তার মুক্ত- 
প্রাঙ্গণে সহজ ও স্বচ্ছন্দ বিহারই কবির অভিপ্রেত। একারণে রবীন্দ্রনাথকে ভারতের 
অধ্যাত্বচিস্তার একজন আধুনিক আচার্ধ বলা যায়। বেদান্তের, বিশেষ করে শারীরিক 


রবীন্দ্র দর্শনে যুক্তি ১৩ 


ভাস্ের তত্বচিন্তাও প্রধাণতঃ এই অধ্যাত্মচিন্তা আর তাই রবীন্দ্রনাথকে এক নব-বেদান্তের 
প্রবক্তা বল। যাবে । 


শীস্তিনিকেতন' গ্রন্থের কয়েকটি প্রবন্ধ ও “মানুষের ধর্ম, থেকে মানবাত্বাব বন্ধন 
ও মুক্তির মতবাদটি, আমি যেমন বুঝেছি, তার একটি রূপ দেবার চেষ্টায় এই প্রবন্ধ 1১। 
প্রধানত: প্রচলিত ভারতীয় দর্শনশাস্ত্রগুলিতে বন্ধান ও যুক্তিচিন্তা যেমন পাওয়া যায় তার 
সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের চিন্তার পার্থক্য করে, কবির মতের বিশেষত্ব নির্দেশ করবার চে্ট। 
করব। ভারতীয় দর্শনে সাধারণতঃ নিজ নিজ কর্মীন্ুযায়ী জরামরণ প্রভৃতি দ্ঃখ ও 
স্বকর্মামুযায়ী নানাবিধ ভোজ্যপেয়রূপ স্রখের ভোগকেই মানবাত্ম'র বন্ধন বলা হয়েছে । 
এই কর্ণ আবার অবিগ্ঠাপ্রন্থত গার অনিষ্য। হল নিন্যানিত্যবস্তুর অবিবেক, আম্মা ও 
 অন্সাত্মার অভেদ বোধ। তত্বজ্ঞানের সাহায্যে অবিদ্া দূর করে কর্মক্ষয় করতে পারলে 
মুক্তিলাভ হয়। কোন কোন দর্শনে মুক্তিকে সর্বহঃখের উচ্ছেদরূপ একটি নেতিমুলক 
অবস্থা বল হয়েছে । বেদান্তে একে এক আনন্দময় ভাবমূলক অবস্থাও বলা হয়। রি 
সব দর্শনেই মুক্তিকে অন্ততঃ আত্যস্তিক ছুঃখ নিবৃত্তি বল! হ'য়েছে ও ঢুঃখের পরিহারকেই 
মুক্তির সাধর্ম বলে মানা হ'য়েছে। রশীন্দ্রনাথও ছঃখকেই বন্ধন বলেছেন, কিন্তু এই 
হুঃখ এক অধ্যাত্বিক ছঃখ-_ মানুষের অন্তরে ছুই বিষমভাবের দছন্বকে ফেন্দ্র করে, তার 
জীবভাব ও বিশ্বভাবের আশ্রয় করে, এই ছুঃখ উদ্বেলিত হয় । ২। এই ছু£খ অবিষ্ধা- 
. প্রন্থুত বলে রবীন্দ্রনাথ বলেন না বা নিত্যানিত্যবস্ত অবিবেকপ্রস্থতও নয়। এই ছুখে 
মানুষের ত্বভাবগত-_আধ্যাত্বিক ; বিবর্তন ও উন্নতির সোপান বেয়ে “মানুষের 
আত্মোপলদ্ধি বাহির থেকে অন্তরের দিকে আপনিই গিয়েছে, যে অন্তরের দিকে তার 
বিশ্বজনীনতা, যেখানে বস্তুর বেড়া পেরিয়ে সে পৌছেছে বিশ্বমানসলোকে” । (মানুষের 
ধর্ম পৃঃ ৫৭৯ )। ছোটআমি ও বড়আমির সংঘাত, স্বার্থ ও পরার্থের সংঘাত, ক্ষুদ্রের ও 
বৃহতের সংঘাত, পাশবশক্তি ও দৈবশক্তির সংঘাত, সীম। ও অসীমের সংঘাত, মানবাজ্মার 
এই চিরন্তন হুঃখের জনক। আদর্শের দিকে, পরিপূর্ণ তার দিকে মানবের অবিরাম সঞ্চরণ, 
র বর্তমানে অসস্তোষ, তার অস্থিরতা, তার আধ্যাত্মিক কামনার যে অশান্ত, তাই তার 
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১। এ প্রবন্ধের সমস্ত উদ্ধৃতি রখীন্দ্ররচনাবলী (জন্মশতবাধেক সংস্করণ) ছাদশ খণ্ড _ 
“প্রবন্ধ থেকে নেওয়া । 

। “মানুষ আছে তার দ্ই াবকে নিয়ে, একট! তার জীবভাব আর একটা বিশ্বভাব” | 
হি মান্ষের ধর্ম পুঃ -৭৯। 


জৈ. 


১৪ দশণন 
হঃখ। “ছুইকে নিয়ে মান্থুষের কারবার। সে প্রকৃতির আবার সে প্রকৃতি উপরের । 


জানাযা মানুষকে একই সঙ্গে ছুটি ক্ষেত্রে বিচরণ করতে হয়। সেই ছুটির মধ্যে এমন 
বৈপরীত্য আছে যে তারই সামপ্স্ত সংঘটনের ছুরূহ সাধনায় মানুষকে চিরজীবন নিধুক্ত 


থাকতে হয় ।:-****** '**দ্বান্বর মধ্যেই যত ছুঃখ এবং এই হুংখই হচ্ছে উন্নতির মূলে” 
(দ্বিধ! পৃঃ ৩৫২)। 


এই প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথ মানবজীবন ও পশুজীবনের মধ্যে গুণগত ভেদ 
দেখিয়েছেন। জন্তুর চেতনা থাকতে পারে কিন্তু আত্মচেতন! নেই। ক্রমবিবর্তনের 
ধারা বেয়ে পশুই মানুষ হয়েছে বলে মানুষের মধ্যেও জন্তর কামন| বাসনা বাস! বেঁধেছে । 
কিন্তু ক্রমবিবর্তনের নিয়মেই মানুষের মধ্যে এসেছে আত্মচেতনা, তার আধ্যত্মিকতা, তার 
দুরের প্রতি হস্তপ্রসারণ, যাঁ পশুর মধ্যে নেই। তাই মানুষের স্বভাবে এসেছে ছন্দ 
আর অশান্তি। পশুজীবনে এই অশান্তি নেই-_সে প্রাকৃতিক বা স্বাভাবিক কামনা ও 
স্কারের অমোঘ নিয়মে শাসিত। এই জন্য তার যন্ত্রনাও নেই। সহজাত প্রবৃত্তির 
তাড়নায় সে চালিত আর এই স্বাভাবিক প্রবৃত্িকে সে কোন দুরাগত আদর্শের প্রেরণায় 
সংযত বা বিধ্বস্ত করতে পারে না। কিন্তু মান্ুষের মধ্যে রয়েছে বিপরীতমুখী প্রবণতা 
_-কামনাবাঁসনাও যেমন তার স্বভাব, আত্মোপলব্ির ঘবার৷ প্রবৃত্তিগুলির সম্বন্ধে অবহিত 
হয়ে তাদের গুণাগুণ ভালমন্দ বিচার করাও তার স্বভাব। এই অধ্যাত্মচেতনার তাগিদেই 
মানুষের মধ্যে স্থুরাস্থুরের তীব্র সংঘাত ও এই আধ্যাত্মিক অশান্তির ওপরেই রবীন্দ্রদর্শনের 
বন্ধন ও মুক্তির প্রত্যয় প্রতিষ্ঠত। মানুষ ভার আত্মচেতনায়, আদর্শের তাগিদে, জীব 
হয়েও জীবভাবকে ছাড়িয়ে চলেছে বিশ্বভাবের পথে । তার খাওয়া পরার প্রয়োজন, 
সন্থীরণ স্বার্থের তাগিদ, তার সীমিত পৃথিবীর দাবী ইত্যাদদিও যেমন তার স্বভাবের মধ্যে 
আছে, তেমনি তার আদশ গত বিশ্বভাব, তার অস্তরলোকে আলোকিত করে রয়েছেন যে 
বিশ্বদেবতা! বা মহামানব সেও তার দন্দমূলক ম্বভাবের অঙ্গ । মানুষের পক্ষে এমন বলা 


চলে না যে আমি জীবভাব নিয়েই থাকব- বিশ্বভাবের বেসাতি করব না। ৩। কোন না€ 


যু 
নয 
ক 


কোন সময় তার শ্বভাবজ অনস্তের তাগিদ তাকে পেতেই হবে। প্রাকৃত বিজ্ঞানে য়ের 
প্রয়োগমূলক আশীর্বাদে যখন আমাদের জৈবিক প্রয়োজনগুলি মোটামুটি রকমে চি' জীবন 
যায় তখন এ বিশ্বভাবের তাড়া না খেয়ে মানুষের উপায় নেই। শিশুর জীব রসাশ্রয় 
মানবেতিহাসের প্রথম দিকে মানুষ তার জৈবিক প্রয়োজনই নানাভাবে মেটাব+স্তার মুক্ত- 


৩। দ্বিধ! ৩৫৩ পৃঃ 


'থকে ভারতের 


$করে শারীরিক 
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করেছে; বিজ্ঞানের সাহায্যে প্রকৃতির অমোঘ নিয়ম জেনে নিয়ে নিজের নিত্যপ্রয়োজনে 
ব্যবহার করেছে। ধনসম্পদ যখন সঞ্চিত হ'তে থাকে তখন জৈবিক প্রেরণার তাগিদ 
হয় স্তিমিত; পাওয়া যায় অবসর আর তখনই বিশ্বভাব জাগরিত হয়ে তাকে অশান্ত 
করে। তখন সে গান্‌ করে, কাব্যচর্চা করে; রসস্থষ্টি বা ধম্ণমুভৃতিতে বিশ্বাত্মাকে 
নিজের ঘরে ডেকে আনে। এমান্থুষের স্বভাব বলেই এই আধ্যাত্মিক দুঃখ মানুষকে 
মানুষ করে, তাকে অনস্তের পথে ডাক দেয়, তাকে করে মহিমময়। আধ্যাত্মিক সংঘাত 
এড়াবার উপায় মানুষের নেই। বিবিক্ত ব! প্রচ্ছন্নভাবে সে তার স্বভাবে সর্বদাই থাকে 
ও থাকবে। 


জড়প্রকৃতির অমোঘ নিয়মশৃঙ্খলার জন্ত আমাদের ইচ্ছা ব্যাহত হয়ে যে ছঃখের 
উৎপত্তি সে ছুঃখকে আনন্দ বলেই রবীন্দ্রনাথ গ্রহণ করেছেন। নিছক 
জরামরণব্যাধি তাই কবিকে ভ্রকুটি দেখাতে পারে নি। আমার ইচ্ছান্ুযাঁয়ীই যদি জড়- 
প্রকৃতি চলত তা হলে আমার ছুঃখ থাকত না। কিন্তু অন্ধ প্রকৃতি তার নৈর্বক্তিক নিয়মে 
চলে বলেই আমার ইচ্ছাকে বাধা দেয় আর প্রাকৃতিক ছুঃখের কারণ হয় (৪7151 
৩ড1)। কিন্তু নিজের নিয়মে চলে বলেই প্রকৃতি সবজনীন ও সত্য ; কেবল আমার 
ইচ্ছা! পুরণ করলে সে আমার কল্পলোকবাসী মিথ্যা হত (বিশেষত্ব ও বিশ্ব--৪৪* পৃঃ)। 
প্রকৃতি বা বিশ্ব সত্য বলেই সে আমার বিশেষ জীবন সত্যের মর্যাদ। দিতে পারে ; তার 
সঙ্গে আমার যোগ সম্ভব হয়। তাই মরণে কবির ছুঃখ নেই কেবল “ছোট হয়ে” মরাতেই 
দুঃখ । ৪। তাই বলেছি কবির মতে সত্যকারের ছুঃখ বা বন্ধন অধ্যাত্মিক--মানব- 
স্বভাবের ছন্দের মধ্যেই বিধৃত । 


আমার মনে হয়েছে রবীন্দ্রনাথের অধ্যাত্চিস্তায় মানুষ ও জন্ততে এই গুণগত 
প্রভেদ, ক্রমবিবর্তনের ধারায় পশুপ্রবৃত্তির উত্তরাধিকার নিয়ে মান্ুষের জন্ম, ও তার মধ্যে 
এই যে জীবভাব ও বিশ্বভাবের ছন্দ এ কথাগুলি বিশেষভাবে পাশ্চাত্য চিন্তাধারার মধ্যে 
পাওয়া যায়। হেগেল ও নব্যহেগেলীয় দর্শন চিন্তায়, জন কেয়ার্ড ও বোসাঙ্কোয়েটের 


পপর পাপা সস 


৪1 (ক) মৃতু!রে লব অমৃত করিয়া 
তোমার চরণ ছোয়ায়ে (সুপ্রভাত) 
(খ) আমিনিজে লব তব স্মরণ 
(8 যদি গৌরবে মোরে নিয়ে বাও 
্ৈ ওগে। মরণ, ছে মোর মরণ। (মরণ-মিলন)। 


১৬ দর্শন 

লিখিত পুস্তকে, আমরা এমন কথ। পাই, আর এগুলো খুষ্ঠীয় ধর্দমচিন্তার ছার প্রভাবিত। 
ক্রমবিবর্তনের ধারাতে জড়, প্রাণ, মন ও আত্মিক শক্তির বিকাশ, এদের মধ্যে গুণগত 
পার্থক্য প্রভৃতি বিশেষভাবে পাশ্চাত্ত্যচিস্তীরই ফল; ভারতবর্ষের অধ্যাত্মচিন্তায় ইক্জিয়- 
গ্রাহ্য প্রকৃতির এই বিবর্তনের কথ আমর পাই ন।। সাংখ্যদর্শনের তত্বাস্তরপরিণামী 
বিবর্তন একাদশ ইন্দ্রিয় ও পঞ্চমহাভূতে এসে শেষ হল-_তারপর আর তত্বাস্তর ঘটে 
না। কিন্তু রবীন্দ্রচিন্তায় পশ্ড থেকে মানুষে তত্বাস্তর হ'য়েছে আর এ কথা পাশ্চাত্তা 
চিন্তায় পাওয়। যায়। যে আত্মিক দ্বন্বকে কবি হুঃখের যূল বলে বলেছেন সে ছন্ব ও 
বৈপরীত্য কাণ্ট-হেগেলের নীতিচিস্তার মূলে আছে । ৫। 


এখন রবীন্দ্রদর্শনে বন্ধনের স্বরূপটি বুঝার পর মুক্তির স্বরূপটি বুঝ তে হবে। 
রবীন্দ্রনাথ বলছেন “ন্বার্থের দিক এবং পরমার্থের দিক, বন্ধনের দিক এবং মুক্তির দিক, 
সীমার দিক এবং অনস্তের দ্বিক--এই ছুইকে মিলিয়ে চলতে হবে মানুষকে 1৮ (দ্বিধা 
পৃঃ ৩৫৬)। তা! হলে মানুষের মধ্যে আদর্শের দিক, অনস্তের দিকটিই হলো তার মুক্তির 
দিক। আধ্যাত্মিক যে ছুঃখ ব1 বন্ধনের কথা বল। হয়েছে তার একান্ত উচ্ছেদ রবীন্দ্রনাথ 
চান নি। এই হুঃখের এক পরমতম মূল্য তিনি আবিষ্কার করেছেন । আত্মোপলন্িতে 
চিত্ত বিক্ষুব্ধ না হলে, আদর্শের আলোকে নবজীবনরসে সঞ্জীবিত হওয়৷ মানুষের পক্ষে 
সম্ভব নয়। তাই ছু:খই আমাদের অভিলধিত পথে নিযুক্ত করে, মুক্তির হাতছানি দেয়, 
নবনবপ্রয়াসে উদ্দীপিত করে। কবির মতে এই ছুংখ বা অশান্তি কোন কালেই 
একান্তভাবে বজিত হবে না অর্থাত মানুষের শক্তি সীমিত বলে, সে কোন কালেই বন্ধন- 
পাশ থেকে মুক্ত হবে না। সে চিরকাল বদ্ধ হতে থাকবে আর মুক্ত হতে থাকবে 
পরামুক্তি তার নেই । ববীন্দ্রদর্শনে মুক্তি একটি সিদ্ধ পদার্থ নয়। জীবভাবের 
স্বার্থের বন্ধন থেকে ক্রমশঃ নি:ম্বার্থ ও বিশ্বভাবের মধ্যে বাস করাই মুক্তি ও এই জীব 


৬ কপ | সপ 
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রবীন্দ্র দশনে যুক্তি ১৭ 


অনস্ত জীবন; কোথাও থাম। নেই । ম্বাধীন কমের সাধন দ্বারা ছোট আমিকে ক্রমশঃ 
বড় আমির মধ্যে জাগিয়ে তোলাই জীবন-সংগ্রাম ও মানবজীবনের কাম্য পদার্থ। তাই 
অসন্তোষ আর অসন্তোষের ক্রমাগত, অ'বরাম, উত্তরোত্তর নিরসন । সীমিত মানুষের 
হুঃখেরও শেষ নেই মুক্তিরও শেষ নেই। মানুষের স্বার্থ ও জীবভাব তারই অন্তরের বিশ্ব- 
ভাবের সঙ্গে সমন্বয় সাধন করে চলেছে; এক বন্ধন গেলে নব নব বন্ধনে আবদ্ধ হয়ে 
পড়ছে ও নব নব সামপ্রস্তের মধ্য দিয়ে অনন্তের দিকে, আদর্শের দিকে অনবরত চলেছে। 
এই চলাই জীবন, এই চলাই মুক্তি। দুখের দহন যদি একেবারে শেষ হয়ে যায় তবে 
মানুষের জীবনস্পন্দন হবে স্তব্ধ, অর্থাৎ সে পুরাপুরি হবে মৃত--অমৃতত্ব সে পাবে না। 
তাই ছুঃখকে পরিহার বা নিবৃত্ত করে নয়, ছুঃখকে সত্য জেনে ভাকে ক্রমশঃ জয় করে 
চলার মধ্যে সত্যকারের জীবন আর সত্যকারের মুক্তি । তাই বৌদ্ধ, ন্যায়, সাংখ্যদর্শনের 
মধ্যে মুক্তির যে নেতিমূলক আত্যন্তিকছঃখ-নিবৃত্তিবূপ প্রত্যয়টি পাই তা রবীন্দ্র 
সম্মত নয়। 

নিজের আত্মোপলব্ধিজাত বিশ্বভাবের তাগিদে, ক্রমবিস্তারী অনন্ত আদর্শের 
হাতছাঁনিতে মানুষ অবিরত কেবল বিশ্বাত্ার বা মহামানবের সঙ্গে এক হয়ে উঠছে-- 
কিন্ত তার এই হওয়া আর শেষ হচ্ছে না। ব্রন্মেতে আমাতে তফাৎ হলো, তিনি 
বর্ম হয়েই আছেন মার আমাকে ব্রহ্ম হতে হচ্ছে । (হওয়া পুঃ ২৮৮) । অর্থাৎ 
মানবাদর্শের বা চরমমুূল্যের একট পরিপূর্ণ রূপ নিশ্চয়ই কিছু আছে তা আমি বুঝি বা 
ন| বুঝি। আমি আমার সীমিত দৃষ্টির ছায়ায় সেই পরমের ক্রমবিস্তারী, ক্রমবিসপিত 
আদর্শকে সম্মুখে রেখে, আমার সন্কীণণ জীবভাবকে পশ্চাতে ফেলে, অবিরত ব্রহ্ম হয়ে 
উঠছি! এই হওয়ীতেই আমার আত্যন্তিক আনন্দ, আমার মানবোচিত জীবনছুয়ারে 
মঙ্গলশঙ্খ বেজে উঠছে, আলোকে আলোকে স্নান করে আমার জীবনযাত্র! 
অবিরত ধন্য হয়ে যাচ্ছে। হয়ে থাকা ব্রন্মের সঙ্গে হয়ে ওঠা মানুষের নিয়ত 
মিলনেই আনন্দ। (হওয়া পু; ২৮৮)। নদী ্দমুদ্রের সঙ্গে মিলিত হয়ে 
ক্রমাগতই সমুদ্র হয়ে যাচ্ছে__তার সমুদ্র হওয়া শেষ হল না। নদী তার তীরবর্তী সহর 
গ্রামকে তুষ্ট করে পুষ্ট করে, কিন্তু তার সঙ্গে তার নাড়ীর যোগ নেই। সে তাদের সঙ্গে 
এক না হয়ে সমুদ্রের সঙ্গে ক্রমাগত এক হয়ে ওঠে, কেননা নদীর ছোট জল ও সমুদ্রের 
বড় জলের জাত এক। তেমনি মানুষ তার জীবভাবের তাগিদে সম্পদ সঞ্চয় করে বটে, 
কিন্ত তার অন্তরলোকের বিশ্বাত্মার সঙ্গেই সে এক হ'য়ে উঠতে পারে, নিজের সীমিত 
জৈব প্রয়োজনকে উত্তরোত্তর ছাড়িয়ে যায়। এই “হওয়া” প্রবন্ধের যুক্তিটি সাদৃশ্যমূলক 


১৮ শন 
যুক্তি হলেও, এর মধ্যে একট! সত্য পাওয়] যায় । কবির অন্তরে এই সত্য প্রতিফলিত 
হয়েছে যে কোন বিশেষ মুহুর্তে আমি সব প্রয়োজন, ইচ্ছা মিটিয়ে ফেল্তে পারি নে 
বলেই আমি সীমিত। যা হলাম তার থেকে বেশী আমাকে হতেই হবে--অসীমের 
হোমাগ়িতে সীমাকে আছুতি দিতেই হবে আর সীমিত বলেই এ আছুতির শেষ নেই। 
এই হল সীম। আর অসীমের অনন্ত মিলন আর তাই অনস্ত রসের ধার! । 

তাই রবীন্দ্রনাথের মতে মুক্তি একট? স্থির, নিশ্চল, নিষ্প্রাণ সিদ্ধপদার্থ নয় যা 
একদিন পুরাপুরি অধিকৃত হয়ে যাবে । এক ন্ুচিরস্থায়ী আনন্দলোকে চিরকালের ওন্য 
হারিয়ে যাওয়া নয়--ক্রমাগত সেই অসীম আনন্দলোকের ভাগ নিতে থাকা । ভারতীয় 
দর্শনের জীবন্মুক্তি ও বিদেহমুক্তির প্রত্যয়ে এইরূপ একটি একদিনে অধিকার করার ভাব 
আছে, যেদিনের পূর্ব পর্যন্ত থাকে বন্ধন। বন্ধন ছিন্ন করে মুক্ত হই, তা এ জীবনেই 
হোক ব৷ মৃত্যুর পরেই হোক্‌। রবীন্দ্রদর্শনে মুক্তি লাভও নয়, অধিকারও নয়, 
- ক্রমাগত অধিকৃত হতে থাকা; একটা “প্রসেস্”, «এচিভ মেন্ট” নয়। এদিক 
থেকে দেখলে রবীন্দ্র দর্শনের মুক্তি জীবন্মুক্তিও নয় বিদেহমুক্তিও নয়। শ্াঙ্কর বেদাস্তেও 
আনন্ন্বরূপ ব্রন্মের সঙ্গে তাদাত্্যে স্থিতিই মুক্তি বলে কথিত। এ মুক্তির প্রত্যয়ে 
একটি নুচিরস্থায়ীভাব আছে য। রবীন্দ্রসম্মত নয়। শাঙ্কর বেদাস্তের *্প্রাপ্তপ্রাপ্ডি”রিপ 
যে মুক্তি তা৷ ব্রহ্ম হয়ে ওঠা নয় ; কবির মতে জীব ও ব্রন্দের পার্থকা ভ্রমাত্মক মায়া প্রস্তৃত 
নয় বলে প্রাপ্তপ্রাপ্তি তার মত হতে পারে না। আর একদিক থেকেও শঙ্কর বেদান্তের 
সঙ্গে কবির প্রত্যয়টি ভিন্ন । শঙ্করের মতে বন্ধন ও মুক্তি উভয়েই মিথ্য।; অনির্বচনীয় 
মায়ার প্রভাবে বন্ধন ও মুক্তি সত্য বলে প্রতিভাত হয় মাত্র। কিন্তুভ্রান্তির রজ্ছু যেমন 
সর্প কখনও হয় না তেমনি ব্রহ্ম কখনও বদ্ধ বা মুক্ত হন না। যে মায়া ব্রহ্ম-বিবর্তের 
জনক সেও মিথ্যা । রবীন্দ্রনাথের মতে বন্ধন চিরসত্য ও মুক্তিও চিরসত্য। ব্রহ্গের 
বন্ধন-মুক্তিব প্রশ্নই ওঠে না-_ কেবল মানবাত্মার বেলাই এ প্রশ্রওঠে। ব্রহ্মও জীব 
ভিন্ন -_জীব ক্রমশঃ তার সঙ্কীর্ণতার সংকোচ কাটিয়ে ভূমার আস্বাদ গ্রহণ করতে থাকে, 
নবনব মুক্তির আনন্দ লাভ করতে থাকে, নবনবলোকে নিজেকে প্রেরণ করে নিজ 
ব্যক্তিত্বের প্রসার ঘটাতে থাকে--বিস্তৃত হওয়। তার আর শেষ হয় না। “বস্তুত, প্রতি 
মুহূর্তেই আমরা নিজেকে নিজের কাছে দ্বান করছি-__সেই দানের দ্বারাই আমাদের 
প্রকাশ। সকলেই জানেন, প্রতি মুহূর্তেই আমর! আপনার মধ্যে আপনাকে দাহ করছি 
_-সেই দাহ করাটাই আমাদের প্রাণক্রিয়া। এমনি করে আপনার কাছে আপনাকে 
সেই আন্ুতি দান যখনই বন্ধ হ'য়ে যাবে তখনই প্রাণের আগুন আর জ্বল্বে না, জীবনের 


রবীজ্ দর্শনে মুক্তি কু 


প্রকাশ শেষ হ'য়ে যাবে। এইরূপ মননক্রিয়াতেও নানাপ্রকার জয়ের মধ্য দিয়েই 
চিন্তাকে জাগাতে হয়। এই জন্ত নিজের প্রকাশকে জাগ্রত রাখতে আমরা অহরহ 
আপনার মধ্যে একটি যজ্ঞ করে আপনাকে যত পারছি ততই দ্রান করছি ।” (পিতার 
বোধ ৪৪২ প:) 

এখন রবীন্দ্র দর্শনে এই দান ব! প্রেমের ম্বরূপটি বুঝেই আমরা প্রবন্ধ শেষ করব । 
বেদাস্তের সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের একমাত্র মিল হলো রবীন্দ্রমতেও যুক্তি একটি ভাবমূলক 
(9০951015) অবস্থা থেকে অবস্থান্তর যা আনন্দময় । কবির মতে এই আনন্দ ও প্রেম 
অভিন্ন। শঙ্করের মতে যা জ্ঞানন্বরূপ তাই আনন্দস্বরূপ। কবির মতে যা! প্রেমন্বরূপ 
তাই আনন্দন্বরপ। নিছকজ্ঞানে কবির তৃপ্তি নেই। জ্ঞান শুধু প্রয়োজন মেটায়, 
জীবভাবকে তুষ্ট করে; প্রযুক্তিবিজ্ঞান কেবলই প্রকৃতি থেকে ব্যবহারিক প্রয়োজনে 
নান! সম্ভার সঞ্চয় করতে থাকে। সাধারণ বা বেজ্ঞানিক জ্ঞান ছাড়া অন্যরকমের দিব্য, 
তাদাত্ব্য বোধের কথা কবি বোঝেন না; কেননা জীব ও ব্রহ্গের তাদাআ্য তার মতে 
মিথ্যা। জীব ও ব্রহ্ম উভয়েই প্রেমন্বক্ূপ; নদী ও সমুদ্রের মতো৷ উভয়েরই একজাত ৃ 
জাবের ন্বভাবগত বিশ্বভাবই তার প্রেম। প্রেম কামন! নয়; সে সঞ্চয় করে না, দান 
করে। সঞ্চয়, কামনা বা মুখ, স্বার্থ বিষে ক্রিম্ন জীবভাব। প্রেম বা দান নি:ন্বার্থ 
বিশ্বভাব ও তাই আনন্দ। প্রেমের কোন অধিকার নেই-_-আছে ত্যাগ, আছে বৃহৎ 
হওয়া, আছে সবার মধ্যে নিজের মূল্য বিলিয়ে দিয়ে নিজের আত্মোপলন্ধি। এ প্রেম 
সপ্টিক্ষম জীবকে ক্রমশ: তার গণ্তীর মধ্য থেকে বিস্তৃতির দিকে টেনে নিয়ে যায়। স্বপ্রেম 
থেকে পরিবার, গোষ্টি, সমাজ স্বদেশের ভালবাসার মধ্য দিয়ে, বিশ্বপ্রেমের ছুয়ারে সে 
নবনবরসে সঞ্ীবিত হয়ে উঠতে থাকে । রসম্থষ্টির মাধ্যমে, কাব্যকলায়, নৃত্যে, সঙ্গীতেও 
মানুষ তার প্রেম বিশ্বের ছুয়ারে পৌঁছে দেয় আর তার পরমআনন্দলোকের বার্তা পায়। 
এ আনন্দ নিঃস্বার্থ, সকলের সঙ্গে ভাগ করে ভোগ-_স্থার্থপর স্থখমাত্র নয়। জ্ঞান যদি 
সর্বজনীন হতে পারে অর্থাৎ সত্য যদি সর্বজনগ্রাহা হতে পারে, প্রেম বা ভালবাসাই বা 
সর্ধব্নীন কেন হবে না? জ্ঞান ৰা সত্য সর্বজনীন হতে হতে একেবারে নৈর্ব্যক্তিক-- 
হয়ে যেতে পারে; বিজ্ঞানের সত্যের ওপর আমার তাই একক অধিকার থাকে না। 
কিন্ত প্রেম কেবল আমিই বিতরণ করতে পারি, আর যতোই এ বিতরণের বিস্তার হোক 
না৷ কেন, তার কেন্দ্রে থাকে প্রেমিক ; তাই তার বিস্তারও যেমন সত্য তার কেব্দ্রিকতাও 
তেমনি সত্য (তুলনীয় 7২০০০)। প্রেম নৈর্যক্তিক নয়। প্রেমমূলক বিভ্তারেই জীবভাব 
বিশ্বভাবে উজ্জীবিত হয়ে উঠছে আর এইটিই কবির মুক্তির প্রত্যয় বলে মনে হয়। এই 


২০ দর্শন 
প্রেম লা! দানকে কবি আবার প্রকাশ বলেছেন ; তাই প্রেমন্বরূপ ব্রঙ্গের প্রকাশ এই 
অনন্ত বিশ্বলোকে ও জীবের বিকাশ হলে৷ দণ্ডে দণ্ডে নিজের জীবভাব ক্ষয় করে প্র 
আনন্দের মধ্যে নিজেকে উৎসারিত করে দেওয়া। জীবনবিমুখতা রবীন্দ্রদর্শনে নেই। 
জীবনকে হ্ঃখময় মনে করে ভারতীয় দা্শনিকের! ত্যাগ ও বৈরাগ্যের আদর্শে একরকম 
জীবনবিমুখতাই প্রকাশ করেছেন । রবীন্দ্রনাথের প্রেম বা আনন্দের আদর্শে জীবন- 
মুখিতাই প্রধান, রূপরসগন্ধময় জগতকে মায়া বলা তার ধাতে নেই। তাই কবি 
বলেন “বৈরাগ্যসাধনে মুক্তি সে আমার নয়” । রবীজ্্রনাথ যে ত্যাগের কথা বলেন তা 
কেবল নেতিবাচক ধনজনমান পরিহার করাই নয়। এ ত্যাগ প্রেমের দান-_- নিজেকে 
বিশ্বমানসের নান। প্রকাশের মধ্যে উৎসারিত করে নিজের বিশ্বভাবকে প্রতিষ্ঠিত করা 
[নজেকে বিকশিত করা । মান্থুষের জীবনে প্রেমই প্রধানতম শক্তি বা তাকে জীবভাব 
থেকে বিশ্বভাবের দিকে নিয়ে যায়--তাঁকে মহিমময় করে । প্রেমের দ্বারা যখন আমার 
চেতনা নবশক্তি লাভ করে তখন প্রতিদিনের অভ্যস্ত পৃথিবী এক নতুন মূল্য লাভ করে। 
“যাকে ভালবামি তার সঙ্গে আজ দেখ। হবে, এই কথা স্মরণ হলে কাল য। কিছু শ্রীহীন 
ছিল আজ সেই সমস্তই সুন্দর হয়ে ওঠে ।” যুক্তি পুঃ ২৯০)। মুঢ়ুতা ও অভ্যাসের 
আবরণ মোচন করে এই জগতের মধ্যে অসীম প্রেমের আনন্দবূপকে দেখার মধ্যে আছে 
জগতকে সত্য করে দেখা আর মুক্ত করে দেখা । প্রেমের আলোকে পৃথিবীর এই 
নবরূপায়ণ করে নিতে পারলেই মানুষের আনন্দের অধিকার বেড়ে যায় আর তাতেই 
মানুষের পরমতম তৃপ্তি। এই প্রেমের দৃষ্টিই কবির মতে পারমাথিক দৃষ্টি, আর 
প্রয়োজনের দৃষ্টি হল ব্যবহারিক । কবি-দার্শনিকের কাজ হল 'এই পরমার্থ দৃষ্টি উন্মোচিত 
কর।। তাই রবীন্দ্রনাথ বলেছেন-_ 

“সেই মুক্তি বৈরাগ্যের মুক্তি নয়, সেই মুক্তি প্রেমের মুক্তি । তাগের মুক্তি নয়। 
যোগের মুক্তি । লয়ের মুক্তি নয়, প্রকাশের মুক্তি । (মুক্তি' পৃঃ ২৯০)। 


মহাত্মা! গান্ধীর দর্শনিন* 


শ্রীহরিদাস বন্দ্যোপাধ্যায় 


গান্ধীজী বলিয়াছেন, “আমার জীবনই আমার বাণী”। তাহার জীবন-কথা 
পর্যালোচনা করিলে, জীবনপথে চলার কালে তিনি যে সকল অন্ুভূতি লাভ 
করিয়াছিলেন সেই সকল অনুভূতির বিবৃতি অনুধাবন করিলে, সত্যসত্যই দেখা যায়, 
তাহার জীবন ও উক্তির মধ্যে একটি সুসংহত বাণী ফুটিয়া উঠিয়াছে-_-এই বাণী সত্য- 
্রষ্ট! এক দার্শনিকের বাণী । অনেকে মনে করিতে পারেন, “গান্ধীবাদ" নামে কোন নৃঙন 
মতবাদ থাকিতে পারে ন।, কেনন] গান্ধীজী বলিয়াছেন, 'গান্ধীবাদ' নামে কোন নৃতন 
মতবাদ নাই। আমি কোন নুতন নীতি আবিষ্ষার করি নাই? আমি শুধু চিরন্তন 
সত্যগুলিই দেনন্রিন জীবনে এবং নান! সমস্ত সমাধানে প্রয়োগ করিতে চেষ্টা করিয়াছি । 
সত্য ও অহিংসার নীতি পর্বতের ন্যায় চির পুরাতন । আমি কেবলমাত্র এই দুইটি 
নীতিকে নিজের জীবনের ক্ষেত্রে এবং সমাজ জীবনের ব্যাপক ক্ষেত্রে প্রয়োগ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছি ।” 17515 19 700 ৪001) (17105 8.9 (39100171957 


(0 11956 01121102060. ৪,107 136৮7 10111011915 01 00061105, [11956 511111)]15 


ররর 1 00 1101 012,117 


(1160 117 1007 ০৮10 ৪ 10 21)])15 10115 51511791 000105 60 0101 098115 1119 
000 70101015105, 20 20019 0-5109191006 275 29 010 9.5 0011]15, 4১11 
1195 00109 15 €০0 € 55019511077 61105 110 00961) 010 29 525 2 50913 89 ] 00010 
1০৮-713270015 28. 3. 36. কিন্তু এখানে আমরা দেখিব, গান্ধীজী শাশ্বত সত্য ও 
অহিংসার নীতি জীবনের ক্ষেত্রে প্রয়োগ করিয়া উহাদের যে নুতন তাৎপর্য উপলব্ধি 
করিয়াছেন, সেই উপলব্ধি এক অভিনব দর্শন । উহাই গান্ধীবাদ এবং গান্ধীবাদ ভারতীয় 
দর্শনের ইতিহাসে এক অভিনব মতবাদ । গান্ধীজী নিজেই বলিয়াছেন £ “5 19100 
10 (10012 8,100. 10011-510161300 15 9521 517091105) 200 25] 200. 2৬০1 11010 
(০ 1011097য (17677 1]. 101 115, 1 60০ 200. 510711155৪1 000106100, 1 
959 (15510. 211 ৪, 106775 11511675515 095] 158.0. 110 (106100 2. 11601 


1052.1311057---170107 072 2, 3. 40. 


* এই প্রবন্ধে হরিজন, ইয়ং ইও্ডিয়া, বোম্বে ক্রনিকেল্‌ ও ফারবেদ। মন্দির হইতে মহা'স্মাজীর 
যে সকল উক্তি উদ্ধত কর! হইয়াছে সেই সকল উদ্কি নবজীবন ট্রাষ্ট হইতে প্রকাশিত মহাত্বাজীর 
উক্তি-সংকলন '56]) 15 0০৭, নামক পুস্তিকা হইতে লওয়। হইয়াছে । 


২২ দরশন 

যদ্দিও গান্ধীজী বলিয়াছেন যে, তাহার কোন নৃতন সম্প্রদায় বা মতবাদ প্রতিষ্ঠা 
করিবার আকাঙ্ক্ষা নাই, কেনন! তিনি কোন নুতন সত্য আবিষ্কার করেন নাই, কিন্ত 
তিনি নিজেই স্বীকার করিয়াছেন যে, পুরাতন সত্য অনুসরণ করিয়া তিনি নূতন আলোর 
সন্ধান পাইয়াছেন । &] 1795100 05916 €০9 1০00110 2, 5৪০. ] 909 1591] 6০০ 
21120161005 (0 1706 99015950. 90161 ৪. 5206 0 2. 10110571115, (01 1 12100155610 0 
100 11697 [1011115, 1] 00 01917] (0 61110৮2116৩ 11516 010 1120 210 010 
0007, 1০478 17010, 25. ৪. 21. মহাত্মাজী পুরাতন সত্য অনুসরণ করিয়। যে 
নৃতন আলে। দর্শন করিয়াছেন, সেই আলোই তাহার মতবাদ, উহ্াই ত্বাহার দর্শন । 


কাজেই, গান্ধীবাদ যে এক বিশিষ্ট মতবাদ, ইহ1 যে এক নূতন মতবাদ, তাহাতে কোন 
সন্দেহের অবকাশ নাই । 


গান্ধীজীর বাণী নীতির বাণী; স্তাহার দর্শন নীতির দর্শন। কাণ্টের নাঁতিশাস্ত্ 
ও গান্ধীজীর নীতির দর্শনের মধ্যে অপূর্ব সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায়। অনেকে মনে 
করেন, নীতিশাস্ত্র ধর্মশান্ত্রের এক অঙ্গ বিশেষ, ধর্মশান্ত্র নীতিশাস্ত্রের ভিত্তি । ধর্মবিধিই 
নৈতিক বিধি। জীবের কল্যাণের জন্য ভগবান মহাপুরুষদের মাধ্যমে যে বিধি প্রকাশ 
করেন, সেই বিধি নৈতিক বিধি । এই বিধি পালনে জীবের কল্যাণ এবং ইহ] লশুঘনে 
জীবের অকল্যাণ। আবার, কেহ কেহ মনে করেন, নীতিশাক্্র সমাজ বিজ্ঞানের এক 
অংশ বিশেষ। মানুষ সমাজ হইতে নীতিবোধ লাভ করিয়। থাকে । মানুষ সমাজে 
জন্মগ্রহণ করে, সে সমাজ ব্যতীত বাচিতে পারে না। প্রত্যেক মমাজেই কতগুলি আচরণ 
“বিধি” নামে প্রচলিত থাকে । কাজেই কোন্‌ কর্ম করণীয় এবং কোন্‌ কর্ম করণীয় 
নহে, এই জ্ঞান মানুষ সমাজ হইতেই শিক্ষালাভ করে! কাহারও মতে রাষ্ত্ীয় বিধিই 
নৈতিক বিধি এবং রাষ্ট্রবিজ্ঞান নীতিশাস্ত্রের ভিত্তি। এইরূপ আবার অনেকে মনে করেন, 
নৈতিকবিধি প্রাণবিদ্যার বিধি হইতেই নিঃম্থত হইয়া থাকে এবং নীতিশান্ত্র প্রাণবিদ্তার 
অঙ্গীভূত। মানুষ অনৈতিক স্বভাব লইয়! জন্মগ্রহণ করে, পরে সে জীবন-সংগ্রামের 
মাধ্যমেই নৈতিক চেতন। লাভ করে। কাণ্ট ও গান্ধীজী উপরিউক্ত কোন মতবাদ 
সমর্থন করেন না। তাহার। মানুষের অন্তরেই নীতিশাস্ত্রের এক অন্যনিরপেক্ষ স্বত্্ 
ভিন্তি আবিষ্কার করিয়াছেন। তাহাদের মতে নীতিশাস্ত্র অন্য কোন শাস্ত্রের অঙ্জ বিশেষ 
নহে। ইহা! এক স্বতন্ত্র শান্ত্র। নৈতিক চেতনা মানুষের স্বভাবগত । ইহা মানুষের 
স্বভাব হইতেই জাত। মানুষ নৈতিক স্বভাব লইয়াই জন্মগ্রহণ করে। মানুষের স্বভাব 


প্রথমে অনৈতিক থাকে এবং পরে নৈতিক হয়__ইহা কান্ট, ও গান্ধীজী স্বীকার করেন 
না। তাহাদের মতে নৈতিক বোধ মানুষের স্বাভাবিক বোধ । 

কাণ্ট, বলেন, নীতিশান্ত্র কোন ধর্মশাস্ত্র, প্রাকৃতিক বিজ্ঞান বা অতিপ্রাকৃতিক 
বিজ্ঞানের অঙ্গ নহে_-405305 15 ৪. 00217015151 1501250 12119119510 ০4 
[9018195+ চ71)1017 15100110110 ৮7100 2105 150102 0£ 7175105 ০0: 91121 
01055105”  ( 80951], 13597) ০] 777851577 1278105007/ ) কর্তব্য নিণয়ে 
মহাঝ্মাজী কিসের নির্দেশ অন্থুসরণ করেন এই সম্বন্ধে যখন মিঃ বসিল মেঘিউস 
মহাত্মাজীকে প্রশ্ন করেন, তখন মহাত্মাজী অঙ্গুলি দ্বারা নিজের অন্তরকেই নিদেশ 
করেন। [011 3851] 11860106552 ড/17615 ০ 00. 900 016 968. 01 ৪008০- 
[11 2 05810017101: 16115510516 (0০010610600 1015 0758900, :£2017071 
5,1%.36.] 


কান্ট ও গান্ধীজী উভয়ই স্বীকার করেন যে, প্রত্যেক মানুষের অন্তরে বিবেকবৃদ্ধি 
রহিয়াছে। বিবেকবুদ্ধিই কর্তব্য সম্বন্ধে মানুষকে সবদ! নির্দেশ দান করে। কোন্‌ কর্ম 
করণীয় এবং কোন্‌ কর্ম করনীয় নহে-_ইহার নির্দেশ মানুষ অন্তর হইতে লাভ করে। 
কি করণীয় কি অকরণীয়--ইহা আমরা কিভাবে নির্ণয় করিব! এই প্রশ্নের উত্তরে 
গান্ীজা বলেন, “ইহা এক জটিল প্রশ্ন, তবে আমি ইহার মীমাংসা করিয়াছি । যাহা 
বিবেকের নির্দেশে তাহাই আমার পালনীয় ।৮--+4 0116001 005561010 7010 ] 1195 
50180 16101109611 105 58.51105 0026 16 19 7109,0.--৮৮৮৮0106 50105 1001 
(6119 700.”-- ০8716 17016, 21.14.21. 400 55011 100 71115 ০৪0 
1159. (05 9106. [055 আ10010 5510০0106---12111077 8.7.22. কেবলমাত্র 
মান্থুষের বিবেকবুদ্ধি রহিয়াছে । অন্য সকল প্রাণী বিবেকবুদ্ধি-বঞ্জিত । এইজন্য মানুষ 
প্রাণিগণের মধ্যে শ্রেষ্ঠ । বিবেকবুদ্ধি রহিয়াছে বলিয়া, মানুষের মনে নীতি সম্বন্ধে প্রশ্ন 
উঠে, অন্ত কোন প্রাণীর মনে কর্তব্য সম্বন্ধে কোন প্রশ্ন উঠে না । কান্ট, ও গান্ধীজীর 
মতে, প্রত্যেক মানুষ বিবেকবুদ্ধি লইয়! জন্মগ্রহণ করে। মানুষ নীতিজ্ঞান বাহির হইতে 
লাভ করে না। ইহা তাহার অন্তর হইতে আসে, ইহ তাহার স্বভাবজাত। 

কান্ট ও গান্ধীজী উভয়ই স্বীকার করেন যে, মানুষের অস্তদ্বন্ঘ হইতে তাহার 
নৈতিক চেতনার আবির্ভাব ঘটে । মানুষের কতিপয় স্বাভাবিক শারীরিক বৃত্তি ও হৃদয়ের 
বৃত্তি রহিয়াছে । এই বৃত্তিগুলির চরিতার্থতা৷ সাধনে মানুষ সুখ অনুভব করে। *এই 


২৪ শন 
বৃত্তিগুলির চরিন্তার্ঘত1! সাধনের বাসনা মানুষকে কর্মে প্ররোচিত করিতে থাকে । কাম, 
ক্রোধ, লোভ, মোহ, মদ, মাৎসর্য, জেহ, দয়া, মায়। প্রভৃতি হৃদয়ের বৃত্তিগুলি .কর্মে 
প্রণোদিত করিতে চাহে । দৈহিক ও মানসিক স্থখের ইচ্ছাকে আমর! বাসন বলি । বাসন! 
সর্বদা তাহার দাবী উপস্থিত করে। কিন্তু মান্থুষের মনে অপর একটি দাবীও ছুনিবাররূপে 
উপস্থিত হয়। ইহ হইল নৈতিক বিধির দাবী। বিবেকের দাবী। নৈতিক বিধি 
স্বমহিমায় সমুজ্জল । ইহার এমনিই মহিম! যে, ইহ1 আমাদের অন্তরের শ্রদ্ধা আকর্ষণ 
করে। ইহা আমাদের শর্তহীন আনুগত্য দাবা করে। বিবেকের আদেশ শর্তহীন 
আদেশ । ইহার আদেশ, শুধু বিধির জন্যই বিধি পালন কর।” ইহা জয়- 
পরাজয়, লাভ-অলাভ, সুখ-ছুঃখ প্রভৃতি কর্মফলের অপেক্ষা রাখে না । নৈতিক বিধির 
দাবী--শুধু আমার জন্যই আমাকে অনুসরণ কর, অন্ত কোন উদ্দেশ্ট সাধনের দিকে 
লক্ষ্য রাখিবে না। মানুষের মনে একই মময় একদিকে বাসনার দাবী, অপরদিকে 
নৈতিক বিধির দাবী উপস্থিত হয়। কাহার দাবী পুরণ করিবে ইহা লইয়! মানুষ একটি 
বিরাট সমস্যার সম্মুখীন হয়। তাহার ভিতরে অন্তত্বন্ উপস্থিত হয়। সে দোটানায় 
পড়ে। যদিও সে জানে নৈতিক বিধি অবশ্য পালনীয়, তবুও সে বাসনার প্রবল আকর্ষণ 
জয় করিতে সমর্থ হইতেছে না। এই সমস্তা, এই অন্ত দ্বন্দ হইতে জন্মলাভ করে তাহার 
নৈতিক চেতনা ; বিকাশ ঘটে তাহার নৈতিক স্বভাবের । 

গান্ধীজী এই অস্তদ্বন্কে 40551" আখ্য। প্রদান করিয়াছেন । 4017179619010 


৪৮00. [51210 059011105 €1)2 5212)9 01090655 9.5 2, 0061 1961৮2610০০ 9110 
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০? £০০]ু 200 10:065 06 ৪51]. 70177217016, 20.,19.38. আমরা সকলে 
অবগত আছি যে, মহাত্মাজী মহাভারতে বণিত কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধকে মানুষের অন্তরে স্ুমতি 
ও কুমতি, বাসনা ও বিবেকের মধ্যে যে ছ্বন্ব রহিয়াছে, সেই ছন্বরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। 
“মানুষের অন্তুরই কুরুক্ষেত্র । মহাভারত এক বিরাট রূপক আখ্যান । ব্যাসদেব বূপকের 
সাহায্যে মানুষের অন্তদ্বন্দি বর্ণনা করিয়াছেন এবং যে পথে চলিলে মানুষ দ্বন্বের অবসান 
ঘটাইয়া পরম মঙ্গল লাভ করিতে পারে সেই পথেরই সন্ধান প্রদান করিয়াছেন ।' 
মহাত্সাজীর কথায় “12610 1) 1888-89, 1517 ][ 556 105091715 ৪0118170 160 
100 006 0115১ 1161 00286 10 25 1001 2. 11195101109] ০011, 1001 0091 
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মহাস্া গান্ধীর দর্শন ২৫ 


[05108115 দা6101 010. 10 (115 1765109 01 1021015100, 2100 01901025109] 2 
(915 99 02:00:51 10 10151 00 1021 010 95501100010 01 0105 10651108] 
0101] 17701 2.11011105, 01119 10151117711 11000101010 10608100.6 20019 ৫011- 
51700 010 ৪. 0109961 56120: ০1 161151010 2100. 611 (102৮, 27075 1701 
6.8.31. “কৌরব হইতেছে অস্ুবী বৃত্তি, পাঞুপুত্রগণ হইতেছে দেবীবৃন্তিসকল । প্রন্ট্যেক 
শরীরেই ভাল ও মন্দ বৃত্তির মধ্যে যুদ্ধ চলিতেছে-__ইহা কে ন৷ অনুভব করে ?”__ 
(গীতাভাব্য-_অনুবাদক, সতীশ দাশগ্প্ত)। 

মানুষের স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রঠিয়াছে এবং সে বিচার-বুদ্ধিসম্পন্ন জীব ; কাজেই 
তাহার মনে ছন্দ উপস্থিত হয় এবং কর্তবাকর্তব্য সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিয়া থাকে । পশুপক্ষীর' 
বিচার-বুদ্ধিহীন, উহাদের কোন স্বাধীন ইচ্ছাশক্তিও নাই । উহার! প্রবৃত্তির দাস; 
অবস্থার দাস; অবস্থান্থসারে যে প্রবৃত্তি প্রবল হয় সেই প্রবৃত্তি অন্ুসারেই উহারা কাজ 
করিয়। থাকে । কিন্তু মানুষের বিচার ক্ষমতা ও স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রহিয়াছে, কাজেই 
তাহার মনে কর্তব্যাকর্তব্য সন্বন্ধে প্রশ্ন উঠে। বিচার বৃদ্ধি আছে বলিয়া! মানুষেরই মনে 
দন উপস্থিত হয়, আবার মানুষ নিজেই বিচার বুদ্ধির সাহায্যে এই দ্বন্দের অবসান 
ঘটায়। মানুষের স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি আছে বলিয়া, মান্থুষকে তাহার কর্মের জন্য দায়ী 
করি। সে সৎকর্ম করিলে তাহাকে ধাগিক ও পুণ্যবান বলি, তাহার প্রশংসা করি। 
অপরদিকে সে অসৎকর্ম করিলে তাহ!র নিন্দা করি এবং তাহাকে পাপী ও অধামিকরূপে 
গ্রহণ করি। মান্ু'যর স্বাধীনতা স্বীকার না করিলে ধন্ম-অধর্ম, পাপ-পুণ্য প্রভৃতি 
শব্দগুলি অর্থহীন হইয়া থাকে । শুধু তাহাই নহে, মানুষের সম্বন্ধে কর্তব্যাকর্তব্যের 
কোন প্রশ্নও ওঠে না। কাণ্ট_ যথার্থ বলিয়াছেন, “11000 00211551, 0106121015, 
0101. 0৪1056.৮ তোমার ইহা করা উচিত বলিলেই স্বীকার করিতে হয় যে, তোমার 
ইহ] করিবার স্বাধানতা আছে। কাণ্টের ন্তায় মহাত্াজীও স্বীকার করেন যে মান্থুষের 
স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রহিয়াছে । “নীতির পথে চলিব, না প্রবৃত্তির পথে চলিব' ইহ লইয়া 
যখন মান্তুষের মনে ছন্দ উপস্থিত হয়, তখন মানুষ ইচ্ছা করিলে নীতির পথে চলিতে 
পারে, আবার ইচ্ছা করিলে সে প্রবৃত্তির পথেও চলিতে পারে । কোন পথে মানুষ 
চলবে তাহ। তাহার স্বাধীন ইচ্ছাশক্তির উপরে নির্ভর করে। গান্ধীজীর নিজের কথায় 
“75 (৪০৭) 168555 05 01062665150 0 72156 001 00 0170802 1১6- 
(5912 51] 2100 2০০০১100178 17010. 5. 4. 25. “]. 11855 
1ঘ00050 10905 200 ঠ০:০এ20 655 ০6008] (52017105 ০: 


১ দন 


(115 0162. 00861120210 15 16:10512917 ০0£ 1715 ০0দ্াাও। 19610 117 [115 56095 
[11801751395 1:2500102 06 0110105 25 0 006 1232.101161 10 11100 116 71955 
(1121 050010---171011077, 29. 3. 40, «আমি গীতার মূল শিক্ষ। দ্বার! অনুপ্রাণিত ; 
গীতার মূল শিক্ষা! হইল এই যে, মানুষ নিজেই নিজের ভাগ্য নিয়ন্ত্রণ করে। মানুষের 
স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রহিয়াছে । তবে এই স্বাধীনতা সে কিরূপে ব্যবহার করিবে তাহ! 
তাহার নিজের উপরই নির্ভর করে ।” গান্ধীজী বলেন, “মানুষের অন্তরে যখন স্ুপ্রবৃত্তি 
ও কুপ্রবৃত্তির মধ্যে দ্বন্দ্ব উপস্থিত হয় তখন মান্থুষ নিজেই স্বাধীনভাবে এই একটি পথ 
বাছিয়া লইয়া এই ছন্রে অবসান ঘটায় ।” *ড75 11955 60 1779155 ০017 011019€ 
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মানুষের স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রহিয়াছে, ইহাতে কোন সন্দেহ নাই ; কিন্তু সেজন্য 
মানুষ অন্ধভাবে কাজ করে না। মানুষের বিচারবুদ্ধিও রহিয়াছে । যে কাজ মানুষ 
হিতাহিত বিবেচনা]! না করিয়া অন্ধভাবে করে, সে কাজের কোন নৈতিকমূল্য নাই । 
যে কাজ মানুষ বিচারপূর্বক করে, কেবলমাত্র সেই কাজের নৈতিক বিচার কর1 হইয়! 
থাকে, কেনন। বিচার-প্রস্থত কমের মান্তুষের ব্যক্তিত্ব প্রকাশ পায় এবং আমরাও মানুষের 
কমের ৰিচার করিতে গিয়া! অবশেষে কম+কর্ত। মানুষটি সাধু কি অসাধু ইহাই বিচার 
করিয়া থাকি। মান্থৃষের স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি ও বিচার ক্ষমত। স্বীকার না৷ করিলে নীতি- 
শান্তর অসারশাস্ত্রে পরিণত হয়। এইজন্ঠ নীতিশাস্ত্রে একদিকে যেমন স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি 
অপরদিকে তেমন বিচার ক্ষমতা অবশ্য স্বীকার্য। ইচ্ছাশক্তি এক ভিন্ন শক্তি হইলেও 
ইহ! মানুষের বিচারাধীন । মানুষ স্বাধীনভাবে বিচার করিয়াই এই ইচ্ছাশক্তিকে 
পরিচালিত করিয়1 থাকে । যখন মানুষের মনে নীতিবোধ ও বাসনার মধ্যে দ্বন্দ্ব উপস্ফিত 
হয় তখন মানুষ বিচারপূর্বক একটি পথ নির্ধারণ করে এবং উহাকে অনুসরণ করে। 

বুদ্ধি ছুই রকম হইতে পারে--শুভ ব বিশুদ্ধ বুদ্ধি এবং অশুভ বা অবিশুদ্ধ 
বুদ্ধ। যেবুদ্ধি কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, মদ ও মাৎসর্ধ স্লেহ' দয়া, মায় প্রভৃতি 
হদয়ের বৃত্তি সমূহ দ্বারা প্রভাবিত, যে বুদ্ধি ভোগ-লালসা-কবলিত এৰং যে বুদ্ধি 
স্বার্থসিদ্ধির জন্য, সে বুদ্ধি অশুভবুদ্ধি ব1 অবিশুদ্ধ বুদ্ধি। অপরদিকে যে বুদ্ধি প্রকৃত 
মঙ্গল-পথ্ের নিশি দান করে এবং যে বুদ্ধি সিদ্ধান্ত করে যে, নীতির পথই প্রকৃত 
মঙ্গলের পথ এবং যে বুদ্ধি নৈতিক বিধি পালনে ইচ্ছাশক্তিকে পরিচালিত করে, সেই 
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বুদ্ধিই শুভবুদ্ধি বা বিশুদ্ধ বুদ্ধি। বিশুদ্ধ বুদ্ধি কাম ক্রোধাদি বৃত্তি, ভোগলালসা! বৃদ্ধি, 
স্বার্থসিদ্ধির আকাঙ্ক্ষা বা কোনরূপ ফলাকাজ্ষার প্রভাব হইতে সম্পূরূপে যুক্ত । ইহ। ৰা 
নীতির জন্যই কেবলমাত্র নীতিপালন করিতে নির্দেশ প্রদান করে, কেনন' ইহার সিদ্ধান্ত 
হইল, নীতি পালনেই মঙ্গল। যাহার হৃদয় পবিত্র কেবলমাত্র তিনি এই শুভ বৃদ্ধি 
লাভ করিতে পারেন। যিনি কামনা বান্না জয় করিয়াছেন, যিনি জিতেক্দ্রিয়, সুখে 
বিগতস্পৃহ। দুঃখে অন্ুদ্িগ্রমনা এবং বাঁতরাগ-ুয়-ক্রোধ, তাহার বুদ্ধিই বিশুদ্ধ বুদ্ধি বা 
স্থিরবুদ্ধি। স্থিরবুদ্ধি কোন ফলপ্রাপ্তির আকাতক্ষা রাখে না, ইহা প্রকৃত মঙ্গলের জঙ্ 
নৈতিকবিধিকে নির্দেশ দান করে। কান্টের দর্শনে আমরা দেখিতে পাই যে ইচ্ছাশক্তি 
নেতিকবিধি অনুসরণ করে তাহাকে মুক্ত বা শুভ ইচ্ছাশক্তি নামে এবং যে ইচ্ছাশক্তি 
ফলপ্রাপ্তির জন্য কাজ করে তাহাকে অবিশুদ্ধ ইচ্ছাশক্তি বা সাপেক্ষ ইচ্ছাশক্তি নামে 
অভিহিত কর! হইয়াছে । এইজন্য কাণ্টের নীতির দর্শনে বিচারবুদ্ধির স্থান নাই--ইহ? 
মনে করিলে ভূল হইবে। তাহার মতেও ইচ্ছাশক্তি বিচারবুদ্ধির অধীন এবং যে ইচ্ছাশক্তি 
বিশুদ্ধবুদ্ধিকে অনুসরণ করে সে ইচ্ছাশক্তিই শুভ বা বিশুদ্ধ 'এবং যে ইচ্ছাশক্তি অশুভ- 
বুদ্ধিকে অনুসরণ করে তাহ অবিশুদ্ধ। 

এখন প্রশ্ন উঠে, আমরা নৈতিক বিধি কিরূপে লাভ করি? কান্টের মতে 
“মিথ্যা কথ! বলিও না”, চুরি করিও না+, হত্যা করিও ন1', “হিংস। করিও না”, অর্থাৎ 
“কোন মানুষকে মন্ত্র হিসাবে ব্যবহার করিও না, কেননা প্রত্যেক মানুষের ব্যক্তিত্ব ও 
স্বকীয় উদ্দেশ্য রহিয়াছে'_- প্রভৃতি নিষেধাত্বক বিধিগুলি সনাতন এবং ইহার! সর্বকালে 
সর্বক্ষেত্রে সকলের পালনীয়। সনাতন নৈতিক বিধি্ুলি আমরা অভিজ্ঞত 
হইতে লাভ করিতে পারি না, কেননা আমাদের অভিজ্ঞতা কালে সীমাবদ্ধ । ইহারা 
প্রাক-অভিজ্ঞতা-সিদ্ধ (৪ 0:1071)। অনেকে মনে করেন, কান্টের মতে, এই বিধিগুলি 
যে সনাতন ও অবশ্য পালনীয় তাহ আমরা প্রজ্ঞা! (10010090) দ্বারা জানিতে পারি। 
এইজন্য নীতিশাস্ত্রে কাণ্টকে তাহার! প্রজ্ঞাবাদীরূপে গ্রহণ করিয়। থাকেন। এক্ষেত্রে 
ডেকার্ট প্রমুখ বুদ্ধিবাদিগণের মতে মানুষ সনাতন নৈতিক বিধিগুলির ধারণ লইয়াই 
জন্মগ্রহণ করে। সনাতন নৈতিক বিধির ধারণা সহজাত । অনেকে মনে করেন, এ 
নাতিগুলি যে সনাতন তাহা কান্ট, প্রথমেই স্বীকার করিয়া লইয়াছেন। পরে তিনি 
বিচার করিয়। প্রমাণ করিতেও চেষ্টা করিয়াছেন যে, এ নীতিগুলি সর্বকালে সর্বক্ষেত্রে 
পালনীয়। এ নীতিগুলি সর্ধদা পালনীয় না হইলে সমাঁজজীবন এবং ব্যক্তিজীবন 
উভয়ই বিপর্যস্ত হইয়। থাকে । কিন্তু আমাদের মতে কাণ্ট.ও একজন বুদ্ধিবাদী। ভাহার 
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মতেও সনাতন নীতির ধারণ! সহজাত । মানুষ এঁ ধারণ! লইয়! জন্মগ্রহণ করে। কাজেই 
অন্তর হইতেই মানুষ এঁ ধারণা লাভ করে! যাহ! হউক, এ সকল সাধারণ নৈতিক 
বিধি যে সর্বদা সর্বক্ষেত্রে পালনীয় ইহাতে কোন সন্দেহ নাই। কিন্তু বিধিগুলি 
নিষেধাত্মক ৷ ইহারা সমাজের কি কর! উচিত তাহার নির্ধেশ প্রদান করেনা । আমাদের 
জীবনে প্রতি পাদক্ষেপেই নৃতন অবস্থার সম্মুখীন হইতে হয় এবং কর্তব্যাকর্তব্য নির্ণয় 
করিতে হয়। এখানে এখন প্রশ্ন উঠে, আমরা ব্যবহারিক জীবনে কিননূপে কর্তব্য নির্ণয় 
করি? কান্ট প্রকৃতপক্ষে প্রজ্ঞাবাদী নহেন, তিনি একজন বিচারষাদী । তাহার মতে 
আমরা ব্যবহারিক জীবনে কেবলমাত্র বিচার দ্বারাই কত্ব্য নির্ণয় করিতে পারি। তবে 
প্রত্যেকের লক্ষ্য রাখিতে হইবে যাহাতে বিচারবুদ্ধি, হাদয়বৃত্তি বা শার'রিক বৃত্তি বা 
ইন্ড্রিয়-ন্খ-লালস! ছার! প্রভাবিত না হয়! কাণ্টের মতে বিশুদ্ধ বিচারবুদ্ধির নির্দেশ 
অন্তরাত্মার বা বিবেকের নির্দেশ এবং এই নির্দেশ অন্রান্ত। কিন্তু এখানেও প্রশ্ন উঠে, 
যখন মানুষ শারীরিক জীব এবং অপূর্ণ, তাহার বুদ্ধি কি কখনও সম্পূর্ণরূপে বিশুদ্ধ হইতে 
পারে? যাহারা অতিমানব, ষাহার। সম্পূর্ণরূপে হৃদয়বৃত্তি ও শারীরিক বৃত্তি সমূহকে 
নিয়ন্ত্রণ করিতে সমর্থ এবং যাহার! পূর্ণজ্ঞানের অধিকারী কেবলমাত্র তাহাদের বিশুদ্ধ 
বুদ্ধি ব বিবেকের নির্দেশ যে ভ্রান্ত তাহ। স্বীকার করিতে কোনরূপ আপত্তি থাকিতে 
পারে না সত্য, কিন্তু ইহা অলৌকিক ব্যাপার । ব্যবহারিক ক্ষেত্রে আমরা বুদ্ধির 
নির্দেশকে সকল সময় অভ্রান্তরূপে লাভ করি ন।। আমাদের বুদ্ধির নির্ধেশও সময় সময় 
ভ্রান্ত হইয়া থাকে ৷ ব্যবহারিক ক্ষেত্রে আমাদের বুদ্ধির নির্দেশ সাধারণ বিধিও হইয়া! 
থাকে না। কান্ট ব্যবহারিক জীবনে কণ্ব্য নির্ধারণ করিবার একটি পথের সন্ধান প্রদান 
করিয়াছেন। তাহার নিদিষ্ট পথটি হইল “এমনভাবে কতব্য নির্ধারণ করিবে যাহাতে 
ভোমার কমনীতি সাধারণ বিধিরূপে সর্ধবজনকর্তৃক গৃহীত হইতে পারে" অর্থাৎ 
তুমি যে কর্ম করিবে, সেই অবস্থায় যেন সকলে সেই কর্ম করণীয় বলিয়া বিবেচনা করিতে 
পারে।' কান্টের নির্দিষ্ট পথটি অনুসরণ করিতেও অনুবিধার সম্মুখীন হইতে হয়। 
সকলের বিচারবুদ্ধি থাকিলেও উহা সকলের সমভাবে নাই। যাহ! একজনের নিকট 
বিচারপম্মত তাহাই আবার অপরের নিকট বিচারগ্রাহ্া নে । এমতাবস্থায় সকলেই 
কোন এক বিশেষ অবস্থায় কোন এক কর্মকে করণীয় মনে করিবে এইরূপ আশা করা 
যায় না। যে ক্ষেত্রে সকলে পূর্ণজ্ঞানী এবং সকলের বুদ্ধি বিশুদ্ধ, কেবল সেক্ষেত্রেই 
কান্টের নীতি কার্ষকরী হইতে পারে ; ব্যবহারিক ক্ষেত্রে ইহ! সম্ভব নহে। এখন এখানে 
আমর! দেখিব, ষহাত্মা গান্ধীজী কিভাবে উপরি উক্ত সমস্যাগুলির সমাধান করিয়াছেন। 


মাত! গান্ধীর দশ'ন ২৯ 


গান্ধীজীও মনে করেন, “সত্য অনুসরণ করিবে", চুরির করিও না", “হিংসা করিনা, 
প্রভৃতি নীতিগুলি সনাতন এবং ইহারা সব্র্বকালে ও সর্বর্বক্ষেত্রে পালনীয় । “শু 2৮৪ 
51101911160 10 1077 09711 ৮৮৪ 60 20101 602 5151119] 00609 60 ০011 
0511 119 200 [01:01016105,. 1101) 200. 10010-510161705 2৪ 2৪3 010 ৪9 
101115”,--1770177077, 28,3.36, মহাত্বমাজী বলিয়াছেন যে তিনি ঠশৈশব হইতেই নীতির 
উপাসক ; &[ 01811) £0 15 5 ৮0181 01 11011] £010 10 01111011000.৮-- 
17017)07. 9.8.42. দেখ] যাইতেছে, সত্য ও অহিংসার নীতি যে সর্ষকালে সর্বক্ষেত্রে 
পালনীয় এই ধারণ! মহাত্মাজীর মনে শিশুকালেই জল্মিয়াছিল। কাজেই গান্ধীজীর 
মতেগ সনাতন নৈতিকবিধিগুলি ধারণ! প্রাকৃ-মভিজ্ভতাসিদ্ধ (৪ 7071011)1 এই ধারণা 
সহজাত । তবে অনেকে মনে করেন, মহাত্মাজী একজন প্রজ্ঞাবাদী (106516105151) 
কেহ কেহ মনে করেন, তাহার মতে মান্থুষের মনে এক নীতিবোধেক্ড্রিয় (00121 
5219৩) বা ষষ্ঠ অন্তরেব্দ্রিয় (5150 9৩:৫) বা নীতিবোধশক্তি রহিয়াছে যাহার সাহায্যে 
নৈতিকবিধিগুলি যে সনাতন তাহ। মান্থুষ সরাসরি উপলব্ধি করিতে পারে এবং 
নীতিবোধশক্তি বা বষ্ঠ ইন্দ্িয়ের নির্দেশই নৈতিকবিধি । মহাত্মাজী অনেক স্থলে নৈতিক 
বোধশক্তি (00121 511১০) বা বষ্টেক্ত্রিয় (10 51159)-এর কথা যে বলেন নাই, 
তাহা] নহে । তাহার একটি স্পষ্ট উক্তি রহিয়াছে, “ইক্ড্রিয়লন্ধজ্জান মিথ্যা হইতে পাঁরে এবং 
প্রায়ই মিথ্য। হইয়া থাকে, কিন্তু ইন্দ্রিয়ের বাহিরে যাহ! যায় তাঁহ। অভ্রাস্ত 1” 55635 
[061061961011৭ 021) 136, 0665] 275, 1৪15 ৪00 00900615, 11075: 1521 0116 
[19 20102917 (0 05, ড/1)55 0111 15 16811526101 01105100 0116 981079৩, 
119 10:69.11191016,”- 7০775 17016. ]1.10.28. আমরা এখানে দেখিব কান্টের 
ম্যায় গান্ধীজী অন্দৌকিকক্ষেত্রে প্রজ্ঞাবাদী (00010010151) হইলেও ব্যবহারিকক্ষেত্রে 
বিচারবাদী । 
মহাত্রাজীর “সত্য অনুসরণ কর' নীতিটি আমাদের কি করিতে হইবে তাহার নির্দেশ 
দান করিলেও সত্য নির্ধারণ এক জটিল সমস্থ স্ষ্টি করে। মহাত্মাজী কর্তব্যাকর্তব্য 
নির্ণয় ব্যাপারে বিবেকের নির্দেশে মানিতে উপদেশ দিয়াছেন। সকলেরই বিবেক 
রহিয়াছে । বিবেকের নির্দেশ, অন্তরাত্মার নির্দেশ বা প্রজ্ঞার নির্দেশ এবং এই নির্দেশ 
অভ্রান্ত ও সামান্যাবিধি (01215 2159] 12৮) । বিবেকের নির্দেশ আদেশ? (০0101018170) 
রূপে অন্তর হইতে আসিয়। থাকে | “07 019 006 ০1০৪ 0% ৪০৭১ 01 001190161105, 
0 (7011 01 (16 951]] 1021] 0129 00921) 0106 800. [116 58176 (17106 
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মহাত্মা গান্কীঞ্রী উপরি উত্ক উক্তিগুলি নিঃসন্দেহে প্রমাণ করে যে 'তিনিও 
কাণ্টের ম্যায় বিশ্বাস করিতেন যে, কর্তব্যাকর্তব্য নির্ণয়ে বিশুদ্ধ বুদ্ধি, বিবেক ব৷ 
অন্তরাত্মার নির্দেশ অভ্রাস্ত এবং এই নির্দেশ অবশ্য পালনীয় । কিন্তু কাণ্টের মতের 
সমালোচনায় আমর! দেখিয়াছি যে, এই বিবেকের নির্দেশ প্রজ্ঞা বা বিশ্ুচ্ধ বুদ্ধির 
নির্দেশ । এক অলৌকিক ব্যাপার এবং ব্যবহারিক জীবনে আমরা এই নির্দেশ সকল 
সময় লাভ করিনা । যাহ! আমরা সময় সময় বিবেকর নির্দেশরূপে গ্রহণ করি, তাহ! 
যে অভ্রান্ত, তাহাও নহে ৷ কাণ্টের ন্যায় গান্ধীজীও বলেন যে, কেবলমাত্র বিশুদ্ধ বুদ্ধির 
1নর্ধেশই জভ্রাস্ত । ফাহাধ চিত্ত পবিত্র, যিনি কাম, ক্রোধ, লোভ, দয়া, মায়া গুরুভৃতি 
হৃদয়ের বৃত্তি ও ইন্জরির সুখ লালস! জয় করিতে পারিয়াছেন, ধিনি সত্যনিষ্ঠ ও অঠিংস, 
কেবলমাত্র াহার বুদ্ধি বিশুদ্ধ এবং বিশুদ্ধ বুদ্ধির নির্দেশ বিবেকের নির্দেশ বা অন্তরাত্মার 
নির্দেশ । কিন্তু মানুষ তো দেহবিশিষ্ট, তাহার বুদ্ধি, তাহার অস্তর কি সম্পূর্ণরূপে বিশুদ্ধ 
হইতে পারে? মহাত্মাজী নিজেই বলিয়াছেন, *[ 11010 [1126 ০০010191566 1621128- 
(1010 19 10005511016 10 61015 10019090190. 1166.--170111017. 13,6.36,. *1)৩ 
10০0 1656] 15 2 170056 ০% 517.0116615 ৪,005 0116161016, 710151128 2100 


[90517091 31155 0001515£ 117 10616506 ৫611%6191008 [010 [175 100৫, 100 
0051616016 1] 0169,501759 52৩5 (115 105 ০ 11015910215 6 21195010) 110- 


06169007002 06105 60৩ 0855, আশ 10855 10 01100) 10 (8115 116৩, 
1078100 ৪, 1010661 01809170 01 101500৩.7 00775 17201, 20.10.26. 

দেখা যাইতেছে, বিবেকের নির্দেশ এক অলৌকিক নির্দেশ । প্রজ্ঞা বিবেক বা 
বিশুদ্ধ বুদ্ধি আমাদের ব্যবহারিক জীবনের সংশ্লেষণ, বিশ্লেষণ, পরীক্ষণ-নিরীক্ষণ মূলক 
বিচার বুদ্ধি হইতেই ভিন্ন রকমের । প্রজ্ঞার অর্থ সাক্ষাৎ সভ্য দর্শন। যাহাক়্। 
অতিমানব কেবলমাজ্জ তাহারাই বিবেকের অভ্রান্ত নির্দেশ লাভ করিতে পারেন। 
কাজেই ব্যাবহারিক জীবনে কর্তব্যাকর্তধ্য নির্ণয় সমস্যাটি অমীমাংসিত থাকিয়াই 
যাইতেছে । কান্ট ও গান্ধীজী এই সমস্য সম্বন্ধে যে সচেতন ছিলেন না, তাহ নহে । 
তবে এ ক্ষেত্রে আমরা কাণ্টের উক্তির চেয়ে গান্ধীজীর উক্তিকে বেশী মূল্যবান বলিয়া মনে 
করি, কেননা! কাণ্ট ছিলেন একজন দর্শনের অধ্যাপক, তিনি ছিলেন চিন্তার ক্ষেত্রে 
একজন দার্শনিক, অপরদিকে মহাত্আা ছিলেন একজন সাধক, তিনি ছিলেন এক বিরাট 


মহাত্বা! গান্ধীর দর্শন ৩১ 


কর্মী। ব্যবহারিক জগতে তিনি নানা জটিল সমস্কার সম্মুখীন হইয়াছিলেন এবং 
সমস্যা সমাধান করিবার জন্য অক্লান্ত চেষ্টাও করিয়াছিলেন। অধিকন্ত. মহাত্মাজীর 
উক্তগুলির পশ্চাতে তাহার জীবনের অভিজ্ঞত1 রহিয়াছে । 

যাহণ হউক্‌, মহাত্মাজী বলেন, বিবেকের বাণী শুনিবার জন্য সাধনার প্রয়োজন । 
যে কোন ব্যক্তির পক্ষে বিবেকের নির্দেশ লাভ করা সম্ভবপর নহে । ষিনি পাচটি মহাত্রত, 
বা, সত্য, অহিংসা, ব্রহ্মচর্য, অপরিগ্রহ ও দারিত্র্য নিষ্ঠার সহিত পালন করেন, যিনি 
নিরভিমান, কেবলমাত্র ভিনিই বিবেকের নির্দেশ লাভ করিবার যোগ্যতা অর্জন করিতে 
সমর্থ। সত্যকি?কর্তব্যকি? ৮1796 0550 75 চেছ।? মহাত্মাজী বলেন £__ 
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দেখা যাইতেছে গান্ধীজীর মতে যে পর্যন্ত না মানুষ সত্য, অহিংসা, ব্রহ্মচর্য 
প্রভৃতি পাঁচটি মহাব্রত নিষ্ঠার সহিত পালন করিতে পারে সে পর্ষস্ত সে প্রজ্ঞালাভের 
অধিকারী হইতে পারে না এবং তাহার বিবেকের নিদে শও অভ্রান্ত বা সাধারণ বিধি 
হইতে পারে না। এখানে দেখা যায়, কেবলমাত্র মাধ্যাক্মিক জগতে বিবেকের নিদে'শ 
প্রজ্ঞার নিদেশ এবং হহা! অভান্ত। ইহা সর্বজন স্থীকার্ধ যে, ব্যবহারিক জীবনে 
আমাদের বুদ্ধির নিদেশ অভ্রাস্ত হয় না। আমাদের ইচ্ছাশক্তি মাত্রই শুষ্ভ হয় না। 
মর সকল সময় প্রজ্ঞার নিদেশও লাভ করিনা । কাজেই ব্যবহারিক জীবনে 
কতবব্যকতণব্যের প্রশ্বটি উঠিয়া থাকে। অনেকে মনে করেন, মহাত্মাজী ব্যবহারিক 
ক্ষেত্রেও একজন প্রজ্ঞাবাদী ( 11068101920156) 1 

মহাত্মাজীর এমন অনেক উক্তি রহিয়াছে যাহ! পাঠ করিলে »আপাতদৃষ্টিতে 
তাহাকে ব্যবহারিক ক্ষেত্রেও গ্রজ্ঞাৰাদী বলিয়া মনেযে হয়, তাহা নহে। তিনি 
বলিয়াছেন, তোমরা তোমাদের অস্তরের নিদেশিকেই বিশ্বাস করিয়া চলিবে। তোমরা 
সকল সময় অন্তরের নিদেশি বা বুদ্ধির নিদেশ অন্থসারে কতব্য নিয় করিবে। 
তোমাদের অন্তর হইতে সকল সময় ভগবানের নিদেশ আসিতেছে । বিরলে এই 
নির্দেশ শুনিতে চেষ্টা কর। সত্য কিরপে নির্ণয় করিব এই প্রশ্ন উঠিলে মহাত্মাজী 
বলেন, ইহা! একটি জটিল প্রশ্ন হইলেও আমি ইহার মীমাংসা করিয়াছি । যাহা 
অন্তরের নিদেশ তাহাই করণীয় । “4 160516 0065000 006 11719৩৪01৩0 


মহাত্মা! গান্ধীর শন ৩৩ 


16 10117109৩11 7 98122 0796 1615 196 [105 ০০৩ ৮/10010 5115 ০০৮ 
2০876 1710, 31.12.31. “০80 91015 5৪৮ : ড০৮ 1195 10 1১618651009011৩ 1৮ 
7001951555- ০ 12011560560 11506100010 4151561 %০106+, 16 ০0. 013 
11755 0105 20595100 101101 ০৫০৩, ০ 102 05৩ 6115 530:595101 
0106955 0: 12501] চ517101) ০00. 51700]0 0105.৮--13077620 00770771016 
18, 11793. 2500 & 8656 00108, 36 আ০10 06 18 আশ 10 ০07 00১৮ 
11955 ০০1০ £015 1060 0215৩153 201) 09: 101 2 1525£ ৪. 0000319 
91 130015 ৪00 101৩081৩ 0011 1171005 6০ 1156510] 10 00৩ ০106 0 0176 
1৩20 5115100510৩ 1015117৩ [২2010 19 915529 919211116 1£ আশ ০0010 
0111 1221 01561591690 (0 1150৩ (0 16 72 16 15 11000591115 
(0 115161) 11 া101)000 92151005.”--17017)07) 24. 9. 38. 

মহাত্মাজী আরও বলেন, মানুষের বিবেকের নির্দেশ অনুসারে চলিয়৷ নান! হঃখ 
কষ্টের সম্মুখীন হইলেও পরিণামে তাহার মঙ্গল হইয়া! থাকে। সাধনার পথে সাম্কৃষ 
ভূল করিলে লে নিজেই উহ! আবার সংশোধন করিতে পারে। গান্ধীজীর নিজের 
কথায় 4/111515 15 110119105 0115 111 ৮৬1 1212 10110 71]]ঠি 00611 
20000101105 10 1715 11175, 11100 1015 1019 00৮ €০ 00 50. 1[11610 1: 
(1516 15 2. 2015080 010 1105 021 01 2105010শ 9০ 10911071176 00011) 3 
₹৮০0]0 05 200010726109115 55118170007 0115 00551 ০1 00612 1725 0159 
(90985, 5616-581651105) 501205610755 ৪৬10 01060 0৩০.011+--7161977 270754৫ 
1/4017087 011976৩2 1. 

মহাত্মাজী আরও বলেন যে, যে পর্যন্ত মানুষ নৈতিৰ সাধনায় সিদ্ধিলাভ করিতে 
ন৷ পারে সে পর্যস্ত তা্ছার বিবেকের নির্দেশ সামান্য নৈতিকৰিধি নাও হইতে পারে। 
সত্য গ অহিংসার পথে চলার সময় প্রত্যেকের ব্ব স্ব বিবেকের নিদেশ অন্থসায়ে কর্ম 
কর! উচিত । একজনের বিবেকের নির্দেশ অপরকে গ্রহণ করিতে ৰাধ্য করা উচিত 
নঙ্বে। তবে ইন্থা মনে রাখ প্রয়োজন যে যাহারা সভ্য ও অহিংসাকে আদর্শরপে 
গ্রহণ করিয়া জীবনকে পরিচালিত করিতে বদ্ধপরিকর তাহাদের সম্থঙ্ধেই কেবল 
বিবেকের নিদেশের কথ। উঠিয়া থাকে । “101৩ £০10610 1016 0£০0001000, 01)৩1৩- 
(০0:5) 13 10110018] 60161901010) 5৩610 (1096 সা আ11] 10651 91] 11011002110 
৪50 আশ 51191] 565 (1000 10 (85105106800 £1010. 01116615100 8108155 ০01 


৩৪ দর্শন 


ড191010, 001090167102 15 1001 (172 5207 (11115 101 911. ড/101150, 01516- 
০1১ 46 19 2, 5০900. £0105 101 1120%101091] 0010010100) 1711009841101) ০04 (1)9% 
০0110170% 00010 91] 711] 106 20. 10511166190] 11015165151005 010) 5৮1৮ 


০975 £569010 ০0৫ 201090151105.5-- 17007761701, 23. 9. 26. 


মহাত্মাজীর উপরিউক্ত বিবৃতিগচলি বিচার করিলে দেখ যায় যে, ব্যবহ্কারিক 
ক্ষেত্রে তিনি প্রজ্ঞাবাদী ছিলেন না। তিনি ছিলেন বিচারবাদী। প্রজ্ঞার নিদেশ 
ভগবানের নিদেশ, এই নিদেশ অভ্রান্ত। কিন্ত মহাত্মাী নিজেই স্বীকার করেন 
যে,বিবেকের নিদেশি কখনও কখনও ভ্রান্ত হইতে পারে। কাজেই এখানে তিনি 
বিবেককে প্রজ্ঞারুপে যে গ্রহণ করেন নাই উহ1 বলাই বালুল্য। তিনি স্পষ্টই 
বলিয়াছেন যে, এখানে বিবেকের নিদেশিকে বিচারের নিদেশি (0106516 0£ 15850:29) 
রূপেও গ্রহণ করা যাইতে পারে। মহাত্মাজী ব্যবহারিকক্ষেত্রে বিবেককে নীতিবোধে- 
জ্িয় (17018150105 ) বা যষ্ঠ ইল্ড্িয় (51501) 9175) বা ন1তিবোধশক্তি নামে এক 
স্বতন্্রশত্কিরূপেও শ্রহণ করেন নাই, কেনন। যাহারা নীতিবোধেন্দ্রিয়বাদ ও নীতিবোধ 
শক্কতিবাদের সমর্থক তাহারা সকলেই স্বীকার করেন যে, নীতিবোধেঙ্ছিয় ও নীতিবোধ- 
শক্তির নির্দেশ অভ্রাস্ত। কিন্তু মহাত্মাজীর মতে বিৰেকের নিদে শযে ভ্রাস্তও হইতে 
পায়ে তাহ! আমর। পূর্বেই দেখিয়াছি। 

ব্যবহারিক ক্ষেত্রে মহাত্মাজী একজন বিচারবাদী। কেহ যদি মনে করেনযে, 
তাহার নীতিশান্ত্রে বিচারের কোন স্থান নাই তবে তিনি ভুল করিবেন। তাহার 
নীতিশান্ত্রে বিচারেরও স্থান রহিয়াছে । ব্যবহারিকক্ষেত্রে তাহার মতে বিচার দ্বারাই 
কতরব্য নির্ণেয়। তবে মহাত্মাজী বলেন, কতব্যাকতাব্য নির্ণয়ে যে বিচার বিবেক" 
সমধ্িত, হাদয়-সমঘিত সেই বিচারই গ্রহণযোগ্য । এই সম্বন্ধে গান্ধীজীর যে স্পষ্ট 
উক্তি রহিয়াছে তাহার উল্লেখ কয়া হইতেছে, &]. 080006 5210910051 120 
1759,901 10115 ] 91105901102 0০0 ৫151100 15519.810115.৮ 77172110177 5. *12. 369 
“যদিও আমি বিশ্বাস করি যে জীব ভগবানকে সাক্ষাংভাবে প্রত্যক্ষ করিতে 
পারে, তথাপি আমি আমার বিচারবুদ্ধিকে বিসর্জন দিতে পারি না” “যু ০1 
16160 811 22617011165 16 16 15 110 001010106 ৮7161) 50106: 1559020০৫01) 
0105,055 01 (116 106210 4১00701105 50568105 2100. 91010010155 (106 স/691 
1৩0 10 19 0106 10911001010. 01 7:6250109 1006 16 06518055 (17517) চ/1)০1 


16 500151005 159901005 5810008010050. 15 605 5611) 51212]11] ৮০10৩ 16520” 


মহাত্স! গান্ধীর দর্শন ৬৫ 


2708778 17016, 8. 12. 209. “যে অনুশাসন আমার বিচারবুদ্ধি অথবা হাদয়ের 
সমর্থন লাভ করে না সে অন্ভুশাননকে আমি কখনও গ্রাহ্য করি না। শুষ্ক 
বিচারপ্রস্থত অনুশাসন হুর্বলচিত্ত ব্যক্তিকে অনুপ্রাণিত করিলেও, উহ1 যখন 
বিবেক সমধিত বিচারের স্থান দখল করে তখন ইহ! মানুষকে অধঃপতিত 
করিয়া থাকে, “[ 009 1006 0168. 101 1116 50191595101 0 1২589012) 17001 
6012 005 15009001010 01 1090 10 03 11161) 99.1000111595 1528.5011.৮ 
“আমি কখনও বিচারবুদ্ধির লোপ চাহি না, আমি শুধু বাল যে.যে বিচার অন্তরের 
সমর্থন লাভ করে তাহাই প্রকৃত বিচার ।” 

মহাক্সাজীর উপরিউক্ত বিবৃতি হইতে ইহা! স্পষ্টত:ঃ প্রতিভাত হয় ষে, 
তাহার নীতিশাস্ত্রে বৌদ্ধিক বিচার এক অতি উচ্চ স্থান লাভ করিয়াছে । অনেক 
সময় মহাত্বাজীর ভাষ! প্রজ্বাবাদীদের ভাষার ম্যায় হইলেও তিনি প্রকৃতপক্ষে 
প্রজ্তাবাদণী নহেন, কেননা তিনি পরিষফ্ষাররূপেই বলিয়াছেন, যাহা! বিচারসম্মত 
নতে তাহ গ্রহণীয় নহে। মহাত্বাজীর মতে ব্যবহারিক জীবনে কেবলমাত্র বিচার 
শক্তি বলেই আমর! কর্তব্য নির্ণয় করিতে পারি । তবে বিচার হৃদয়ের সমর্থন লাভ 
করে কিনা তাহাই তিনি লক্ষ্য রাখিনে বলিয়াছেন। বাবহারিক জগতে তাহার 
নিকট বিবেকের নির্দেশ হইল হৃদয়সমধিত বিচারবুদ্ধির নির্দেশ। এখন আমরা 
এখানে দেখিব তিনি হাদয়ের সমর্থন ব৷ অন্ত্রের বাণী বলিতে কি বুঝিয়াছিলেন । মিলের 
মতে যখন আমরা আমাদের জ্ঞানানুসারে বিচার করিয়া কোন সিদ্ধান্ত গ্রহণ করি, তখন 
সেই সিদ্ধান্ত আমাদের মনে আনন্দানুভূতি স্থষ্টি করিয়া থাকে এবং আনন্দের আবেগে 
আমাদিগকে সিদ্ধান্তন্ুসারে কর্মে প্রণোদিত করিয়া থাকে | এ বিচারলব্ধ সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
না করিলে আমরা হৃদয়ে অনুশোচনারূপ বেদনা অনুভব করি । যেহেতু আমাদের 
জ্তানের সীমাবদ্ধতার সম্বন্ধে আমরা সচেতন, সেইহেতু অনেক সময় বিচারলন্ধ 
সিদ্ধান্ত আমাদের মনে আনন্দ অনুভূতি স্ষ্টি না করিলেও এ সিদ্ধাস্তন্নুসারে 
কর্ম না করিলে যে বেদনাভূতির সৃষ্টি হয়, এ সম্বন্ধে কোন সন্দেহ নাই, কেননা 
আমর! জানি এ বিচারলন্ধ সিদ্ধান্ত হইতে কোন উত্কৃষ্টতর সিদ্ধান্ত করা আমাদের 
পক্ষে সম্ভব নহে। মিল হৃদয়ের নির্দেশ কথাটিকে এই বেদনারূপ হৃদয়ের আবেগ 
অর্থেই গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু গান্মীজীর নিকট আবেগ যে বিবেক নহে, ইহা 
স্পষ্ট । ভ্রাহার নিকট বিবেকের নির্দেশ হইল আদেশরূপে অন্তরের বাণী, ইহা 
আদেশরূপে আসিয়া থাকে । 


৩ দন 

দেখা যাইতেছে, মহাত্মা গান্ধী কোনরূপ অনুভূতি ও আবেগকে বিবেকের 
নির্ধেশরূপে গ্রহণ করেন নাই। তবে কি তিনি বিবেককে ইচ্ছারূণপে গ্রহণ 
করিয়াছেন ? মনে যখন যে ইচ্ছা ভাত হয়, তাহাই কি বিবেকের নির্দেশ ? 
অলৌকিক প্রজ্ঞার ক্ষেত্রে ইচ্ছাশক্তি মাত্রই শুভ ইহা মনে করা গেলেও ব্যবহারিক 
জাবনে ইচ্ছামাত্রই শুভ নহে। ব্যবহারিক জীবনে ইচ্ছান্থুসারে চল। যথেচ্ছাচারিতার 
নামান্তর । সাধারণতঃ ব্যবহারিক জীৰনে মানুষ বিবেকের নির্ধেশ বলিতে বুঝে 
অন্তরের এমন এক নির্ধেশ যে নির্দেশের জন্য মনে পূর্ব প্রস্ততি থাকিতেও পারে 
আবার নাও থাকিতে পারে । ইহা আকম্সিকভাবে আসিয়া থাকে । অনেক সময় 
এইরূপ ঘটে যে মানুষ কর্তব্যাকর্ভব্য সম্বন্ধে গভীরভাবে চিন্তা করিয়াও কোন 
পথের সন্ধান লাভ না করিয়া যখন নিদ্রাভিদ্ভূত হইয়া পড়ে, তখন নিজ্রাভঙ্গ মাত্র 
তাহার মনে একটি পথের নির্দেশ স্পষ্টররপে আবিভূ্ত হয়। তখন সে এই 
নির্দেশকে অন্তরের নির্ধেশরূপে গ্রহণ করে, কেননা তাহার এই ধারণ রহিয়াছে 
যে এই সিদ্ধান্ত তাহার সচেতন চিন্তার ফল নহে, ইহা যেন অন্ত কাহারও 
নির্দেশ । এই নির্দেশকেই অন্তরাত্মার বা ভগবানের নির্ধেশরূপে গ্রহণ কর হয়। 
পথে একাএকা চলিতে থাকিলে বা চুপচাপ বসিয়া থাকিলেও মনে আকস্কিকভাবে 
কখনও কখনও কর্তব্য সম্বন্ধে নির্দেশ অন্তর হইতে পাওয়া যায়। যে বিষয়ে 
এই নিদেশি আসিয়া থাকে, সেই বিষয় সম্বন্ধে পূর্বে চিন্তা থাকিতেও পারে, আবার 
নাও থাকিতে পারে। কিন্তু সিদ্ধান্তটি যে চিন্তার ফল নহে--এইকবপবোধ 
সর্বক্ষেত্রেই থাকে । মহাত্মাজী অন্তরের নিদেশ একসময় কিরূপে লাভ করিয়াছিলেন 
বা অন্তরের বাণী (10057 ০1০০) কিরূপে শুনিয়াছিলেন তাহার একটি বর্ণনা 
দিয়াছেন । ৬1591 1 010 17691 9 1116 2. 50910100101 ৪ গা 9100 6? 
01115 17987. 16 72,525 11101771562,152016 25 90778 11111272911 5০9109 060101615 
51968,0105 [0 1209১, 200 11551511191, 16 ছা25 1001 01210110526 [105 
(1206 1 175210 005 ০105, 11175 11521111501? 015 50106 আ৪.5 101:90905৫ 
05 8 0510150 5002515 চ7161110 20. 51010091015 0105 0105 0800৩ 19011 
1075, নু 11560৩1720১ 17090 ৫8112.11] (179 16 ৮025 (105 ৮০1০০ 2100 (176 
50105515 068960, 115 551100111961010 8.91719.05. 80001011515? 126 
085 200 10900 0£ (19 1851 915 250. 00 09106 ০09] 1206.? 
71127171077) 8.7. 33. মহাত্সাজীর মতে হৃদয়ের বাণীই বিবেকের বাণী, 
ঈশ্বরের বাণী। 


মহাত্মা! গান্ধীর দর্শন ৩৭ 


জীবনে প্রজ্ঞার আলোক-কামন৷ বাসনার আবরণ ভেদ করিয়! হৃদয়কে যে কখনও 
কখনও হঠাৎ উদ্ভাসিত না করে, তাহা নহে, কিন্তু সত্যের প্রকাশতা সকল সময় 
ঘটে না। আমর! হৃদয়ের বাণী সকল সময় শুনিও না, এবং যদ্দি বা কখনও 
শুনি তাহা যে সত্য হয় তাহা! নহে: ব্যবহারিক জীবনে কতবব্য নির্ণয় ব্যাপারে 
বিচারই আমাদের একমাত্র উপায়। বিচার ব্যতীত নান্ত পন্থা । যে কোন অবস্থায় 
আমাদের কর্ম আমাদের নৈতিক আদর্শ সাধনের সহায়ক কিনা তাহ বিচার করিয়াই 
আমরা কর্তব্য নির্ণয় করিয়া থাকি । নৈতিক আদর্শের প্রতি একাস্তিক নিষ্ঠা 
রাখিয়া আমরা যখন কর্তব্য সম্বন্ধে কোন সিদ্ধাস্ত করি, তখন মেই বিচারলন্ 
সিদ্ধান্ত আমর অন্তরকে ফাকি দিয়া করিয়াছি কিনা, উহা! আমরা আদর্শের। 
প্রতি একান্তিক নিষ্ঠা রাখিয়া করিয়াছি কিনা তাহা আবার বিচার করিয়। দেখি। 
যখন দেখি আমাদের বিচার যথার্থই হইয়াছে তখন আমর! সন্তোষ অন্ুভন করি। এই 
সন্তোষানুভূতিই হইল হৃদয়ের সমর্থন । তখন আমর! পিন্ধান্ত অনুসারে কর্ম করিবার 
জন্য ইচ্ছাশক্তিকে পরিচালিত করি এবং বলিয়। থাকি “ইহাই তোমার কর্তব্য, 
ইহাই তুমি কর।” এই উক্তিই হইল হাদয়ের বাণী বা নির্দেশ। ইহ বিচার-প্রন্থত 
সিম্ধাস্তকে গ্রহণ কর! হইতেছে তাহারই ঘোষণ! বা সঙ্কল্প । মহাত্মাজী “হৃদয়ের নিদেশ, 
হৃদয়ের সমর্থন”, “বিচারের নিদেশি" বলিতে হৃদয়ের এই ঘোঁষণাকেই বুঝিয়াছিলেন। 

কাণ্টের মতে এই ঘোষণ! হইল বিচার কর্তৃক ইচ্ছাশক্তির নিয়গ্রণের ঘোষণ।। 
তাহার নীতিশাস্ত্রে অনুভূতি বা আবেগের কোন স্থান নাই । কিন্তু মহাত্মাজীর মতে 
এই স্বোষণার পশ্চাতে থাকে মনের এক জটিল অবস্থা । এই অবস্থায় রহিয়াছে ৰিচার, 
অনুভূতি ৰা বিচার নিয়ন্ত্রিত ইচ্ছা । মহাত্মাজী ছিলেন এক বিরাট কর্মযোগী। 
মহাত্মাজীকে নিত্য নূতন অবস্থায় সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে হইয়াছে । তিনি প্রতি সময় 
অন্তরের অলৌকিক বাণী শুনিয়। কর্তব্য নির্ধারণ করিয়াছেন ইহ] মনে করা বাতুলতা 
মাত্র। তিনি ছিলেন বিচারবাদী। সনিষ্ঠ বিচারকেই (5০0১৪: 589০ ) ভ্বদয়ের 
নিদেশরপে গ্রহণ করিয়াছেন । “০০010 1006 16160 21] 20161101105 11 11 
7০10 ০01061101 160 9916115990৮. 01 656 0109,553 01 0০9:0৮--মহাত্মাজীর 
এই উক্তি অতীব মূল্যবান! মহাত্মাজীর এই উক্তিগুলি সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণ 
করে যে তিনি ছিলেন একজন একনিষ্ঠ বিচারবাদী। যাহ। হউক, আমরা এখন কাণ্ট 
ও গান্ধীজীর তব্বশান্্র ৰা ধর্মশান্ত্র সম্বন্ধীয় মতৰাদের বিশদ আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব, 
কেননা গ্তাহাদের তাত্বিক মতবাদের সহিত আমাদের পরিচয় ঘটিলে, আমরা সহজেই 


৩৮ দশন 
তাহাদের প্রবর্তিত নীতিশান্ত্রের খরূপ উপলব্ধি করিতে সহর্থ হইব। প্রকৃতপক্ষে, 
কান্ট ও গান্ধীজীর তাত্বিক মতবাদের আলোচনা না করিলে তাহাদের নীতিশাযের 
পূর্ণরূপ প্রদান করাও কষ্টকর । 

জ্ঞানতত্বশাস্ত্রে কাণ্ট জ্ঞানের সুক্ষ বিশ্লেষণ করিয়া প্রমাণ করিয়াছেন যে দৃশ্যমান 
জগতের জ্ঞান সম্ভব হইলেও তাত্বিকজ্ঞান সম্ভব নহে । তাত্ত্িকজ্জঞান বিচার সম্মত নহে। 
তত্বশান্ত্র এক নিবিচারশান্ত্র। আত্মা, ঈশ্বর ও বিশুদ্ধ জগতের ম্বরূপ এবং ইহাদের 
পারস্পরিক সম্বন্ধ তত্বশাস্ত্রেরে আলোচ্য বিহয়। কাণ্ট আত্মার সত্তা স্বীকার করেন, 
সঙ্গেহ নাই, কিন্তু তিনি বলেন যেহেতু আত্মার জ্ঞাতা, সেই হেতু আত্মা কখনও ক্ষয় হইতে 
পারে না। সেইরূপ যে জগৎ আমাদের মনে রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতির সংবেদন স্থষ্টি 
করে সেই জগৎ কখনও প্রত্যক্ষের বিষয় নহে বলিয়া অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয়। বিচারের 
সাহায্যে আমর আত্মার অমরতা, জগতের স্বরূপ ও ঈশ্বরের সম্বন্ধে যে ধারণা গঠন 
করি, সেই ধারণ! যে যথার্থ তাহ! বল চলে না, কেননা উহাদের সম্বন্ধে বিপরীত 
ধারণাও আমর! বিচারের সাহায্যে করিতে পারি । “আত্মা অমর, এইরূপ ধারণাও 
যেরূপ আমর! বিচারের সাহায্যে করিতে পারি, আবার দেহাবসানের সহিত আত্মার ৪ 
সত্য ঘটে সেইরূপ ধারণাও করিতে পারি। আবার, 'জগতের উৎপত্তি রহিয়াছে" 
পক্ষান্তরে 'জগৎ উৎপত্তিহীন”--এইরূপ পরস্পর বিরোধী ছুইটী সিদ্ধান্তই আমরা 
বিচারের সাহায্যে করিতে পারি । পরস্পর বিরোধী ছুটি ধারণাই সত্য হইতে পারে না। 
আবার, ঈশ্বরের সম্বন্ধে আমরা ধারণ। গঠন করিতে পারি সন্দেহ নাই, কিন্তু ঈশ্বরের 
ধারণ! রহিয়াছে বলিয়াই আমরা বলিতে পারি না যে ঈশ্বর রহিয়াছেন, কেননা আমরা 
এমন অনেক জিনিষের কল্পনা করিতে পারি যাহাদের কোন অস্তিত্ব নাই। কাজেই 
কাণ্ট বলেনঃ বিচার কখনও ঈশ্বরের সত্বা, আত্মার অমরতা প্রভৃতি সন্দেহা তীতভাবে 
প্রমাণ করিতে পারে না। 

জ্ঞানতত্বশানস্ত্রে কাণ্ট তত্বশান্ত্রকে শাস্ত্ররূপে গ্রহণ করিতে ন। পারিলেও তিনি 
উহাকে অন্গীকার করেন নাই । জ্ঞানতত্বশান্ত্রে তিনি শুধু প্রমাণ করিয়াছেন যে 
বিচারবুদ্ধি তত্বশান্ত্রকে প্রতিষ্ঠিত করিতে পারে না; তত্বশাস্ত্রের ভিত্তি বিচার হইতে 
পারে না। নীতিশান্ত্রে তিনি তত্বশান্ত্র বা ধর্মশান্ত্রকে ইচ্ছাশক্তির উপর প্রুতিষ্টিত 
করিয়াছেন | মানুষের যে কেবল বিচারশক্তি রহিয়াছে তাহ। নহে, তাহার ইচ্ছাশক্তিও 
রহিয়াছে । তত্বশান্ত্রের ভিত্তি বিশ্বাস (5165) । কান্ট দেখিয়াছেন, স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি, 
- আাস্মার অমরত। ও ঈশ্বরের সত্তা ক্বীকার না করিলে মানুষের নৈতিক জীবন, নৈতিক 


মহাত্স। গান্ধীর শন ৩৯ 


সাধনা, এমন কি মনুষ্যত্ব বিপর্ষস্ত হইয়া! থাকে । যদিও আমর! বিচারদ্বারা আত্মার 
অমরতা', স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি ও ঈশ্বরের সত্ব প্রমাণ করিতে পারি না, তথাপি আত্মার 
অমরতায়, স্বাধীন ইচ্ছাশক্কিতে ও ঈশ্বরের সত্বায় আমাদের বিশ্বাস রহিয়াছে বলিয়া 
আমরা নৈতিক সাধনায় প্রবৃত্ত হই । এই বিশ্বাসের মূলে রহিয়াছে আমাদের ইচ্ছাম্ক্তি । 
আমর] যতই নীতির পথে অগ্রসর হই, ততই আমাদের বিশ্বাস দ়তর হয়। আমাদের 
মনে বিশ্বাস জন্মে যে, একদিন না একদিন আমরা পূ স্বাধীনতা লাভ করিতে পারিব। 
আমর। নৈতিক সাধনার পথে যতই অগ্রসর হইব ততই আমাদের স্বাধীন সত্তায় বিশ্বাস 
ঘন্তর হইয়া থাকে। যদ্দিও ব্যবহারিক জীবনে আমরা অন্থান্ত প্রাণীদের ম্যায় শরীর 
ও হৃদয়ের বৃত্তিসমূহ দ্বারা পরিচালিত, যদিও আমরা বৃত্তির দাস, তথাপি যখন আমরা! 
শরীর ও হৃদয়ের বৃত্তি দন করিয়া নৈতিকবিধি শমুসরণ করিতে ইচ্ছা করি বা অনুসরণ 
কবি তখন আমরা অন্থুভব কার যে আমরা স্বাধীন; আমরা মানুষ, আমরা অন্যান্ত 
প্রানী হইতে স্বতন্ত্র; আমরা বৃদ্তির দাস নহি। নীতির পথে চলিবার ইচ্ছা হইতে এই 
বিশ্বাস জন্মে। আবার যখন দেখি, সম্পূর্ণরূপে স্বাধীন হইবার যে আদর সাধনের জন্য 
আমর দৃঢ় পণ করিয়াছি, সে আদর্শ এজ্সীবনে সাধন করিতে পারিতেছি না, তখন 
আমর বিশ্বাস করি যে দেহাবসানের সহিত আমাদের জীবনের অবসান হইবে না, 
দেহাবসানের পর আবার আমাদের জীবন চলিতে থাকিবে এবং সাধনার পথে আমাদের 
অগ্রগতি অব্যাহত থাকিবে, কেননা আত্মার অমরতায় বিশ্বাস ন। থাকিলে আমাদের এ 
জীবনের নৈতিক সাধন নিরর্থক হইয়। থাকে, জীবন মূল্যহীন হইয়া পড়ে। আবার 
যখন দেখি, সাধন1 আমাদের ইচ্ছাধীন বা আয়ত্তাধীন হইলেও, সিহ্ধিলাভ বা নখ ও 
শাস্তিলাভ আমাদের ইচ্ছাধীন নহে, তখন আমর বিশ্বাস না করিয়! পারি না ষে এক 
সর্বজ্ভ, সঙ্শক্তিমান ও নীতিপরায়ণ ঈশ্বর রহিয়াছেন এবং তিনি জগৎ এমনভাবে 
রচনা করিয়ছেন যাহাতে আমরা সাধনায় সিদ্ধিলাভ করিতে পারি, যাহাতে আমরা 
কর্ম অনুসারে ফললাভ করিতে পারি। নৈতিকগুণের পরাকাষ্ঠারূপে, কর্মকলদাতারূপে 
ঈশ্বর না থাকিলে আমাদের সাধনা অর্থহীন হইয়া পড়ে। যদিও সাধক বিচারদ্বারা 
ঈশ্বরের সন্ত প্রমাণ করিতে পারেন না, তিনি যখন ঈশ্বরে বিশ্বাস রাখিয়া নৈতিক 
সাধনার হুর্গমপথে দুতার সহিত অগ্রসর হন, তখন তিনি অন্তরে অন্ভুভব করেন, যেন 
কোন এক অনৃশ্যশক্তি তাহার সাধনার পথ ন্ুুগম করিয়া দিতেছে, হতাশার গভীর 
তিমিরে তাহার সম্মুখে আশার আলো৷কবন্তিকা ধারণ করিয়৷ চলিতেছে, তাহার সকল 
ব্যর্থতাকে সার্থকতায় পুর্ণ করিয়। দিতেছে। এই অদৃশ্য শক্তিই নৈতিকশক্তি। এই 
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শক্তিই সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্কিমান ঈশ্বর। যিনি নীতির পথে চলেন, তিনি ঈশ্বরের সততায় 
বিশ্বাস স্থাপন ন। করিয়া! পারেন না। তিনি বিশ্বাস করেন যে, এই জগতে ঈশ্বরের 
নৈতিল শাসন চলিতেছে, এই জগৎ উদ্দেশ্টবিহীন নহে, নৈতিক আদর্শ যাহাতে 
বাস্তবায়িত হইতে পারে তজ্জন্যই এই জগৎ । যে তত্বগুলি বিশ্বাস করিয়৷ মান্থষ নৈতিক 
সাধনায় প্রবৃত্ত হয়, সেই তত্বগুলি যে বাস্তব, শুধু বিশ্বাসের বসত নহে, তাহাও প্রমাণিত 
হয় মানুষের নৈতিক সাধনার মাধ্যমে | 

দেখ। যাইতেছে, জ্ঞানতত্বশাস্ত্রে কাণ্টও বৌদ্ধিক বিচারের সাহায্যে অতীক্দ্রিয় 
তত্বগুলি সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণ করিতে ন। পারিলেও নীতিশান্ত্রে এ তত্বগুলি 
অনিবার্ধরূপে স্বীকার করিয়াছেন । প্রকৃতপক্ষে কান্টের দর্শন হইল নীন্ডির দর্শন | 
তিনি মানুষের নৈতিক সাধন। ব। নৈত্তিক ইচ্ছাশক্তির উপর নির্ভর করিয়া এবং সাধুতাই 
স্থখ এই সহজাত সাধারণ ধারণ। অবলম্বন করিয়া বিচারের সাহায্যে এক তত্বশান্ত্র গঠন 
করিয়াছেন। তাহার দর্শন, তাহার তত্বশান্ত্র নীতিশাম্্-ভিত্তিক। ড/515: তাহার 
13510710007 17100617 £2/7110501/) গ্রন্থে যথার্থ বলিয়াছেন, “৬1711 35950] 
06500100655 €2069,05190 110 10 ৪169016 2,101100100105 200 11001 559 
05 110 0001015, (1) ৮11] 15 005 ৪]15 01 19101) 0116 5011108 200 
(1721610165১ 0102 119010191 £118101917) ০ 007 1100191৪৮00 16115:0119 
061155, 1৫201 001006065 ৪, 02112117 10612:01)551021 09090115 ঠ০ 0116 
[01 9061021 158.5010 ৪100 চ0111. 

ঈশ্বর, সুসংহত জগৎ ও আত্মার অমরতা যে থাকিতে পারে ন1 এইরূপ কথা 
কাণ্ট জ্ঞান তত্বশাস্ত্রেত বলেন না। জ্ঞান-তত্বশান্ত্রে তিনি শুধু দেখাইয়াছেন যে, বৌদ্ধিক 
বিচার ইহাদের সত্তা সন্দেহাতীতভাবে গ্রমাণ করিতে পারে না। জ্ঞান-তত্বশাস্ত্রেও 
তিনি স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন রে, অতীন্দ্রিয় তত্বগুলির ধারণ। সন্দেহাতীতভাবে 
প্রমাণিত না হইলেও ইহা! আমাদের জ্ঞানদায়িনী বুদ্ধিকে নিয়ন্ত্রিত করিয়া থাকে । যদিও 
ডেভিড হিউম, কাণ্টের নিধিচার নিদ্রাভঙ্গ করিয়াছেন, তিনি তাহাকে নাস্তিক করিতে 
পারেন নাই। কান্ট নিশ্চয়ই স্বীকার করিবেন, তিনি নীতিশাস্ত্রে যে-বিশ্বাসের উপর 
নির্ভর করিয়৷ তত্বশান্ত্র গঠন করিয়াছেন বৌদ্ধিক বিচার সেই বিশ্বাসকে কখনও নম্থ্যাং 
করে না, বরং চ দৃঢতরই করিয়া থাকে । 

নৈতিক সাধন, ইচ্ছাশক্তিকে বিশুদ্ধ করিবার গ্রচেষ্ট। ব্যক্তিগত ব্যাপার হইলেও 
মানুষ সামাজিক জীব। মানুষ সমাজ ব্যতীত বাচিতে পারে না। কাজেই মানুষের 
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নিজের 'প্রতি যেরূপ কর্তবা রহিয়াছে, সেঈব্ুপ সমাজের প্রতিও কর্তব্য রহিয়াছে । 
কাণ্ট ষে নৈন্ঠিক আদর্শ আমাদের সন্মুখে স্থাপন করিয়ীছেন, উহা এক সামাজিক আদর্শ । 
স্বাধীনত|র একনিষ্ট সাধক কাণ্টের মতে প্রত্যেক মানুষেরই স্বকীয় উদ্দেশ্য ও স্বাধীন 
ব্যক্তিত্ব রহিয়াছে । এক ব।ক্তির তান কোন ব্যক্তিকে নিজের উদ্দেশ্ট সাধনের যন্ত্রন্দবরূপ 
বাবহার করিবার অধিকার নাই। মাঁণবনতার পূজারী কাণ্টের মতে বিশুদ্ধ ইচ্ছাশক্তি 
বিশিষ্ট স্বাধীন মান্তষের সমাজ (01700017701 1900৭ ) গঠন করা মানুষের নেতিক 
আদর্শ । আদর্শ সমাজে প্রত্যেক মানুষ ম্বাধীন। প্রত্যেক মানুষ বিশুন্ধ ইচ্ছাশক্তি 
বিশিষ্ট । শিশুদ্ধ ইচ্ছাই সনাতন সর্বজনীন নৈতিকবিধি, এই বিধি সকলের মঙ্গলের 
জন্য । নৈতিকবিধই সনাতন ভগবত বিধি । প্রজ্ঞ! বা বিবেকের নির্দেশই ইচ্ছাশক্তির 
নির্দেশ । আদর্শ সমাজে সকলেই ম্খী, কোন ছ্বন্ব, কোন বিরোধিতা নাই ; হিংসা 
নাই, ছেষ নাই। 

কাণ্টের নীতির দর্শন এক অলৌকিক ( 08,155065110517 121 ) দর্শন | বাবশারিক 
জগতে আমাদের ইচ্ছাশক্তির মাদেশ সম্পূর্ণরূপে মুক্ত ও বিশুদ্ধ নহে, আমাদের ইচ্থা- 
শক্তির আদেশ সনাতন নৈতিকবিধিও নহে। বাবহারিক জগতে সাধু জীবন ন্তখের 
জীবনও নহে। কান্ট যে বাবহারিক জীবনের নৈতিক সমস্া। সঞ্ধক্কে সচেতন ছিলেন 
ন।, তাহা নহে । তাহার মতে বাবহারিক জগতে বিশ্বাসই নৈতিক জীননের ভিত্তি । 
মানুষ ব্যবহারিক জগতে স্বাধীন ন! হইলেও সে ইচ্ছ! করিলে স্বাধীন হহতে পাবে, 
সর্বণিধ কামন! বাসনার প্রভাব হইতে মুক্ত হইতে পারে এই বিশ্বাস আছে বলিয়া সেই 
নৈতিক সাধনায় প্ররত্ত হইয়া থাকে! ভগবান রৃহিয়াছেন এবং তিনি নৈতিক সাধনাকে 
জয়যুক্ত করিবেন এবং আত্মার ম্বৃতুয নাই এইরাপ জ্বলন্ত বিশ্বাস্‌ রহিয়াছে বলিয়াই মানুষ 
নেতিক সাধনার পথে দৃঢ় সংকল্প লয়। অগ্রসর হইতে থাকে । ৬৬51)91 এর কথায় 
কাণ্টের মতে &175105 ৮৮5 51101710206 11] 21] 05,952. 2১ 11 1 ৬215 1010৫. 
(171 ৮৮5 2:6 060) (12586 06115 5010] 15 111111)011215 01786 017616 15 2 501016176 
10056 2110. 1:5/2101-. 

কাণ্টের মতে বাবভারিক জীবনে নৌদ্ধিক বিচারের স্থান গৌণ নহে । ব্যবহারিক 
জীবনে কর্তব্যাকর্তব্য নির্ণয়ে বৌদ্ধিক বিচার আমাদের একমাত্র সহায় । কোন এক 
বিশেষ অবস্থায় গামাদের করণীয় কর্ম (সই অবস্থায় সাধারণ বিধি হইতে পাবে কিনা, 
আমর| স্বাধীনভাবে অর্থাৎ কামনা বাসনার প্রভাব হইতে মুক্ত হইয়া কশ্ম করিতেছি 
কিনা, আমা;দর কর্ম্ম দ্বারা যুক্ত পুরুষদের সমাজ গঠিত হইতেছে কিন।, তাহ! বিচার 
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না৷ করিয়া আমাদের কর্মে প্রবৃত্ত হওয়া উচিত নহে। তবে কাণ্টের মতে বিচারের 
দ্বার! কর্তব্য নির্ধারণের কালে আমর] আদর্শের প্রত এঁকাস্তিক নিষ্ঠা রাখিয়। বিশুদ্ধমনে 
বিচার করিয়াছি কিনা এ বিষয়ে লক্ষ্য রাখিতে হইবে । গান্ধীজীর ম্যায় কাট হয়তো 
বলিবেন যে. নৈতিক সাধনার পাথ আমাদের অনেক সময় ভূলভ্রান্তি ঘটিলেও আমরা 
যদি আদর্শের প্রতি নিষ্ঠা রাখিয়া! অগ্রসর হই তবে আমর আমাদের ভুলভ্রান্তি নিজেরাই 
সংশোধন করিতে পারি। কান্ট শুধু “চুরি করিও না, “কাহাকে ৪ হত্যা করিও না, 
“মিথ্যা! কথ! বলিও না," প্রভৃতি নিষেধাত্মক বিধির কথ! বলেন নাই। তিনি আমাদের 
কি করণীয় তাহারও নির্ধেশ দান করিয়াছে ন। তীহার মতে আমাদের কর্তব্য হইল - 
স্বাধীন ও মুক্ত হওয়া! এবং মুক্ত পুরুষদের স্থুখী সমাজ গঠন করা। 

কাণ্ট প্রজ্ঞাবাদীদের ন্যায় ব্যবহারিক জীবনে বিবেকের বাণী বা! নির্দেশ অনুসারে 
কন্ম কবিতে নির্দেশ প্রদান করেন নাই। কাণ্টের নিকট বিগার বৃদ্ধির নির্দেশই 
আমাদেই পালনীয়। প্রজ্ঞাবাদীদের নিকট বিবেকের নির্দেশ বৃদ্ধি-নিরপেক্ষ ; ইভা 
এক অলৌকিক স্বতন্ত্র নিরেশ । অলৌকিক ক্ষেত্রে কান্ট একজন প্রজ্ঞাধাদী (10101- 
(1011151) হইলেও ব্যবহারিক জাবনে তিনি বিচারবাদী । 

কানণ্টের হ্যায় গান্ধীজীও মনে করেন যে, নীতিশাস্্ তত্বশান্ত্র বা ধর্মশান্ত্রের ভিত্তি 
এবং মানুষের নৈতিক চেতনা বা নীতিজ্ঞান হইতে ধর্মচতনার উদ্ভব ঘটে । বিচার 
কখনও তত্বশাস্রকে সন্দেহাতীতভাবে প্রতিষ্ঠিত করিতে পারে না । নৌদ্ধিক বিচার 
কখনও ঈশ্বরের সত্তা নিঃসন্দেহে প্রমাণ করিতে পারে না। ধর্মশাস্ত্রের মূলভিত্তি 
বিশ্বাস এবং এই বিশ্বাসের উত্পত্তি ঘটে ৫নতিক চেতনা হইতে । আমরা আমাদের 
সিদ্ধান্তের সমর্থনে মহাত্মাজীর নিজস্ব উক্তি নিষ্ে প্রদান করিতেছি। 

4:1430061161005 1193 11011010150 1175 10011571710 161 1116 16211550116 
51920190 11101690101205 0 1585010, 7030 25117191061. 12191019050 192001765 
01, 158501] 1015056ণ0 1050011065 111110.077,-- 10715 17710101410, 26. 
“আমার জীবনের অভিজ্ঞতা আমাকে বৌদ্ধিক বিচারের নিদিষ্ট সীমা! উপলব্ধি করিতে 
শিক্ষা দিয়াছে । যাহ! বিচারের দ্বারা প্রমাণ করা যায় না, তাহ] বিচার করিয়া প্রমাণ 
করিতে যাওয়া উল্মাদের কাজ 1” 

“০৯০৭ সা1]] 1101 75 £০0 1110 11070 1110356] 10 1১6 ৪1) ০1১1601 
01070901107 1015 01752155৮- 175811150 6.5.33. “ভগবানের স্যষ্ট জীব দ্বারা 
ভগবান যদি প্রমাণযোগ্য হইয়া থাকেন, তবে তিনি ভগবানই নহেন।৮ *০২5৪501) 
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15 0০০119955 €০ 11707 1710 17৪ 15 057০0110 015 1529010 01 21951) 
0 1889010- ০০772 1716 21. 1. 26. বিচার তাহাকে ধরিতে পারে না। তিনি 
বিচারের নাগালের বাইরে ।' ৮75. 08050910005 ৪9201) ৪0 169501011.-- 
__ ০0776 17014 5.3.25. “তিনি বাক্য ও বিচারের অতীত '” £00575 1৭ ৪. 
1179651091)19 10596611009 100৮7৮617 (1786 06152.025 ৮1756101051 156] 
10 0099881010০ 1201 526 1, 1619 011:5 0109510 190৮/61 ড/11101) 1109,159 
11511 161 9100 %5% 06523 911 7001, 10609058 4 15 50 0101116 21] 009. 
[ 70510156€ (07001511005 511585, [6 19105061005 [116 9119৬ 10778 
1781,  11,10.28. “এক রহস্তনয় শক্তি সর্বত্র রহিয়াছে । যদিও আমি ইহাকে 
দেখি না, আমি ইহাকে অনুভব করি। ইহ। নিদেই নিজেকে অন্তরে ধরা দেয়, ইহাকে 
কখনও প্রমাণ করা যায় না। জগতে যাহা কিছু দেখি তাহ হইতে ইহ। স্বতস্ত্র। ইহা 
ইন্ড্রিয়াতীত।” 

£[ড 10510 0810 121216 200. 011171216 111111210192181915 10100119969, 
1১10 90175156 11151)6 1001 205 111 ৭:050865. 1300 179 9161) 10109 90 61 
[00101785161 [10910 105 15950107801 0913 01129116176 1119 ড/11016 ৮৮০10 
2110 58, 0০015, ভা29 21)0 6৮67 91721] 196. ১০078 17106) 21. 1726, 
“আমর! বিচারের সাহায্যে ভগবান সম্বন্ধে নানা প্রকল্প গঠন করিতে পারি। 
'ভগবান আছেন” বিচারের সাহাযো এইরূপ প্রকল্প যেরূপ গঠন করিতে পারি, আবার, 
'ভগবান নাই” এইরূপ বিরোধী প্রকল্প গঠন করিতে পারি। কিন্তু আমার বিশ্বাস 
বিচার বুদ্ধির চেয়ে অধিকতর শ্রক্তিশালী। বিশ্বাসের উপর নির্ভর করিয়া আমি বলিতে 
পারি__“ভগবান সনাতন, তিনি অতীতে ছিপেন, বর্তমানে আছেন এবং ভবিষ্যতেও 
থাকিবেন।” 

কান্টের ন্যায় মহাত্মাশীও৪ মনে করেন, অতীন্দ্রিয় তত্বগুলি বিশ্বাসের বস্তু 
প্রমাণের নতে। তবে মহাত্মাজীও কান্টের ন্যায় স্বীক1র করেন যে, এমন সব বৌদ্ধিক 
যুক্তি রহিয়াছে যাহা অতীব্দ্িয় তত্বসমূহের প্রতি আমাদের বিশ্বাসকে নষ্ট তো করেই 
না, ৰরংচ এ বিশ্ব।সকে দুঢতর করিয়া থাকে। মহাত্মাজীর কথায় 490 1019 00551 
015 10 1759901108৮ (0৪23013160৫ ০£ £০৫ (0 ৪. 1170160 €316100.-- 
স্০৫৫ 10019. 11.10.28. কিন্তু ভগবানের অস্তিত্ব বিচার দ্বারা আংশিকভাবে 
প্রমাণ করাও সম্ভব । কারণ-কার্ধ সম্বন্ধ'য় যুক্তি (০8981 ৪7810106101) দ্বারাও 


৪৪ দন 


আমর! ভগখানের সত্তা অনায়াসে অনুমান করিতে পারি। মহাত্মাজী নিজেই এই 
কারণ-কাধ সম্বন্থীয় যুক্তির উল্লেখ করিয়াছেন, ৫] ৮2 59191, 16 0101 19919105200 
(11617 09815065159 5315650. 60570 16 195 0017010216০ 06115%৩ 10 0106 বি 
০9৫01) 11015 ৫1:5901010. 16 175 15 1001 ০. 9176 1001)512”- 3০90748 
17101 21.1.,26. “যদি আমাদের সত্তা, আমাদের পিতা-পিতামহের স্ত। থাকিয়। 
থাকে তবে ইহাই বিশ্বাস করা সঙ্গত যে জগতের একজন পরম পিতা বা জনক 
রহিয়াছেন।” মহাত্মাজী আরও বলেন, জগতে সর্বত্র শৃঙ্খল1 বর্তমান, এখানে যাহ! 
কিছু আছে, যাহা কিছু ঘটে, নিয়ম অনুসারে ঘটে । এই নিয়মের কোন পরিবর্তন 
নাই। ইহা সনাতন। কিন্তু এই নিয়ম অন্ধ নহে। নিয়ম ও শৃঙ্খলা থাকিলেই 
অনুমান করিতে হইবে যে একজন বুদ্ধিমান ব্যবস্থাপক রহিয়াছেন। জগতের যিনি 
ব্যবস্থাপক তিনিই ঈশ্বর। মহাত্মাজীর কথায় ***0)575 15 01061111095 10 (0 
1110156156, 11216 195 1] 11109166120916 197 50৮91101105 5619 11)1109 2100 
5610 10111801796 53015065 01 11555, 16 15 11091901100. 197; 101 00 10111)0 
12৩7 0911 92] (175 00210010601 1151115 19911155- 00080 12৬ 11101 
(০1115 21] 1166 15 500. বুঞহেছা 200 (112 1+70/-5151 216 0108. 11779. 
1101 061) 01) [49 01 01) 149৮-51551100205৩ ] 11007 9০0 11115 10011 
1 ০0171100.- ০076 17710) 11.10.28. মহাত্াজী আরও বলেন, আমি 
যেদিকে তাকাই সেদিকেই যাহাকিছু দেখি তাহ] পরিবর্তনশীল, তাহ। বিনাশশীল, 
কিন্তু এই পরিবর্তনের মাঝে, বিনাশের পশ্চাতে এমন এক সদ জীবন্ত শক্তি রহিয়াছে 
যাহা সকল বস্তুকে ধারণ করিয়। থাকে, যাহা স্যষ্টি করে, ধ্বংস করে এবং আবার স্যষ্ি 
করে। এই শক্তিই ভগবান । আমরা যাহ! কিছু দেখি তাহার পরিবর্তন ব৷ বিনাশ 
হইলেও ভগবান অবিনাশী ও সনাতন ' মহাত্সমাজীর কথায়, “[ ০ 4111715 1901061%৩ 
[1191 ড/11115 ৪6151111105 210111)9 11)শ 15 5৮61 01021051105 551 0115 
0613 15 01706111105 211 [01150 0102105) 2% 1151110 00/5] 11126 15 01081086- 
16555. (1726 110195 51] (056511)61 110210 0158065,। 0155017%55 2110 160158,165. 
01720 10102100105 10021 01 519111015 200, 200. 511109 21091111115 6155 ] 
56৩ 171215]0 (11101151) 01) 56155 081] 01 ড/11] 1)6175150 176 21105 15.-- 
00178 17210, 11.10.28. উপরি উক্ত বিচারধারা সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণ করিতে 
না৷ পারিলেও ভগবৎ-সত্তায় আমাদের বিশ্বাসকে যে দৃঢ়তর করিয়া থাকে ইহাতে 
সন্দেহের কোন অবকাশ নাই । 
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তত্বশান্ত্র প্রতিষ্ঠায় মহাত্মাজী কান্টের ম্যায় কেবলমাত্র নান! নৈতিক বিচারের 
উপর নির্ভর করেন নাই। কান্ট বিচারের দ্বার ষে দিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন, মহাআজী 
শুধু বিচারের মাধ্যমে নয়, নৈতকি সাধনার মাধ্যমে ঠিক সেই দিজ্ধান্তেই উপনীত 
হইয়াছেন। কাণ্টের নিকট যাহা বিচার-সিদ্ধ মহাত্মাজীর নিকট ভাতা সাধলা-সিদ্ধ, 
অন্থুভব-সিদ্ধ। মহাত্মাজীর জীবনে কিভাবে নৈতিক সাধন! ধর্মীয় সাধনায় পরিণতি 
লাভ করিয়াছে তাহ! এখানে এখন আমরা দেখিস। 

মহাত্মাজার অন্তরে সত্যান্ুরাগ ম্বাভাবিকরূপেই ছিল। সতোর পথে চলার 
সন্কলপ তিনি শিশুকালেই গ্রহণ করিয়াছিলেন । তিনি নিজেই বলিয়াছেন *] 018117 
[০1068 ৪. ড০01915৮ 06 €1007 0110 10 01111011000. 1 আন 1115 11705 
109,012] (71105 10 216,717761707 9.8.4%. শিশুকালেই তিনি হরিশ্চন্দ্ 
অভিনয়ে হরি্চন্দ্রের সত্যনিষ্ঠ। দর্শন করিয়া সত্য পথে চলার কঠোর ব্রত গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন। অত্যের পথে চলিতে চলিতে যদি কখনও তিনি পথভ্রছট হইতেন, তিনি তাহার 
ভ্রম উপলব্ধি করিবামাত্র নিজেকে সংশোধন করিয়। আনার সত্যের পথে চলিতেন। 
সত্যের প্রতি তাহার নিষ্ঠা ছিল অবিচলিভ। তাহার নিকট শুধু সত্য কথা বলাই 
সত্যের পথে চলা নহে । সন্যকে তিনি এক ব্যাপক অর্থে গ্রহণ করিয়াছিলেন । 
তিনি সত্য দ্বারা বুঝিয়াছিলেন-_ঘথার্থ জ্ঞান, প্ণ-রক্ষা, সভ্য কথা বল] এবং ন্যায়- 
সঙ্গত কন্ম সম্পাদন । তাহার নিজে কথায় “0৯515618119 9109813105, 112 00961 
21191] 01 0110 120 01 (011) 1১ 01105151000 1716161 (0 1121) 11196 ৮7৪ 
10056 51969]. 6110 [711610, 1300 ০ 110 1106 291)12101 5100010 011061515110 
(05 01৭ 98৪. 0: 00] 11 2 100001) ছ106 55095. 111615 9100010 
91011] 10 01005110 ঢ00 10 506৪0]. 2100 £061] 111 206101)”,-17077 
ড67৮2024 1৫4477017) 01790651 1, 

মহাত্াজী শিশুকাল হইতেই ছিলেন সতোর উপাসক। যদিও তিনি বৈষ্ণব 
পরিবারে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন শিশুকালে ধর্মে তাহার বিশেষ বিশ্বাস ছিল না। 
শিশুকালে যদিও তিনি বিপদের সময় পরিচারিকার নিকট রাম নাম জপ করিতে 
শিথিয়াছিলেন, তখনও তিনি রাম নামের মহিমা উপলব্ধি করিতে পারেন নাই। 
তাহার মনে বরং চ নাস্তিকতার ভাবই বিদ্ধমান ছিল; তিনি নিজেই বলিয়াছেন, “ছু 
11501091050 21006 0119 (11119, 60. 00005  ৪,010953 ৬19101191111161, %/1)101) 


৪3 22101055100 9000175 00115061925. 7176 5০ 01 05 01:59.01012 


৪৬ দর্শন 
৪.0] 91101197 001055 1016:010. 1106 11011)155 055 5৫1 70011, 1006 01 
00 00210977 20908 2722 10011775 9010181186 6০0৮72709 201161502 ৮1 
12526777167 00877 2168 কিন্তু মহাত্বাজীর সত্যানুরাগ ছিল স্বভাবজাত। শিশু" 
কালেই তাহার বদ্ধমূল ধারণ! জন্মিয়াছিল যে, নীতির পথে, সত্যের পথে চলা মানবের 
ধর্ম; নৈতিকতা সব কিছুর ভিত্তি এবং নৈতিকতার ভিত্তি সত্য। তিনি শিশুকালেই 
সত্যপথে চলাকে জীবনের একমাত্র উদ্দেস্টু করিয়াছিলেন, “30% ০৩ 61706 6০০1 
02609 £0906 11] 1775--0119 00101061010 (1790 1770:8110 19 0105 109515 ০1 ৪11 
(101065, 2120. 11086 ঠে০6০ 5005 90109687002 01 911 10701781105. 0810 
09081775 1790 3০01 01)001%5,. 10 1062910 6০ £1০ 117 10092011006 €€1য- 
095১ 220 [000 05510101010 ০:16 8150 1799 10260 €5]7 ডা10610106-- 148 
17596117161 00111 27017. 

মহাতআ্বাজীর জীবন এক বিরাট নৈতিক সাধনা । ঠ্ঠাহার সমগ্র জীবনটাই সত্যের 
সহিত পরীক্ষা-নিরীক্ষা । নৈতিক সাধন। এক অতি কঠোর সাধনা । নীতির পথ অতি 
সন্কীর্ণ, অতি ছুর্গম ও অতি ভয়াবহ । নীতির পথে চলিতে চলিতে সাধক অনেক সময় 
নান! বিপদের সম্মুখীন হইয়া থাকেন, অনেক সময় স্তাহাকে মৃত্যুর সম্মুখীন হইতে হয়, 
এমন সময় আসে যখন হতাশার গভীর অন্ধকার তাহার জীবনকে ঘিরিয়া ফেলে-_ 
ব্যর্থতা তাহার হৃদয়কে ভাঙ্গিয়া ফেলিবার উপক্রম করে। কিন্তু ধিনি দু পদক্ষেপে 
নিভীঁক চিত্তে নীতির পথে অগ্রসর হন, তিনি পরিণামে উপলদ্ধি করেন সত্যের মহিম। 
সত্যের অমোঘশক্তি। যাহারা কাপুরুষ, হর্বলচিত্ত ও অস্থিরমতি, নীতির পথে 
তাহাদের কোন স্থান নাই। মহাত্মাজী সারাজীবন অবিচলিত নিষ্ঠার সহিত নীতির 
পথে চলিয়াছেন। নীতির পথে চলিতে গিয়া! আকফ্রিকাতে ও ভারতবর্ষে বন্বার তিনি 
নানা বিপদের সম্মুধীন হইয়াছেন, এমন কি মৃত্যুর সম্মুখীন হইয়াছেন, কিন্ত তিনি 
কখনও নীতির পথ ত্যাগ করেন নাই। নীতির পথে চলিতে গিয়া পরিণামে তিনি 
উপলব্ধি করিয়াছেন, সত্যের অপরিসীম শক্তি ও মহিমা! । তিনি উপলব্ধি করিয়াছেন 
সত্য, হতাশার অন্ধকারের মাঝে আলো, মৃত্যুর মাঝে জীবন । তিনি দেখিয়াছেন 
ব্যর্থতার মাঝে সফলতা, পরিণামে সত্যের জয় ও অসত্যের পরাভব। তিনি উপলব্ধি 
করিয়াছেন, সত্যই ভগবান, নিভ্গীকতাই ভগবান। এইভাবে মহাত্মাজী নৈতিক 
সাধনার মাধ্যমে ধর্মচেতনা লাভ করিয়াছেন । কাণ্ট বিচারের সাহায্যে ঘে সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন, মহাত্মাজী সাধনার মাধ্যমে সেই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। 


মহাত্মা! গান্ধীর দর্শন রি 


মহাত্মা গাস্ধী নীতির কিরূপ একনিষ্ঠ সাধক ছিলেন তাহ তাহার নিয়লিখিত 
উক্তি সমূহ হইতে আমরা জানিতে পারি “] 100৮ 676 096, [6 15 361:88171 
2110 119110দ7 : [619 1116 011৩ 5086 ০01 ৪ 51010. ] 751010৩ 60 51211. 020 11. 
[ 5৪] 050. [ 911). 2০471861706, 7.6.26. “আমি পথ জানি, ই] অন্ত 
সন্কীর্ণ, ইহা! তরবারির ধারের ন্যায় তীক্ষ। আমি এই হূর্গম পথেই চলিতে আনন্দ 
অনুভব করি। যখন আমি পথভ্রষ্ট হই তখন আমি কাদি।” *পুশ15:€ 11] 16 
09117555, 01529100910000606 2100 25৮61] 0756 106 ৩ 10115 11956 ০০0104- 
৪৩ 51001081710 02616 28211750৪11 (17555 2120 1001 90001111) (0 000৪1. 
৫106, [10676 15 170 80101) (71115 29 11162.৮৮-- 70877817016 20. 12. 28, 
অন্ধকার ঘনাইয়া আসিবে; হতাশা দেখা দিবে, অতি ভয়াবহ অবস্থার সম্মুখীন 
হইতে হইবে । আমাদের ইহাদের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিবার সাহস থাকা চাই । নীতির 
পথে কাপুরুষদের কোন স্থান নাই। আমরা দৃঢ় পদক্ষেপে অগ্রমর হইব, কখনও 
পশ্চাৎপদ হইব না।” মহাত্মা! গান্ধী সত্যের সাধনা করিয়া উপলব্ধি করিয়াছেন, 
সত্যই ভগবান, সত্যই অনস্তশক্তি। নত্যে জগৎ প্রতিষ্ঠিত। সত্যই জীবন এবং 
সত্যের শাসনে জগৎ চলিতেছে । “৮ 19185751101] 95910 29৮. 05 0116 
156281111 1002.301170, 11110101015 £০০, 1119590. 01 10115 09091] 0116» £০৫ 49 
0060, 22080 [12100 61091015511 10 555 £00 18,059 10 1906) 95 16 ৩15 
[056] 1710 06158055৮61 91):5 01 101 10৩102--4721747 9.8:43. 
সত্যই মঙ্গলময় ভগধান। সত্যশক্তি মঙগলশক্তি । “4100. 15 61015 70০05: 0৩106- 
ড৮01:066 017 15915501606? [9৬০ 1 18 00151 105৮০1500০7] 05 
56 (020 10 00610710950 0£ 06961) 116 05181505911] 6105 01056 ০1 08117 
1055 1151) 796791509,  [751005 ] 960৪] 01086 80৫ 15 1166, 20605151206 
[76 15 (05 90101612০০৫, 10975 1701. 11. 10. 28, “এই শক্তি কি 
মঙ্গলময় না অমঙ্গলময়? আমি এই শক্তিকে মঙ্গলময়রূপে অনুভব করি। আমি 
দেখিতে পাই মৃত্যুর মাঝে জীবন, অসত্যের মাঝে সত্য, অন্ধকারের মাঝে আলো । 


সুতরাং আমার নিকট ভগবানই জীবন, সত্য ও আলো ।” 


মহাআ্াজীর নীতিবিজ্ঞান একদিকে যেমন আত্মকেন্দ্রিকং অপরদিকে তেমনি পর- 
কেন্দ্রিক। অন্তরকে সম্পূর্ণরূপে বিশুদ্ধ রাখা অথব! অন্তরকে হাদয় ও শরীরের লর্বনিধ 


8৮ দর্শন 


বৃত্তিসমূহের প্রভাব হইতে মুক্ত রাখা নৈতিক সাধনায় অপরিহার্য হইলেও মঙ্ঠাত্মাজী 
নীতিবিজ্ঞানকে আত্মকেন্দ্রিকরূপে গ্রহণ করেন নাই। মহাত্বাজীর মতে যিনি নৈতিক, 
সাধন! করেন তিনি শুধু অন্তরকে বিশুদ্ধ রাখিতে চেষ্টা করেন না, তিনি সদ] যথার্থ 
জ্ঞান অজর্ন করিতে, সতা কথ বলিতে এবং ন্তায়-সঙ্গত কর্ম করিতেও চেষ্টা করিয়া 
থাকেন। তাহার মতে কর্তব্য সম্পাদনই নৈতিক সাধনা । মানুষ সামাজিক জীব। 
তাহার নিজের প্রতি যেরূপ কর্তব্য রহিয়াছে সেরূপ সমাজের প্রত্যেক ব্যক্তির প্রতিও 
কর্তব্য রিযাছে । যখন মভ্াত্মাজী আফ্রিকাতে দেখিলেন মানুষ মানুষের মন্ুয্যত্বকে 
পদদলিত করিতেছে, মানুষ মানুষকে ঘৃণা ও শোষণ করিতেছে, মান্ত্ুষ মানুষকে নিজের 
স্বার্থসিদ্ধির যন্ত্রদপে ব্যবহার করিতেছে, তখন তিনি অস্তরে অহিংসার ব্যাপক অর্থ 
উপলব্ধি করিলেন । অহিংসার অর্থ শুধু কাহারও দেহে আঘাত না! কর। নহে, অহিংসার 
অর্থ হইল বাক্য ও কর্মদ্বার কাহারও মনে আঘাত না করা। অহিংসার অর্থ হইল 
প্রেম, অন্তরের এক আকর্ধণী শক্তি যাহ! সকলকে আপনরূপে গ্রহণ করে । অহিংস! 
হঈল সেবা, প্রত্যেক মান্ুষকে মনুষ্যত্বের মর্যাদায় প্রতিচিত করা ৷ মহাত্মাজীর কথায় 
“81010052915 1106 0115 01005 00105 16 1195 1061) 2209.05 €0 2101691. 9? 
10 17111 810 1151105 (17110515109 001106 2 19916 01 4১111105295 130 1015 
105 16951 53000555101. 1106 19211001012 ০01 1717092, 15 1)0116 105 ৪৮61 
51] €10051]0 105 011006 178,565১ 105 15111550% 020509 05 আ1917105 
1] 00 11019000, -1710177 210242 14.17017. 0178001]]. মহাতআাজীর 
নিকট অহিংস। ও প্রেম অভিন্ন, একই বস্তু ।॥ “. $11100১৪, 2100 [5052 2915 0116 
200 [11 99100 (171102৮, 81107 28.3.53. 10070015 00615 15510005114 
17500151010 117 ৪015) 9176 11659 705 ৪090610200- 10009] 10956 €10213153 
20015 0 10615156. 1810 00965 210 1155 0 65960061020, 591-10%5 
00109615 16৪10 10 060615”,--29875 17216. পরমাণু সমূহের মধ্যস্থিত 
আকর্ধণী শক্তির উপর যেরূপ জগৎ প্রতিষ্টিত, সেরূপ প্রেমের উপরই মনুষ্য সমাজ 
প্রতিষ্ঠিত। আত্মপ্রেমই একজনকে অপরকে ভালবাসিতে বাধ্য করে। প্রেমই জীবন। 
“10955 985 1106 005 19 ০ 1165১ 1116 ৮৮০00101006 119,55 19151966011) 
(0৩100105০01 05961).৮--1107007) 26.9.36. যিনি অহিংসার পৃজারী, তিনি 
সকলের মঙ্গলের জন্য কাজ করিয়া থাকেন; তিনি নিজের স্থার্থ বলি দিয়া, এমন কি 
নিজেন্ প্রাণ বিসজ'ন দিয়াও অপরের মঙ্গল সাধন করেন। যিনি অহিংসার একনিষ্ঠ 


মহাত্মা! গান্ধীর দর্শন ৪৯ 


পূজারী, তিনি অধিকতম সংখ্যক লোকের অধিকতম সুখের জন্য কাজ করেন না; তিনি 
ক্লান্তিহীনভাবে কাজ করিয়া চলেন সকলের সর্ধাঙ্গীন মঙ্গল ও অভ্যুদয়ের জন্য । 
মহাত্বাজীর কথায়, “4. ০6৪1 ০? 1011098, 08:00 91119501709 60 (75 00- 
11091721051 ০01 605. £526556 2০০০ ০1 6178 £1:686596 1001271921-- [75 
11] 9615 101 (1৪ £69590 2000 ০01 21] 2:10 016 17 111 2:591176 6০0 
152.1152 (119 1921. 175 111, (12618606১19 স্111175 €0 016, 90 (112 
[108 01116151097 115. 10075 17706) 9,226. মহাত্বাজীর নিকট অহিংস 
এক সক্রিয় শক্তি। ইহা এক আত্মিক শক্তি, ইহা! প্রেম, যাহা মানুষকে কল্যাণ সাধনের 
নিমিত্ত সর্বদ] সেবামূলক কর্মে নিয়োজিত করিয়া] থাকে । 43০2-10151006 15 217 
৪.06155 £০9:05 ০: (05 11151765601, 16 15 9০001-1010+*--173012) 0775 
19. 11. 88. মহাত্মাজীর মতে, ভগবান যেরূপ জগৎ শামন ও পালন করিবার জন্য 
দিবানিশি কাজ করিয়! যাইতেছেন, সেইরূপ যিনি অহিংসামন্ত্রের প্রকৃত সাধক তিনিও 
সর্বদা মানবের কল্যাণের জন্য কাজ করিয়া যাইবেন। কিন্তু সেবামূলক কাজ স্বথার্থ- 
গন্ধ-লেশহীন এবং অভিমান-শুন্ত হইবে। 1) 7080 0£ 91510 0৪3 
19101 102 0০৫00 15 0138,  আ20 15006 70:508150 6০ 
10110111705 96117-11)161296---15077 10176020 71/10170£7):01197151 
20৬ 44৯125010 9525109 10056105022 0£ 170111110. [ন, 
110 ৮0010 99.011208 1119 116 [03 011715১1195 1191015 (1016 (0 155615€ 
10111107561 ৪ 10190 111 (119 51110, [11101911050 1000 196 10196905611 601: 
10110511165 95 16 1585 106510 110 17111001511], 71015 10121071110 10525 22109 
51518010115 ৪00. 00109627036 91206950101 510011515 01:50650. ০ 009 961109 
০ 17012191016, 0০৫ 19 00016101005] 10 9061011 10000659618 101 
৪ 51016 71701006176, [6 ০ ০৫10 56155 71111) ০02 1020010.6 0106 জ10] 
[71009 00 80615100 10096 15 93 0107221150 29 10100,” 1 20162৫ 
14077015 01720661 2011, 501 20 016 1০090 60 99152.61013 1169 (13100217 
11006998111 [011 110 (116 96116 ০01 1 00111067200 (10615110105) ০01 
111090165.%  ৮710071£17704.  মহাত্মাজী অহিংসার পথে, সেবার পথে চলিতে 
চলিতে উপলব্ধি করিয়াছেন, প্রেমের অপূর্ব সর্বজয়ী শক্তি। তিনি দেখিয়াছেন, 
পরিণামে অহিংসার জয়, হিংসার পরাজয় । তিনি দেখিয়াছেন, প্রেমের প্রভাবে 
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শক্রু শক্রতা ভুলিয়া যায়, তাহার ভ্বদয়ে ঘটে অপূর্ব পরিবতন, সে মিত্র হইয়া 
থাকে। মহাত্সাজী উপলব্ধি করিয়াছেন, প্রেমই সর্বশক্তিমান ঈশ্বর, অহিংসাই 
ঈশ্বর,--+0৪ 15 (৯০৫+ 7 44১13170098. 15 0০১ প্রেমময় ভগবান সকলের অন্তরে 
বিরাজ করেন এবং প্রেমেই জগতের প্রতিষ্ঠ। ৷ 

মহাতক্মাজীর মতে অহিংসা ব্যতীত সত্যধর্ম পালন সম্ভবপর নহে, হ্যায় সঙ্গত 
কর্মবা কত সম্পাদনের মাঝে সত্যের প্রকাশ। সত্য জীবনের চরম লক্ষ্য 
হইলেও সত্য যথার্থ জ্ঞান হইলেও, সত্যের সাধনা কর্মের সাধনা । কেবলমাত্র 
কমের মাঝেই সত্যের মঙ্গল রূপের উপলব্ধি ঘটে । ৮ণু"০ 595 00.155798] 200 
৪11-06526105 0065 80৪60: 206 0036 17105 72 ৪018 6০ 105৪ (196 
176911996 0 01620101023 01169511, 100 2. 10121 110 93001753 8৪6৩1 
(326 0901106 8.6010 60155510০00 9£ 21 5510 01 1166”--/481920081217) 
(1948), 9. 615. আবার সত্য ব্যতীতও অহিংস! ধর্ম পালন সম্ভবপর নহে কেননা 
বথার্থ জ্ঞানানুসারে, আদর্শ অন্নসারে যে কর্ম সেই কর্মই প্রকৃত কম"। যে কর্মে 
সত্যের প্রকাশ ঘটে, সেই কর্মই কর্তব্যকর্ম। কাজেই মহাত্মা বলিয়াছেন 
&/%1)117092, 15177 0০0১ 200. 10811 5 হ (৯০৭. ভ1)610 10০0 10: 
£1510059) 29610 59595 45100 16 (01005101076, 10912 7 10901 101 2100), 
17100525255 500 16 ০06 001001) 100+--500176 15010, 4.6.25. 
মহাত্মাজীর নিকট সত্যই মঙ্গলময় ও পরম সুন্দর । 06) 15 0106 51765 
[134175 (0102 509005176 107, 2100 13291116200 (৯0০0৫106595 11] (11610 106 
৪86৩0 111160 ০৫৮, 1০076 17716, 20,11.24. সত্য ধর্ম পালনে একদিকে যেমন 
মঙ্গল সাধিত হয় অপরদিকে তেমন ফুটিয়! উঠে সৌন্দর্য । 

মহাত্মাজী সত্য ও অহিংসার পথে নির্ভীক চিত্তে চলিতে চলিতে লাভ করিয়াছেন 
এক দিব্য ধর্ম চেতনা । তিনি উপলঘ্ধি করিয়াছেন, সত্যই ভগবান । অহিংস বা 
প্রেমই ভগবান এবং নিভাকতা (29115991099) ভগবাঁন। তিনি ষে কাণ্টের 
স্তায় নৈভিক বিচারের অবতারণ। করেন নাই ভাহা নহে । তিনিও বলিক্াছেন, 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি রহিয়াছে এবং আমর! ইচ্ছা করিলে প্রবৃত্তির প্রভাব 
হইতে সম্পূর্ণরূপ মুক্তিলাভ করিতে পারি এই বিশ্বাস আছে বলিয়াই আমরা নৈতিক 
সাধনায় প্রবৃত্ত হই। অধিকস্ত নৈতিক সাধন! আমাদের আয়ত্তাধীন হইলেও সিদ্ধি 
আমাদের ইচ্ছাধীন নহে। কাজেই সিদ্ধিদাতা কর্মফলদাতারপে ঈশ্বরের স্৷ 
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স্বীকার না করিলে নৈতিক ধারণ! নিরর্থক হইয়! থাকে । আবার, যেহেতু আঁমর! 
নৈতিক কর্মের ফল এ জীবনে লাভ কর্রনা, সেইহেতু আত্মার অমরতায় বিশ্বাস 
না রাখিলে এবং জন্মাস্তরবাদ ত্বীকার না করিলে আমাদের নৈতিক সাধনা 
ব্যর্থ হইয়! থাকে । দেখা যাইতেছে, মহাত্মা বৌদ্ধিক বিচারের সাহায্যে তত্বশাস্ত্ 
প্রতিষ্ঠিত করিতে না! পারিলেও নৈতিক সাধনা এবং নৈতিক বিচারের সাহায্যে 
ইহাকে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 

যদিও গান্ধীজী ও কান্ট উভয়েরই মতে নৈতিক চেতনা হইতে ধর্মচেতনার 
উদ্তব ঘটে, নীতিশাস্ত্র ধর্ম্মশান্ত্রের ভিত্তি, তথাপি উভয়ের দৃষ্টিভ্গীর মধ্যে বিশেষ 
পার্থক্য পরিলক্ষিত হয়। কাণ্টের হাতে ধর্মশান্ত্র নীতিশাস্ত্রের পরিশিষ্টের স্থান 
লাভ করিয়াছে । “71560910815 1761:817 22 ৪0102100150 €0 1715 760155, 
__ড/55:. যদিও নীতিশাস্ত্রে কান্ট, ধর্মশান্ত্রকে অস্বীকার করিতে পারেন ন!, 
তথাপি নীতিশাস্ত্র তাহার হাতে এতই প্রধান্ত লাভ করিয়াছে যে, মনে হয় যেন 
নীতিশান্ত্র ধর্মশান্ত্র'নিরপেক্ষ। কাণ্টের মতে মান্তুষ নৈতিক সাধনাই--একমাত্র 
নৈতিক সাধনার মাধ্যমেই-_তাহার লক্ষ্যে পৌছিতে পারে। [২6119510911 15 €105 
01017 17611 001010156919 10510101260 1011 1710121111১. মনে হয় 
কাণ্ট মানুষকে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত পুরুষরূপে দেখিতে ইচ্ছুক, মানুষের স্বাধীনতা যে 
ঈশ্বর-নিয়ন্ত্রিত ইহ। স্বীকার করিতে তিনি যেন কুগাবোধ করেন। অপরদিকে 
যদিও মহাত্মাজীর মতে নৈতিকচেতনা হইতে ধরম্চেতনার উৎপত্তি, নীতিশান্ত্রই 
ধর্মশাস্ত্রের ভিত্তি, কিন্ত তিনি মনে করেন, পরিণামে ধর্মচেতনা মানুষের নৈতিক 
চেতনাকে প্রভাবিত করে। কাজেই ধমশশাস্ত্র মহাত্মাজীর নীতিশাস্ত্রের এক অতি 
উচ্চ স্থান দখল করিয়া রহিয়াছে, ইহ! নীতিশাস্ত্রেরে এক পরিশিষ্ট নহে। 
আত্মার স্বাধীনতা ও ঈশ্বরের জত্ত। শুধু বিচারসিদ্ধ নহে, অন্মুভব-সিদ্ধও। 
তিনি নৈতিক সাধনার মাধ্যমেই উপলব্ধি করিয়াছেন আত্মার স্বাধীনতা, তিনি 
অনুভব করিয়াছেন নৈতিক সংগ্রামের মাঝে ভগবানের কল্যাণময়ী শক্তি । 
মহাত্মাজী বলিয়াছেন, ভগবান কখনও ব্যক্তিরপে আমাদের সম্মুখে আসেন না, 
তিনি আমাদিগকে দেখ। দেন, আমাদের নৈতিক কমের মঙ্গলময়ী শক্তিরূপে। 
«] 1186 96510 9110. 196119560 (1280 0:00. 08591 2005815 6০ ০0 110 10515012 
06 20 2.061010 ৮711501) 080 0015 200001176 101 ০001 06116191006 118 
১০৪: 09115996 00:.--12010017 15. 6.:36. এই অনুভূতির উপর নির্ভর 
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করিয়া সহাত্মাজী বিশ্বাসী করেন যে, ভগবানই জগত স্ষ্টি করিতেছেন, পালন 
করিতেছেন এবং ধ্বংস করিতেছেন। ভগবানই মানুষের অন্তরে বিরাজ করেন 
এবং তাহাকে নীতির পথে পরিচালিত করিতে চাহিতেছেন। ভগবানই সিছ্ধিদাতা, 
কর্মফলদাতা। মানুষের স্বাধীনতা, মহাত্মাজীর কথায়, “জাহাজের বাত্রীর স্বাধীনত।” | 
ভগবানের প্রতি মহাত্মাজীর বিশ্বাস ছিল জ্বলস্ত$ অতীব গভার। মহাত্মাজী নিজেই 
বলিয়ছেন, *][ 101 511151 0110195 515621006 (0970 01 016০৮ (09 ০ 
2190. 1 2:5 5100106 10. 019 10010200050 1 020 2150 65501 11796 ] 1012 
[15 10006 211 200 2051 1016 006 10000 [71100- ড০০ 1085 0011101 
0111 100 9559 100৮ (096 0.0:206 1111 106, ৬০০ [79 01100 0 120 1109৩, 
006 0726 স1]] 1106 11] 26, 30. 101550 109 1051151 20 000. 200 [ 22 
0690.--17107077, 24. ১. 38. 

ভগবানে এইরূপ জ্বলস্ত বিশ্বাস রাখিয়া মহাত্মাজী সত্য ও অহিংসার পথে 
অগ্রসর হইতে থাকেন। যখন নানা ঝড়, বঞ্ধা, আপদ, বিপদ তাহাকে দিশেহার! 
করিয়। ফেলে, তাহার মন ও দেহকে ভাঙ্গিয়। ফেলবার উপক্রম করে, তিনি লাভ 
করেন ভগবানের নির্দেশ, ভগবানের অসীম করুণা» যে করুণা তাহাকে সমন্ত বিপদ 
হইতে উত্তীর্ণ করে । ৮৫৯০০ 13 0106 1180551 (5.51-17098661: ] 119 000ঘম10 012 
68110 2100. 105 07159 010 0:00810 200 00:008610, &00 আআ 9০0. 100 
0096 0101 1210) 19191110501: 90211000515 1911111500১ 200 00. 8: 
91130581099 ৪. 020069 6০ 904: 25919191702 90127610057 ০0: 011061 2110 
0:059 60 5০00. 0096 ০. 20096 100 10955 18160 ৪00 (026 75 15 2199 
৪6 081: 179906 8100 0911, 1006 00. 715 66005 1006 010 5000 ভৈ9ত ৯০ 
[11256 10100, ] 090110 12091] ৪ 5171515 10519,002 70617, ৪ 60 
61666 1000, 706 1085 1019250 1006১-59560165 2174 77/11/0185 ০ 
11072074077 (1933). নীতির পথে চলিতে চলিতে মহাত্মাজী এইরূপভাবে 
মাঝে মাঝে লাভ করিয়াছেন দিব্যানুভৃতি (15010 00961151106) , শুনিয়াছেন 
অন্তর হইতে দিব্যাবাণী যদিও দেহবদ্ধজীবের পক্ষে পুর্ণ সত্য বা ভগবদার্শন সম্ভব 
নহে ; সাধক মাঝে মাঝে দিব্যান্থৃভূতি লাভ করেন। 

মহাত্মাীর মতে সত্য ধর্ম পালন, কতাব্যকর্ম সম্পাদন বা জীবসেবাই ধর্মীয় 
সাধনা । সত্য ও অহিংসা ধর্ম পালন ব্যতীত ভগবৎ-দর্শন কখনও সম্ভবপর নহে। ভগবৎ 
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দর্শনই জীবের চরম লক্ষ্য | *]157,5 016701965 2110 15 6115 15815581101 01 0৯০৫ 
2120. 211 1115 20615161559 80০121, 90116109]) 16511510129 1795 (০ 105. £01050 1 
(05 01610865 2172 01 115 19102 01 0১০০.--712 01007) 2.1.56. জীবের চরম 
লক্ষ্য হইল ভগবানের ক্রোড়ে আশ্রয় লাভ করা এবং ত্তাহার অপার মহিম। দর্শন-করিয়া 
স্থখ ও শাস্তি উপভোগ করা ! “2075 2806 1155 685 01805, 620 06906 
০ 1139 2125, 00৫ 605 1151119 09,05১ (175 1151:05 13901010659 ০01 2, 5011] 
ঘা0101। 19 00119019115 01 169616) 200. 00125010015 0£ 108,51105 16010100105 ০ড 
20002 117 11162 172916 0£ 0115 51617021,”-- 57007217701) 24. 11. 22. 
“175 10215016 0£ €0৫৮0 15 005 0105126 (06%০6102), 16 15 005 
79 0586 15905 €0 0১০৫. 105: 19 100 11908 10 16 10: ০০0৮910109, 
100 01909 101: 061669৮1615 006 (51151078120 55 দা110 0620) 15611 
100010.65 6115 00109] 6০ 1165 9151191.%:£91077 1 00179602 14071017, 
01290, 7. মহাত্সাজীর মতে মোক্ষাবস্থায় জীব পরম সত্তায় বিলীন হইয়! যায় নাঃ 
মে ভগবানের শান্তিময় ক্রোড়ে আশ্রয়লাভ করিয়া সচেতনভাবে উপভোগ করে 
তাহারই অনস্ত মহিমা ও এশ্বর্ধ । 

যিনি সত্যনিষ্ঠ হইয়া অহিংসাব্রত পালন করেন, তিনি সর্ধজীবের 
সহিত একাত্মবোধ করেন। ভগবান সর্ধত্র রহিয়াছেন এবং তাহার ইচ্ছায়ই 
জগৎ চলিতেছে ইহা! বিশ্বাস করিয়া যে সাধক সম্পূর্ণরূপে অভিমানশুন্ত হইয়া 
ভগবানে আত্মসমর্পণ করেন এবং নিজেকে তাহার হাতের যম্্রূপে পরিণত করেন, 
তিনিই কেবলমাত্র ভগবতদর্শন লাভ করিতে পারেন। যে পর্যস্ত অভিমান 
থাকিবে সে পর্যন্ত ভগবতদর্শন তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। ০ 006 0৪ 
৪55 (3০0 1909 60 1906 110 1199 20517 ০1 [105] 10 1000, 4139 12215 
11500209 9, 01011611619 0010 56 0০১৮ -7170107817012। 
25, 6. 25. প্লেটোর গায় মহাত্মাজীও মনে করেন যে, যতক্ষণ দেহ থাকিবে 
ততক্ষণ পূর্ণ সত্যদর্শন বা সমক্‌ ভগবছুপলন্ধি সম্ভব নহে। তবে এই দেহ 
ও জগত শুধু পাপ ও পুণ্যের হ্বন্বক্ষেত্র নহে, ইহার আমাদের সাধনক্ষেত্রও। 
এক জীবনে না হয় বন্থ জীবনের নৈতিক সাধনার মাধ্যমে মানুষ তাহার আদর্শস্থলে 
পেঁছিতে পারিবে এই বিশ্বাস আছে বলিয়াই আমর! নৈতিক সাধনায় প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকি । *ড10০ ০৪0 0503£1555 110015608 01001505806 2 2 
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1010 00৪6 001001965 191192,01010. 15 170190951016 11 015 51271900164 
1165. 10: $ 16 050695915. 2১ 115108 200170521015 930 9 217 0295 
15 15001:50 £0 :52011108 6109 90171009] 17615176 20091081015 0 
110272 761025.৮--7701007, 13. 6. 36. দেখা যাইতেছে, মহাত্মাজীর মতে 
নৈতিক চেতনা হইতে ধর্মচেতনার উদ্ভব ঘটিলেও নৈতিক সাধনাই পরিণামে 
এক ধর্মীয় সাধনায় পরিণতি লাভ করে। নৈতিক সাধনাই পরিণামে ভগবানের 
হাতে আত্মসমর্পণের সাধনায় পর্যবসিত হইয়। থাকে। মহাত্মাজীর মতে ভগবানে 
আত্মসমর্পণের মাধ্যমেই আত্ম প্রতিষ্ঠা। কিন্তু কাণ্টের নীতিশাস্ত্র পড়িলে মনে হয়, 
কান্টের মতে আত্ম-প্রতিষ্ঠাই নৈতিক সাধনার মুখ্য উদ্দেশ্য । ধমশশান্ত্রকে তিনি 
নীতিশাস্ত্রের পশ্চাৎভূমিতে রাখিয়াছেন। ইহা। কখনও নীতিশাস্ত্রে প্রাধান্ত লাভ 
করিতে সমর্থ হয় নাই। 

আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, কাণ্টের মতে আমাদের নৈতিক আদর্শ হইল 
মুক্ত পুরুষের সমাজ বা রাজ্য (15102001)) ০0£ 5009) গঠন করা। কিন্ত 
মহাঁঝ্মাজীর মতে নৈতিক আদর্শ হইল রামরাজ্য গঠন করা। রামরাজ্য ভগবানের 
রাজ্য । এ রাজ্যে কোন শাসন নাই, শোষণ নাই, সকল পুরুষই যুক্ত ও স্বাধীন। 
প্রত্যেকে সত্যনিগ্র ও অহিংস। প্রত্যেকের ইচ্ছাই শুভ ইচ্ছা এবং শুভ ইচ্ছামাত্রই 
নৈতিক বিধি। নৈতিক বিধিই শাশ্বত, ভগব বিধি। মহাত্মাজীর মতে অসংখ্য 
তরঙ্গ যেরপ অনন্ত সমুদ্রকে আশ্রয় করিয়! থাকে সেইরূপ মুক্ত জীবগণ ভগবানকে 
আশ্রয় করিয়া স্বাধীনতা ভোগ করে। মুক্ত পুরুষগণ যে বিধি প্রণয়ন করেন 
তাঁহ। ভগবানের বিধি। উহা! প্রত্যেকের কল্যাণের জন্য বিধি। কাজেই যাহ 
প্রজ্ঞা ব। বিবেকের নির্দেশ তাহা ভগবানেরই নির্দেশ। রামরাজ্য সুখ ও শাস্তির 
জন্য । এই রাজ্যে জীবগণ ভগবানের ক্রোড়ে আশ্রয় লাভ করিয়া ভগবানের 
অনন্ত মহিম। উপলব্ধি ক'রে, অনন্ত স্থখ ও শান্তি উপভোগ করে। মহাত্মাজীর 
কথায় রামরাজ্য হইল “5০০1:512065 ০9£ 60৪ 05001 1856 011 [3016 
12012] 2101002165-” 

কান্ট ও মহাত্জীর মতে যদিও রামরাজ্য বা যুক্ত পুরুষের স্বর্গরাজ্য 
এখম আমাদের নিকট অবাস্তব কল্লনারূপে প্রতীয়মান হয়, তথাপি আমর! নৈতিক 
সাধনা বলে এই আদর্শ রাজ্য গঠন করিতে পারিব এই বিশ্বাস আছে বলিয়াই 
আমরা নৈতিক সাধনায় প্রবৃত্ত হইয়া থাকি। আমরা যতই আদর্শের পথে 


মহাত। গান্ধীর দর্শন ৫€ 


অগ্রসর হইব ততই আমাদের কল্যাণ। আদর্শের পথে অগ্রসর হওয়া নখ ও 
শাস্তির পথে অগ্রসর হওয়া। কান্টের মতে ঘে পর্যন্ত একটি মানুষও বন্ধ অবস্থায় 
থাকে সে পর্যস্ত এই স্বর্গরাজ্য স্থাপিত হইতে পারে না। সমাজের মুক্তি ব্যতীত 
মানুষের মুক্তি সম্ভব নহে। কাজেই মানুষের সমাজের প্রত্যেকের প্রতি ক্ব্য 
রহিয়াছে । তাহার কর্ব্যের সীমা নাই। তবে অনভ্ত কতব্য সম্পাদনের জন্য 
মান্ুষেরও অনস্ত জীবন রহিয়াছে । অনন্ত কাল ধরিয়া মানুষের নৈতিক সাধনা 
চলিবে এবং মানুষের এই বিশ্বাস রহিয়াছে যে, সে একদিন না একদিন নৈতিক 
আদর্শকে বাস্তবে রূপায়িত করিতে পারিবে। মহাত্মাজীর উপর ভারতীয় দর্শনের 
প্রভাব গভীর । তিনি একজন মোক্ষবাদী। তিনি বিশ্বাস করেন, যিনি ভগবানের 
মঙ্গলময় হম্তে আত্মসমর্পন করিয়া নিষ্ঠার সহিত সত্য ও অহিংসা ধর্ম পালন 
করেন এবং রামরাজ্য গঠন করিতে চেষ্ট। করেন তিনি পরিণামে ভগবানের অশেষ 
করুণ লাভ করিয়া মৃত্যুর পরে তাহার ক্রোড়ে আশ্রয় লাভ করেন এবং অপার 
আনন্দ উপভোগ করেন। পরমসত্তার পরম সুখপ্রদ ক্রোড়ে আশ্রয় লাভ করাই 
মোক্ষ। যদিও মহাত্মাজী কখনও কখনও বলেন যে, একজনের উন্নতিতে সকলের 
উন্নতি এবং একজনের পতনে সমগ্র জগতের পতন--“] 06116 786 1? 0103 
1191) 59105 911116091165 01706 ৮/100912 ৮7০0110 29155 100 11101 220 
1 0105 12791115115) (119 5/11016 0110 12115 00 01256 605101,৮শ৮ 
1০872 1170, 4.12.24. তিনি একজন মোক্ষবাদী, তিনি বিশ্বাস করেন, মানুষ 
যদি ভগবানে বিশ্বাস রাখিয়া নিষ্ঠার সহিত সত্যধর্ম পালন ও জীব সেবা করে 
তবে ভগবানের অনুগ্রহে মুক্তি লাভ করিতে সমর্থ হয় । &বন্35 129059. 200. 1715 
1809 ৪15 (115 1950 19590111095 01 1115 59310119116 206: 110155129. 
ঢ0] 19516506101] ০1 66০0017) £:012) 1:01 00165 01017 10128 21:9.09% 
484061027277/ (1948), 

মহাত্াজীর মতে, “ভগবদ্দর্শন জীবের চরম উদ্দেশ্য । কেবলমাত্র সত্য ও 
অহিংসার পথে এই উদ্দেশ্তা সাধিত হইতে পারে। পুর্ণ সত্যই ভগবান। কার্জেই 
সত্য হইল উদ্দেশ্য এবং অহিংস হইল উপায় ।৮ সত্য হইতে অঠিংসাকে কখনও 
পুথক কর। যায় না। উহার! একই মুদ্রার ছুইদিক। %41110192. 19 0116 1062109 
106) 19 076 620, 1117055. 200.17100) 215 90 11016165711150 00811 
19 101:8001081]1% 17319995116 €0 01510910815 2100. 5670919.05 (11610, 01755 
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৪15 21315 6175 [ছা০ 51065 ০1 2. 0010. --1702) 26106৫0 14012011 
0787965: ]]. মহাত্বাজীর নিকট সত্যই হুইল চরমনীতি যাহা হইতে অহিংসা 
ও অস্ভান্ত নীতি স্বতঃই আসিয়া থাকে । %[৫0: 105 0161) 15 016 9056:61%1 
71210010016, ছা17401) 10010059 : 11170610129 06191 10110 01919৮---4410610- 
£7927/, 7১.60. 

যাহা হউক, জীবনের চরম উদ্দেশ্ট সাধনের একমাত্র উপায় সত্য ও অহিংসা। 
ধাহারা মনে করেন, তউদ্দেষ্ট ভাল হইলেই হইল, উপায় সম্বন্ধে কোন ভাবনা 
নাই, তাহার! ভ্রান্ত, কেননা উপায় ও উদ্দেশ্য সমভাবে মুল্যবান। উদ্দেশ্ট সিদ্ধি 
ভগবানের হাতে । উপায় আমাদের আয়ন্তাধীন। কাজেই উপায়ই আমাদের সম্বল । 
যদ্দি আমর1 যথার্থ উপায় অবলম্বন করি তবে উদ্দেশ্ট একদিন না একদিন সিদ্ধ 
হইয়া থাঁকে। সহদ্ধেশ্ট কেবলমাত্র সছৃপায় দ্বারাই সিদ্ধ হইয়া থাকে। ইহার 
কখনও অন্যথা হয় না। “1067 585, 1005209 22 20661 21] 1089105, 
০110 959, 406275 21: 56651 211 25515611110. 9 005 10198109 50 
1৪ 222. 11161515100 ০1] ০ 5602:96101 17060576212 (102 1788109 
৪110 6 520. 1770660 (16 01626011799 51818 1195 ০0:16:01 (52৫ 
(99 6০০ 5৪1 1105150) ০92: 1762119) 100116 0৮61 6178 6100. 1২621199101 
০ 16 5091] 19 10 32.06 02019016101 €০ 6108 0 01 006 1206929, 01015 19 ৪ 
0:0109511102. 075 ৪0101001100 5য:0600100.--7701776 1715) 17-7.24. 


যদিও নৈতিক সাধনা হইতে আমরা ধর্মচেতনা লাভ করি, পরে প্রার্থনা 
নৈতিক সাধনার অপরিহার্য অঙ্গ হইয়। থাকে। প্রার্থনা হইল, ভগবানের সহিত 


মিলিত হইবার জন্য অন্তরের আকুল ক্রন্দন । [15 005 70895101186 0: ০: £ 
9001] 11011611510: 00100 100 0115 0151006” প্রার্থনা ধর্মাচরণের প্রধান 
অঙ্গ | “:2751 5 016 15 500] ৪00. 5991002 01 2:61152010"? 77 08017£ 
17716) 23.1.30. ব্যবহারিক জীবনে বিশুদ্ধ মনে বিচার করিয়া আসাদের কত 
স্থির করিতে হইবে । যে কর্ম আমাদের আদর্শপাধনের সহায়ক, যে কর্মে সত্য 
প্রকাশিত এবং কল্যাণ সাধিত হয়, সেই কর্ম আমাদের করণীয়। বিচার করিবার 
সময় আমাদের লক্ষ্য রাখিতে হইবে আমরা বিশুদ্ধ মনে আদর্শের প্রতি একান্ত 
নিষ্ঠা রাখিয়া! বিচার করিয়াছি কিনা। যে মন শারীরিক ও মানসিক বৃত্তির প্রভাব 
হইতে মুক্ত সে মনই পবিভ্র। [০ ৪6980 751650৮ 08 ০০০ 1189 £০ 


মহাত্ম! গান্ধীর দর্শন ৫৭ 


100010.8 299011191 70299101066 1 (1101781)1, 5066০11 2100 206101 
(০1156 29০৮০ [115 01919051105 00171065 01 10 220 09050) 20090710610 
20 £61917151010,--:4010610874217, 0. 616. 

ভগবানের আবাদ ব্যতীত আমাদের কোন চেষ্টা ফলবতী হইতে পারে 
না। ভগবান কমফলদাতা। কাজেই ভগবানে বিশ্বাস রাখিয়া আমরা বিশ্বদ্ধ মনে 
বিচার করিয়া যে কর্ম করণীয় বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছি সেই কর্তব্যকর্ম করিতে 
প্রবৃত্ত হইব। আমর! নিষ্ঠার সহিত কতব্য সম্পাদন করিতে থাকিব এবং আমাদের 
অন্তরে থাকিবে প্রার্থনা, “হে ভগবান, তোমার দেওয়া বুদ্ধি দ্বারা বিশুদ্ধ মনে আমি 
যে কম” করণীয় বলিয়! স্থির করিয়াছি আমি সেই কর্মই করিতেছি । ফলাফল তোমার 
হাতে ।” বিচারে আমাদের ভূলভ্রান্তি হইলেও ছুঃখের কোন কারণ নাই। আমাদের 
অন্তর যদি বিশুদ্ধ থাকে এবং আদর্শের প্রতি আমাদের নিষ্ঠা যদি অবিচলিত 
থাকে, তবে আমরা নিজেরাই ভূলভ্রাস্তি সংশোধন করিয়৷ আবার দৃঢতর পদক্ষেপে 
আদর্শ সাধনের পথে অগ্রসর হইতে পারিব এবং পরিণামে ভগবানের আশার্বাদে 
তাহারই অভয় ক্রোড়ে আশ্রয় লাভ করিতে সমর্থ হইব। অন্তরের প্রার্থনা কখনও 
বৃথা যায় না। গন্তব্যস্থল দূরবর্তী হইলেও, আদর্শের পথে অগ্রসর হইতে পারাই 
আমাদের পক্ষে যথেষ্ট । শা 2 17006 ৪. 0০০0: 96170551105 900] 921001% 
96 ৮110115200১ চ100]1]5 00101010] 2110 স7110115 11001015101 11] 11200176 
010 ৪110 0690 10116 2৮০11911115 (0 12201) 1112 10621 11101) [100 0 
98 006, [15 2, 708110601 ০011100, 7006 0106 19210 0 16 15 2 0005161%6 
01625016 (01716. 1801) 563 01977210 17191565 106 666] 91:010561 8130. 
210: (10 6:৮৮, 0০472 17016) 9.4 26. এই উক্তিটি নীতির একনিষ্ঠ পূজারী 
পরম সাধক মহাত্মা গান্ধীর উক্তি। 


উদ্ভাবন 


প্রীক্ষীরোদ চক্র মাইতি 


হ্যায়শায্ত্রে আলোচিত “উদ্ভাবন” বিষয় এরূপ গুকত্বপুর্শ যে প্রাচীন ন্যায়ের আদি 
ভাস্যকার বাৎসায়ন হইতে সুরু করিয়া নব্য ম্যায়ের চুড়ান্ত পরিণতির যুগেও জয়রাম 
হ্যায় পঞ্চানন. রাধামোহন গোস্বামী, ভট্টাচার্য ঠাকুর প্রভৃতি সকলেই এ বিষয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
আলোচনা করিয়াছেন। ন্ঞায়শাস্থ্ের পুনরুজ্জীবনের তাগিদেও 'এই প্রসঙ্গের বিস্তৃত 
বিবেচনার যে প্রয়োজন আছে তাহ! পরব্তা আলোচন হইতে পরিস্ফুট হইবে 

গৌহম-প্রকরণের প্রথম ন্থাত্রই স্ায়ের ষোড়শ পদার্থ বিষয়ে যাহা বলা 
হইহাছে তাহার বিল্যাসে (১) প্রমাণ, (২) প্রমেয়। (৩) সংশয়, ($) প্রয়োজন, 
(৫) দৃষ্টান্ত, (৬) সিদ্ধান্ত, (৭) অবয়ব, ৮৮) তর্ক, (৯) নিণয়--এই নয়টি পদার্থকে 
নৈয়ায়িকেরা--(ক) স্তায়তত্বাংশ রূপে এবং অবশিষ্ট সাতটি অর্থাৎ (১০) বাদ, (১১) জল্প, 
(১২) বিতগ্ডা, (১৩) হেত্বাভাস, (১৪) ছল, (১৫) জাতি, ও (১৬) নিগ্রহস্থানকে 
(খ) ভ্রমনিরসনাংশ প্ূপে প্রাচীন কাল হইতেই বিভাগ স্বরূপ গণ্য করিয়া আসিতেছেন। 
বাহস্তায়ন তাহার ভাষ্যে এই সাতটির শেষ তিনটি অর্থাৎ ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান-কে 
উপলক্ষণ-ক্ষম ধরিয়া প্রথম স্যত্রে আলোচন1! করিলেও ১:1১ স্যত্রে জল্লা ও বিতঙ্ 
অনুরূপভাবে বিচার করিতে সঙ্কেত করিয়াছেন । বাৎস্তায়নের এবার দ্বিবিধ মতের 
কারণ কি এবং বাৎস্তায়নের সমসাময়িক বা গুরুস্থানীয় কোন বিখ্যাত নৈয়ায়িকের 
প্রভাব ফলে তাহার এনপ দ্বিবিধ মত ধাড়াইয়াছিল তাহ জানিবার প্রয়োজন আছে; 
কারণ এই ভ্রম-নিরসনাংশের সপ্ত-পদার্থ ভিত্তিতে হ্যায় আলোচনার শুরু হইতেই 
ভারতবর্ষে যে ছুইটী বিরোধীমতের আরম্ভ হইয়াছিল তাহাতে সন্দেহ নাই। 

পঞ্চাধ্যায়ী হ্যায়স্ুত্রগুলি এবং তাহাদের অধ্যায়ক্রম আলোচনা করিলে ধরা পড়ে 
যে, এই সপ্ত পদার্থের আলোচন। প্রথম অধ্যায় দ্বিতীয় আহ্ছিকের শেষ স্ুত্রগুলিতে 
রহিয়াছে । ইহাদের মধ্যে ছিল, জাতি ও নিগ্রহস্থান এই তিনটি পদার্থ হেত্বাভাসের 
পরবর্তাঁ অর্থাৎ ক্রেমানুসারে হেত্বাভ্যাস ও তাহার বিভিন্ন বিভাগ বিষয় আলোচিও 
হইবার পর এই তিনটী পদার্থ আলোচিত হুইতে পারে । আমরা কিন্তু এই সপ্ত 


উদ্ভাবন ৫৯ 


পদার্থের আলো6ন। পঞ্চম অধ্যায়ের দুইটি আহিকে যে আবার পাইতেছি তাহ! নহে ; 
এই শেষ তিন পদার্থ আশ্রয় করিয়। বিভিন্ন প্রকার হেত্বাভাসের উল্লেখ এই শেষ পঞ্চম 
অধ্যায়ের দ্বিতীয় অধ্যায়ে পাইতেছি। ইহা নিশ্চয়ই আদি শ্ৃত্র-কত্ণর ঈঞ্সিত ছিল 
না এবং সেজছ্থ হ্যায় স্ৃত্রের পঞ্চম অধ্যায় অর্থাৎ শেষ আহ্িিকদ্য় যাহ। “গ্তায়পরি।শঙ্ট” 
নামে পণ্ডিত সম্প্রদায়ে পরিচিত তাহাকে অন্ সুত্র-কতণর রচন! বলিয়া ধরিতে হয়। 
ম্তায়সূত্র গৌতমেরই রচিত, অতএব পঞ্চম অধ্যায়ের স্ুত্রকত1 গৌতম-ন্বতন্ত্র “অক্ষপাদ' 
ভিন্ন আর কেহই নহেন ; অর্থাৎ পঞ্চাধায়ী হ্যায় সুত্রের প্রথম চারি অধ্যায় আদি 
সৃত্রকার গৌতম কর্তৃক এবং শেষ অধ্যায় ১:২।২* স্থত্রের স্থযোগাশ্রয়ে অক্ষপাদ কর্তৃক 
রচিত হইয়াছে । গৌতম ও অক্ষপাদ পরস্পর স্বতন্ত্র ব্যক্তি এবং বাংস্তায়ন উভয় মত 
ক্বীকার করিলেও গৌতমের উপরই অনুরাগ দেখাইয়াছেন, কিন্তু স্যায়বান্ত্িক-কার 
উদ্যোতকর উভয়ের প্রতি সমামুরাগ দেখাইয়৷ গিয়াছেন । 

এখন বিরোধী মত বিষিয়ে বিশিষ্ট প্রমাণ এই যে, বাত্স্তয়নের পরবতী বিখ]াত 
হ্যায়-ব্যাখ্যাকার ভরদ্াজ উদ্যোতকর তাহার হ্যায়-বাত্তিক গ্রন্থে ১।১।১ স্মত্র-ব্যাখ্যায় 
বাংস্তায়নের মত অস্বীকার করিয়া, জল্প ও বিতগ্ড-হকই উপলক্ষন-ক্ষম রূপে ধরিয়। 
বাখা। করিয়াছেন। বাৎস্তায়ন বলিতেছেন যে,_-*উপলক্ষিতানাং স্ববাক্যে পরিবর্জনং 
ছল-জাতি -নিগ্রহ-স্থানানাং পরবাক্যে পর্যুন্থযোগ” ; কিন্ত উদ্যোতকর বলিয়াছেন 
যে,--“জল্ল-বিতওয়োল্ত্ব নিগ্রহ-স্থানানীতি বিজিগীষুভির্জল্ল বিতণ্াভ্যাং পত্যবন্থেয়ম্‌। 
তস্ত যথা সম্ভবং নিগ্রহ স্থানানি বক্তবানীতি নোপক্ষনীয়ং।” ন্যায় বার্তিককার উদ্যোত 
করের উক্তিস্থিত-উপেক্ষনীয়-শব্ব হইতে বুঝা যায় যে তীস্ার সময় পর্যন্ত হয়তো পরেও 
অক্ষপাদ রচিত পঞ্চম অধ্যায় সম্বন্ধে বিরুদ্ধমত প্রযুক্ত উপেক্ষার ভাব প্রচলিত 
ছিল। এবিষয়ে উদ্ভোতকরের কিঞ্িত পুর্বোক্তি-“এত দেবতু গ্যাষ্যং পৃথগুপ 
দেশ প্রয়োজনং বিদ্যাপ্রস্থান ভেদজ্ঞাপনায়ত্বাদিতি”-- হইতে ধরা যায়, এই বিপরীত 
মতদ্বয়ের সামপ্রস্ত বিধান জন্যই (সম্প্রতি পরপধন্থযোগমুখেনানুসন্ধানবাক্যত্বং 
প্রতিপাদয়তি-- এই উক্তি দ্রষ্টব্য ) হউক অথবা এড়াইবার জনই হউক, ন্যারবাণ্তিক 
গ্রন্থের সুবিখ্যাত ব্যাখ্যাগ্রন্থ যড়দর্শনবিৎ বাচস্পতি মিশ্রের তাৎপর্য টীকায় বলা 
হইয়াছে যে--“পরিজ্ঞানস্য ফলমুক্তম্‌ ত্ববাক্যে পরিবর্জনম্‌ অপ্রয়োগ পরবাক্যে 
চোদ্ভাবনমিতি, অর্থাৎ সর্বত্র স্বতন্ত্র বাচস্পতি মিশ্র ভ্রমনিরসনাংশের মূল ভিত্তি 
“কথা”র সম্যকবিবেচনার জন্য “উদ্ভাবন” এই বিশেষ বিষয়ের প্রয়োজনীয়তঃ 
অনুভব করিয়াছেন, এখন বিবেচ্য, “উদ্ভাবন” বলিতে কি বুঝায় । 


ও দর্শন 

এখানে বল! প্রয়োজন যে, বাৎস্যায়ন স্বতন্ত্র উদ্ভোতকর মতটীকে আচার্য 
বাঁচস্পতির স্বীকৃতির পূর্বেই গৌড় নৈয়ায়িক সানাতনি কিছু যোগ করিয়! আর্থাৎ 
পর্যন্ুযোগ সহকারে স্বীকার করিয়াছিলেন, আমর! উক্ত নেরায়িকের গ্রন্থ এখনও 
পাইতেছিন। বটে কিন্তু “তাৎপর্যপরিশুদ্ধি'কার। উদয়নের এক উদ্ধৃতি হইতে 
জানিতেছি যে-_“প্রোড গৌড় নৈয়ায়িক মতে চতশ্রঃ কথাঃ, স প্রতিপক্ষস্থাপন! 
হীনে। বিতগ্ডেত্যত্র (১২৩) জল্পবদ্ধাদস্যাপি পরামর্শাৎং। পুরুষাভিপ্রায়ান্থয়োধেন 
চতুর্যোদাহরণস্যাপি উপপত্বেরিতি সানাতনিঃ। এক এবায়ং কথামার্গ ইতি বাহাঃ। 
তে দ্বে অপি তির এবেতি নিয়ময়তা নিরাকৃতে |” (77106 1:56921052) 0, 215)। 
বাস্যায়ন এবং উদ্োতকর উভয়ের মত-পার্থক্য যাহাই হউক পর্যন্থযোগভিত্তিতে 
পরিশুদ্ধির উক্তিক্রমে ধরা যায় যে বানা হইলেও ভ্রমনিরসনাংশের মুলভিত্তি “কথ 
এবং এই কথার সংজ্ঞা হিলাবে মণিক্টের ন্তায়রত্ব স্বীকৃত পরাভিধাস্যমান হেত্বা- 
ভাসাদ্দি নিরাকত ব্যতাজ্ঞাননন্য বাক্যং কথ।'; এই কথাই পরিজ্ঞানের মুল ভিত্তি 
এবং এই কথা বনু প্রকারের হইতে পারে বলিয়া নৈয়ায়িক সম্প্রদায়ে স্বীকৃত 
আছে। তবে এট ভ্রমনিরসনাংশের প্রথম পদার্থ “বাদ” যে উদ্ভাবনীয় নহে তাহ! 
স্তায়ত্বের উক্তি-_ততত্ববৃভৃত্স্থ কথায়ামুপেক্ষনীয়স্যান্ুস্তাব্যত্বাৎ প্রথমবাদো৷ নোস্ভাবয়তি? 
(পুঃ ১৪৫) হইতে ধরিতে হয়। কথার মধ্য দিয়া পরিজ্ঞান পাইতে যে সকল 
পরিবর্তন আবশ্যক হয় সেই সকল উপলক্ষণকে স্বার্থানুলারের অংশরূপে নব্য 
নৈয়ায়িকের। স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। গঙ্গেশোপাধ্যায় তাহার “অনুমান চিস্তামণির 
পূর্বপক্ষ প্রকরণে স্পষ্টই বলিয়াছেন-_ন্বার্থান্ুমানোপযোগী ব্যাপ্তিম্বরূপনিরূপণং 
বিনা কথায়ামপ্রবেশাদিতি । পক্ষ (58110) এবং সাধ্যের (2:501096) পরস্পর 
পরিবর্তনে কথার ব্যাপকতার যে পরিবর্তন হয় তাহ! পাশ্চাত্য 71060100615 
[+0210-এ স্বীকৃত আছে এবং এই ব্যাপকতার পরিবত্ন উল্লিখিত উদ্ভাবনের 
(0০011565101) ফলে ঘটিয়। থাকে । যে স্থলে উদ্ভাবিত প্রক্রিয়ার ফলে পরামর্শের 
ব্যাপকতার কোন পরিবর্তন হয় না, সে স্থলে উদ্ভাবনকে সরলোদ্ভাবন বা পরিজ্ঞানস্য 
ফলমুক্তমূ (5120)15 0০2%15100) বল! যায় এবং যে স্থলে পরামর্শের ব্যাগকতার 
পরিবত্ন হয়, সে স্থলে উদ্ভাবনকে জটিলোগস্ভাবন বা পরবাক্যে পর্যন্যোগ 
(০০256151010 705 11016561010. 0: 07 ৪00105179) বলা যায় । এতদ্বাতীত এক 
জেপীর কথাকে অন্যভাবে উদ্ভাবনের চেষ্টা করা যাইতে পারে। এ স্থলে প্রথমে 
সাধ্যপদের পূর্বে 'অযোগ করিয়া ইহাকে অভাব বাচক পদে পরিণত করা হয়। 


উদ্ভাবন ৬১ 


এইরূপ উদ্ভাবনকে নিষেধোস্ভাবন বা স্ববাক্যে পরিবর্জন (0০:৮575107 05 [6£৪6102) 
বলা যায়। আমর! ভারতীয় নেয়ায়িকগণের উদ্ভাবনকে পাশ্চাত্য [,০810 অনুযায়ী 
প্রয়োগ করিয়া যে তিন প্রকার প্রক্রিয়া লক্ষণ আলোচন। করিলাম তাহার শেষেরটা 
বাতস্যায়ণেরও স্বীকৃত। কাজেই উল্লিখিত তিন-প্রকার উদ্ভাবন প্রক্রিয়া উভয় মত 
সিদ্ধ ভ্রমনিরমনংশের অস্তভূক্ত হইয়। ফাডাইতেছে। 

বাংলার বিখ্যাত কবি ও দার্শনিক খগ্ুনখণ্ড খান্য-কার শ্রীহর্ধ তাহার উল্লিখিত 
গ্রন্থের দ্বিতীয় পরিচ্ছেদের (কথা সংশ্লিষ্ট) অপসিদ্ধান্ত (স্ঠায়শ্ত্র 6২২৩) খগ্ুন 
প্রসঙ্গে ( খণ্ডনখগ্খাছ্য-দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ শেষাংশ) “সিদ্ধান্ত পরিত্যক্তরিযদদ 
পদিদ্ধান্তোন্ডাবনম্__স্ৃত্র আশ্রয়ে (সারদাটীকাধুক্ত, পৃঃ ৫২৬৭ তৎপূর্বে ও পরে 
অন্তান্য উল্লেখও ভ্রষ্টব্য) এক প্রকার উদ্ভোবনের উল্লেখ করিয়াছেন। এস্থলে 
পরামর্শেয় পক্ষ ও সাধ্য যথাক্রলে সিদ্ধান্তের সাধ্য ও পক্ষে পরিণত হয় এবং 
পরামর্শের সংযোজক যে সম্বন্ধ স্চিত করিতেছে তাহার বিপরীত সম্বন্ধবাচক শব্দ 
সিদ্ধান্তে স্থান পায়। এই প্রক্রিয়াকে বিপরীত সম্বন্ধের সাহায্যে উদ্ভাবন ([0555 
2 ০0:06:99 61810) বলা যাইতে পারে । নৈয়ায়িকেরা সাধারণতঃ এই 
শ্রেণীর অনুমানকে আহ্বীক্ষিকী শাস্ত্রে স্থান দিতে অনিচ্ছুক ; কারণ ছুইটী বস্তর 
মধ্যে যে সম্বন্ধ আছে তাহার প্রকৃতি কেবল মাত্র প্রত্যক্ষজ্ঞানের সাহায্যে জান। 
যাইতে পাঁরে এবং অন্ুমানে প্রত্যক্ষজ্ঞানের কোনও স্থান নাই কিন্তু শ্যায় নিবন্ধোষ্ভত- 
কার দ্িবাকরোপাধ্যায়, গঙ্গে শপুত্র বর্ধমানোপাধ্যায় এবং বাঙ্গলার কৃষ্ণানন্দ বিষ্ভা- 
বিরিঞ্িি প্রভৃতি কেহ কেহ বলেন যে, এই শ্রেণীর অন্থুমান উদ্ভাবন না হইলেও 
উহ! অন্ুমানখণ্ডে স্থান পাইবার যোগ্য । তাহাদের যুক্তি এই যে কোন সম্বদ্ধের 
স্বরূপ জান! থাঁকিলেই কোন কোন বিশেষ বস্তুর মধ্যে সেই সম্বন্ধ ব্তগান তাহা 
না জানিয়াও এক কথা হইতে সেই সম্বন্ধের বিপরীত সম্বন্ধবাচক অপর এককথাকে 
সিদ্ধান্তরূপে স্থাপন কর! যাইতে পারে। 

প্রাক্‌-গঙ্গেশ যুগলীয় দিবাকরোপাধ্যায় ছাড়া মনিকণ্টমিশ্রও একপ্রকার উত্ভাবনের 
কথ। পরোক্ষভাবে স্বীকার করিয়াছেন এবং তাহ] বুঝিতে হইলে নব্য ম্তায়ের 
যুগে রচিত ভাষাপরিচ্ছেদ এবং রাধামোহন গোস্বামী-প্রণীত “ন্ভায়নৃত্র বিবরণ” 
গ্রন্থঘ্বয়ের অবতারণ। করিতে হয়। কেনেও কথার পক্ষপদকে পরিবতিত না করিয়া 
উহার সাধ্যপদের বিরুদ্ধপদকে সেই পক্ষপদ সম্বন্ধে প্রয়োজনানুসারে স্বীকার বা 
অস্বীকার করাকে উত্থাপন (015%5:5102) বলা বায় (কেচিন্ত সৎগ্রতিপক্ষোরাপনম্‌ 


৬২ দর্শন 


পাধেঃ ফলম্-_ভাষাপরিচ্ছেদ ১৪* কারিকার সিদ্ধান্তমুক্তাবলী )। যে কথাকে 
উত্থাপিত করা হইভেছে তাহা! উত্থাপিত কথা (০৪:9৪) মাত্র। নব্য স্ভায়'এবং 
তুসংশ্লিষ্ট শান্ত্েও আলোচিত উদ্ভাবন ছাড়া উল্লিখিত উত্থাপন এবং উপস্থাপন 
[75:3100 __খগ্ুনখণ্খাগ্ক, ২য় পরিচ্ছেদ -_প্রতিজ্ঞাবিরোধখগ্ডন দ্রষ্টব্য )-এর 
উল্লেখ দেখা মায়। সপ্তপদার্থার পদার্থচন্দ্রিকা-কার শেষান্ত এই উত্থাপন 
(০১%15109) বিষয়ে বলিয়াছেন যে--শব্দস্যাপি ব্যাপ্তি প্রতিপাদ্য তত্র জিজ্ঞাসোথাপনেন 
মানস পরামর্শজননদ্বারাহন্ুমি তাপযো গিনোহিখিনাভাবোপজীবকত্বাবিশেষামিতি (১৩২-ন্ত্র 
ব্যাখ্যা শেষাংশ)”। এই উদ্ভাবন প্রক্রিয়ার প্রণালী সম্বন্ধে আচার গলেশ 
গ্রভৃতিও উল্লেখ করিয়াছেন। তত্যতীত পাশ্চাত্য 7,01০" উত্থাপন ও 
পূর্বক উদ্ভাবন (০০01:8099316100) বা বিরুদ্ধোস্ভাবন উল্লিখিত আছে। উত্থাপন 
ও উদ্ভাবন এই ছুইটা সরল মৌলিক প্রক্রিয়া এবং এই ছুই প্রক্রিয়ার মিশ্রনের 
ফলে আমরা আরও প্রক্রিয়া পাইয়া থাঁকি। যে কথাটা দেওয়া আছে তাহাকে 
প্রথমে উদ্ভাবিত করিয়া সেই উত্থাপিত কথাকে উদ্ভাবন করা যাইতে পারে; কেন 
না জগৎগুরু জয়রাম ন্যায়পঞ্চানন মতে মতানুজ্ঞাপ্রসঙ্গাভাসরূপোন্ভাবন (ন্ঠায় 
সিদ্ধান্তমালা' পুঃ_-৫৭), এই প্রক্রিয়াকে ভারতীয় ম্যায় স্বীকৃত উথ্থাপনপূর্বক 
উদ্ভাবন অথৰ] বিরুদ্ধে/ভ্ভাবন বলা যাইবে। গ্ভায়স্ত্রবিবরণকার রাধামোহন 
গোস্বামী ভট্টাচার্য ঠাকুর তাহার উল্লিখিত গ্রন্থের ৫1২২২ সুত্র ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে 
বলিয়াছেন “অনবসর গ্রহনং চাকাল এবোস্ভাবনম্‌ । মণিক মিশ্র তাহার শ্যায়রত্ব 
গ্রন্থের ২২৪ প্রষ্ঠায় বলিয়াছেন যে--“নতুত্যাগমন্তুগ্তাব্য বিরোধোইপি দেশয়িতুম্‌ 
শক্যতে”। এই ছুই স্ত্রকে 'অনবসর' ও নত্যাগম” শব্দদ্বয়ের সামানাধিকরণ্য 
ভিত্তিতে মিলাইলে উল্লিখিত বিরুদ্ধোস্ভাবনের পৌঁষকতা মিলে । 

স্বার্থানমান ছাড়া পরার্থামুমানেও এই উদ্ভাবনের প্রভাব নৈয়ায়িক সম্প্রদায় 
ত্বীকৃত, ন্ায়ের উদ্দেশ (88815) পরিবত্ন করিতে গেলে উল্লিখিত সরলোসদ্ভাবন ও 
জটিলোষ্ভাবনের আবশ্যক হয় এবং এই প্রক্রিয়ার অন্থুমোদনরূপে গোস্বামী 
ভট্টাচার্য ঠাকুরের উল্লিখিত ৫1২।২২ স্থৃত্রে উক্তি _“আগমে! ব্যভিচারাদাবসিদ্ধাছ্যন্ভাবনম্‌? 
এ বিষয়ে আমাদের পথ প্রদর্শক কিন্তু অর্থাপত্তি (960571619)-র উপর 
এই প্রক্রিয়ার প্রয়োগ সন্দেহজনক, গৌতমের ২২।৩ স্তর “অর্ধাশক্তির প্রমাণমনৈ- 
কাস্তিকত্বাৎ৮ মতে অর্থাপত্তি স্বতন্ত্র প্রমাণ ব৷ প্রমাণ-বিভাগ নহে। নৈয়ায়িকের! 
ইহাকে অনুমানের অন্তধিভাগরূপে স্বীকার করেন। প্রাচীন চ্যায়ে অন্ধুমানের 


উদ্ভাবন ৬ঙ 


বিভাগরূপে পূর্ব, শেষবৎ ও সামান্যতোদৃষ্ট এই ত্রিবিধ বিভাগ স্বীকৃত এবং অর্থাপত্তি 
এই বিভাগন্রয় স্বতন্ত্র । নব্য ম্তায়ে পরোক্ষভাবে অনুমানকে স্বার্থানুমান ও পরার্৫থান্ুমান 
এই ছুই ভাগে ভাগ করা হইয়াছে এবং এ বিষয়ে পুর্ব্বোল্লিখিত উদ্ধৃতি লঙ্গণীয় । 
আচার্য গঙ্লেশ তাহার অন্ুমান-চিস্তামণি গ্রন্থে অর্থাপত্তিকে স্বার্থান্থমানের শেযাংএরূপে 
পরার্থান্ুমান-প্রসঙ্গ-ন্থচক অবয়ব প্রকরণের অব্যবহিত পুরে আলোচনা করিয়াছেন । 
অর্থাপত্তির সহিত ব্যাপ্তির সম্বন্ধ নিণয়ে রাধামোহন গোন্বামী ৫1১২১ স্ুত্রালোচন। 
ক্রমে বলিয়াছেন যে “অর্থাপত্তিতো ব্যাপ্তিমপুরস্কত্যানুপপত্তি দর্শনেন” । বিশেষ 
বিবেচনায় বুঝা যায় যে শুধু ব্যাপ্তি নে (িস্ভাবন' প্রভৃতি প্রক্রিয়ার সহিতও 
অর্থাপত্তির কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না । মনে রাখিতে হইবে যে, উদ্ভাবন 
প্রক্রিয়ার যৌক্তিকতা তাদাত্ম্য নিয়মে ([%%/ ০? [0600615)-র উপর প্রতিষ্ঠিত। 
কোনও পক্ষ পদের বান্তার্থ 0)50018610) যদ্দি সাধ্যপদের সমগ্র ব্যাপ্ত্যর্থ বা 
তাহার একাংশের সহিত সমান হয় তাহা হইলে সাধ্যপদের যে অংশের সহিত 
পক্ষপদ সমান তাহাকে পক্ষপদরূপে ব্যবহার করা যাইতে পারে এবং এই যুক্তিতেই 
খগুন-খগ্ড-খাগ্ গ্রন্থোল্লিখিত উদ্ভাবন প্রক্রিয়া স্বীকার্ষ কিন্তু তাহার সহিত অর্থাপত্তির 
কোনও সম্বন্ধ স্বীকৃত নহে । প্রত্যক্ষ ভিত্তিক সমবায়ে ([0000615 8551627)-র 
সহিতও যে উদ্ভাবনের কেনেও সঞ্ধন্ধ আসিতে পারে না তাহা উদ্ভাবনে বা স্ধান্থমানো- 
চ্ছেদ প্রসঙ্গাৎ সবত্র তস্ত ম্ুলভত্বাৎ” 31১।১২ স্থুত্রে সর্ধদর্শন স্বতন্ত্র বাচস্পতির 
তাণুপর্য টীকোক্তি মতে সিদ্ধান্ত করা যায়। 

পরিশেষে 'একটী ইঙ্গিত করিষ' এই প্রসঙ্গের পরিসমাপ্তি করা যাইতে পারে । 
পক্ষ ও সাধ্যের অন্বয় ব্যতিরেক ভিত্তিক উপলক্ষণ আঁশ্রয়েই যে উদ্ভাবন প্রভৃতি 
প্রক্রিয়া কার্ধকরী হয় তাহা আমর। আলোচনা করিলাম। অনৈকাস্তিক লক্ষণ 
প্রযুক্ত অর্থাপত্তি অনুমানের অন্তধিভাগ ভিন্ন স্বতন্ত্র প্রমাণ নহে এবং ইহাতে 
উদ্ভাবন প্রক্রিয়ার অবসর নাই তাহাও আলোচিত হইল। ন্ায়বিন্তু ৩/১২৩-৪ 
স্ত্রে বপসিতেছে যে--অত এবান্বয়ধ)তিরেকয়োঃ সন্দেহাদনৈকাস্তিকঃ (১২৩) এবং 
“সাধ্যেতরয়োরতো নিশ্চয়! ভাবাৎ (১২৪)৮। এই হ্বুত্রদ্য় বিরোধী বৌদ্ধ সম্প্রদায় 
রচিত হইলেও ন্যায়শান্ত্র বুঝিবার ও আলোচনার সহায়ক। অন্ুমানচিস্তামণির 
'কেবল ব্যতিরেকী' প্রকরণের শেষে__“ননু পৃথিবী ইতরেভ্যে। ভিগ্তাতে ইত্যাদি স্ুত্রারস্ত 
দ্বারা যে 'অন্বয়ব্যতিরেকী+ প্রকরণের সুচনা! কর! হইয়াছে সেই প্রকরণ এবং তত 
পরবর্তী 'অর্থাপত্তি' প্রকরণের উপর কোনও মৃল্যবান প্রসিদ্ধ টীকা পাওয়া যায় না। 


৬৪ দর্শন 


ম্যায়শান্ত্রের পুনরুজ্জীবনের সম্ভাবনা! আনিতে গেলে যেমন একদিকে প্রাচীন গ্যায়ের 
জাগরণের চিন্তা করিতে হয় তেমনই নব্য স্যায়ের উজ্জীবনের চিন্তাও করিতে হয় 
অনুমান থণ্ডের এই ছুই (ক) অম্বয় ব্যতিরেকী ও (খ) অর্থাপত্তি গ্রকরণের আশ্রয়ে 
এবং এই উদ্ভাবন প্রসঙ্গের মাধ্যমে নব্যন্তায়ের জাগরণের অবসর আছে বলিয়াই 
মনে হয়। এ বিষয়ে অন্বয় ব্যতিরেকী মগিগ্রকরণোক্ত--“সাধ্য নিশ্চয়ং বিনা 
সাধ্য ব্যতিরেকী নিশ্চয় তচ্মুলতর্কানবতারাং” আমাদের এই সুযোগ প্রদান করে 
করে এবং উক্ত প্রকরণের শেষোক্তি ও আমাদের এই উদ্ভমের অনুকুল অর্থাপক্তি 
প্রকরণের সম্বন্ধেও অন্নুবূপ উদ্যমের প্রয়োজনীয়তা উক্ত প্রকরণের প্রথম সৃত্র-- 
'ব্যতিরেক্যনুমানসিদ্ধাবর্ধাপত্তির্ণ মানাস্তরং-তেনৈব তদর্থসিদ্ধে;” দ্বারা প্রমাণিত 
হয়। ন্যায়শান্ত্ানুরাগী সুধী মণ্ডলীর দৃষ্টি এইদিকে আকর্ধণ করিতেছি । 


ব্যবহারিক দৃষ্টি ও পরমাধিক দৃষ্টি * 


অধ্যাপক শ্রীসতীমোহন মুখোপাধ্যায় 


দর্শন বলতে ঠিক কি বোঝায়, বল! কঠিন; কিন্তু দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গি যেন 
কিছুটা বোধগম্য । দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গির বৈশিষ্ট্য বুঝতে পারলে দর্শন জন্বন্ধেও 
ধারণ। অনেকটা পরিক্ষার হয়ে আসবে মনে হয়। তাই দার্শনিক জগত ও 
জীবনকে কিভাবে, কোন্‌ দৃষ্টিতে দেখে থাকেন__সে দৃষ্টি সাধারণ বা৷ বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টি হতে কেন স্বতন্ত্র কিভাবে পৃথক্‌__-তাই বিচার্ধ্য | 

বিজ্ঞানের মর্যাদা কিছুমাত্র ক্ষুপ্ন না করেও বলা যায় যে বিজ্ঞানের জগতই 
একমাত্র জগত নয়; বিজ্ঞানের সত্যই একমাত্র সত্য নয়। জ্ঞানস্পৃহা মানুষকে 
বিজ্ঞানের পথে নিয়ে যায়; সে জ্ঞান স্পৃহাই তাকে থামতে দেয়না; নিয়ে 
যায় প্রত্যক্ষের সীমানা ছাড়িয়ে; বিজ্ঞানের গণ্ডভী পেরিয়ে এক ভিন্ন জগতে । 
এই ভিন্ন জগত দার্শনিকের জগত। এক বিশেষ দৃ্টিভঙ্গীর দ্বারা, দার্শনিক 
এই জগত স্থষ্টি করেন। এই দার্শনিক দৃষ্টিই পারমাথিক দৃষ্টি। এই হূর্লভ 
পারমাধিক দৃষ্টি যিনি লাভ করেছেন, তিনি দ্রষ্টা, প্রকৃত দার্শনিক, প্রকৃত জ্ঞানী । 

ক্রমবিবর্তনের এক বিশেষ পর্য্যায়ে, মহাকালের এক খণ্ড মুহূর্তে মানুষের 
আবির্ভাব । সীমাবদ্ধ তার ভ্ঞান, তার শক্তি কিন্তু সব দিক থেকে সীমিত 
হয়েও সে অনন্ত সত্তাকে উপলব্ধি করে নিজের অন্তরে । অল্পে তার তৃপ্তি নেই। 
ভূমার আস্মদ তার চাই। পশুজীবনের সঙ্গে এখানেই মনুষ্য জীবনের পার্থক্য; 
এখানেই তার ঘন্ব; তার আত্মিক অশান্তি । এই দ্বন্বয এই অশাস্তি থেকেই 
জল্ম নেয় দর্শন। জন্ম নেয় যা কিছু মনুষ্য জীবনকে মহিমাম্থিত করেছে, মধ্যাদ৷ 
দিয়েছে । মানুষ ক্ষুদ্র ; কিন্তু বিরাটের সাধনা তার। সে খণ্ড; কিন্তু অখণ্ডের 
উপলব্ধি তার অন্তরে । যে দৃষ্টিতে সত্তার অখণ্ডের রূপটী ধরা পড়ে, সে দৃষ্টিই 
পারমািক দৃষ্টি। এই পারমাধিক দৃষ্টিতেই ধরা পড়ে জীবনের পরম অর্থ, চরম 
তত্ব। মানুষের সাধনা এই পারমাথিক দৃষ্টি লাভের সাধনা । কিন্তু যে জীবন 
আমর! নিত্য যাপন করি, যে জগতে আমর! নিত্য বাস করি, সে জীবন ব্যবহারিক 


* বীর দর্শন পরিষদের অষ্টাদশ বাধিক অধিবেশনে পঠিত । 
৯ 


৬৬ দর্শন 


দৃষ্টিতে জীবন, সে জগত ব্যবহারিক দৃষ্টির জগত। ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ঘটনাকে 
আমর! বিচ্ছিন্ন, বিক্ষিপ্তভাবে দেখি, প্রাত্যহিক জীবনের প্রয়োজন মেট্রাই। 
ব্যবহারিক দৃষ্টির জগৎ তাই পাওয়া-না-পাওয়ার জগত, নানার জগত । এই দৃষ্টি 
সামস্রিক দৃষ্টি নয়। লমগ্রের আলোকে জগতকে দেখবার প্রয়াস নেই এই দৃষ্টিতে ; 
এখানে আমাদের জীব-ভাঁবটিই প্রধান। এহচ্ছে ছোট আমির দৃষ্টিৎ বড় আমির 
নয়। এ দৃষ্টিতে প্রয়োজন মেটে, কিন্ত তৃপ্তি হয় না। বিজ্ঞানের দৃষ্টিও এই ব্যবহারিক 
দৃষ্টি; খণ্ড দৃষ্টি। তাই বিচ্ভানের দৃষ্টিতে প্রকৃতিকে জানি কিন্তু বুঝি না। এই 
দৃষ্টিতে কিছু পাই, কিছু হই না। কিন্তু হওয়ার তাগিদ মাগ্ুষের অন্তরে । শুধু 
পেলেই চলে ন! তার, হওয়া চাই যে তা জীবভাব থেকে বিশ্বভাবে উত্তরণের প্রয়াস । 
ব্যবহারিক দৃষ্টিকে অতিক্রম করে পারমাধি দৃষ্টিলাভের সাধনা আবার এই সাধনার 
মধ্যেই নিহিত রয়েছে । মানুষের মূল্যবোধ পরম সত/কে, পরমন্ন্দরকে ও পরম 
কল্যাণকে জীবনে সার্থক করার সাধনা । জীব-সন্তাকে বিশ্ব-সন্তার সঙ্গে একাত্ম 
করার সাধনা । তাই পারদাথিক দৃষ্টি ছাড়া মহৎ শিল্প বাঁ মহৎ সাহিত্য কিছুই 
স্ষ্টি হয় না। মানুষের সংস্কৃতির ইতিহাস তাই একদিক থেকে ব্যবহারিক 
দৃষ্টিকে অতিক্রম করে পারমাথিক দৃষ্টিকে লাভের ইতিহাস । এই দৃষ্টি পরিবর্ভানের 
সঙ্গে সঙ্গে নুতন অর্থে বিশ্বজগত অর্থময় হয়ে ওঠে। আদি-অস্তহীন বিশ্বনিখিলের 
মূল তত্বটা যেন ধর! পড়ে। মানুষ যেন উপলব্ধি করে জগত-জীবনের পরম অর্থ । 

টুকরো টুকরো করে জানা, প্রয়োজন মেটাবার জন্য জানা, শুধু বাইরের 
রূপটাকে জান! অর্থাৎ ব্যবহারিক দৃষ্টির জানা, প্রকৃত জানা নয়। এই জানায় 
পূর্ণের প্রকাশ নেই, জগত ও জীবনের অর্থানুসন্ধান নেই খা মূল্যবোধের উপলব্ধি 
নেই। ব্যবহারিক দৃষ্টির জ্ঞান তাই সার্থক জ্ঞান নয়। এই জ্ভ্রানে দার্শনিকের 
তৃপ্তি নেই। সাধারণ মানুষ ঘটনাকে জানে বিচ্ছিম্নভাবে, প্থকৃভাবে। ইন্দ্রিয় 
সক্রিয় থাকলেই ঘা সম্ভব। কিন্তু বিজ্ঞানী সন্তুষ্ট নয় ঘটনাকে বিচ্ছিন্নভাবে জেনে । 
নিয়মের বন্ধনে বেঁধে পারম্পাপিক সম্পর্ক ও স্থান নির্ণয় ক'রে তবে তার ঘটনাকে 
জানা হয়। কিন্ত অসংখ্য নিয়ম বিজ্ঞানের । এই বিভিন্ন নিয়মকে এক স্থমহান্‌ 
এঁকোর প্রকাশ হিসেবে দেখবার প্রয়াস রয়েছে মানুষের । তাই বিজ্ঞানেই শেষ 
হয়ে যায় না তার জ্ঞানের যাত্রা । ব্যবহারিক দৃষ্টির অসম্পূর্ণ জ্ঞানকে অতিক্রম 
করে পারমার্ধিক দৃষ্টির পূর্ণজ্ঞানলাভই মানুষের লক্ষ্য । শুধু জীবনধারণ নয়, জীবন- 
জিজ্ঞাস। অর্থাৎ তব্বজিজ্ঞাসাই মামুষের মূল জিজ্ঞাসাঁ। দার্শনিক তাই তত্ব-জিজ্ঞান্থ। 


ব্যবহারিক দৃষ্টি ও পরমাধিক দৃষ্টি ৬৭ 


দার্শীনিকের দৃষ্টি তাই পাঁরমাথিক দৃষ্টি। এই পারমাধিক দৃষ্টিই দেয় পরম জ্ঞান। 
এই জ্ঞানই আনে পরম আনন্দ, আনে মুক্তি য৷ মানুষের পরম অপবর্গ । 

এখন, এই পারমাধিক দৃষ্টির জগত কি ব্যবহারিক দৃষ্টির জগতকে সম্পূর্ণ অস্বীকার 
করে? পারমার্থিক পুষ্টিগাভ হলে কি ব্যবহারিক দৃষ্টির জগত সম্পুর্ণ মিথ্যা হয়ে যায়? 
_-যেমন মিথ্য। হয়ে যায় ভ্রান্তির সর্প, রঙ্জুকে জানবার পর। এই নানার জগত, শব্দ, 
স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধের জগত কি মিথ্য। মায়! মাত্র? একট বিরাট ভ্রম? বনুকে 
বাদ দিয়েই কি এক? খণ্ড:ক সম্পূর্ণ অস্বীকার করেই কি অখণ্ডের অস্তিত্ব 1? এক কথায়, 
ব্যবহারিক দৃষ্টি কি মিথ্যা দৃষ্টি ? 

যত যুক্তি জ্ঞানই বিস্তার করি না কেন, এই জগতকে, ব্যবহারিক দৃষ্টির 
জগতকে সম্পূণ মিথ্যা বলি কি করে? যে জগতের অভিজ্ঞতা থেকে সবাইকেই 
আরম্ভ করতে হয় তাকে নুতনভাবে দেখতে পারি? কিন্তু নেই বলি কি করে? 
তত্ব যাই হোক্‌ না কেন, যে জগতের সঙ্গে আমাদের নিত্য পরিচয় সেই ব্যবহারিক 
দৃষ্টির জগতকে ব্যাখ্যা করার জন্যই সেতন্ব। পারমাধিক দৃষ্টি সমন্বয়ের দৃষ্টি । 
এ দৃষ্টিতে বসন্তকে দেখি নৃতনভাবে সমগ্ের আলোকে । কিন্তু ব/বহারিক দৃষ্টির 
বু তাই বলে মিথা। হয়ে যায় না। বনহুর প্রত্যেকটি তার প্রকৃত অর্থলাভ 
করে; নৃতনভাবে তাৎপর্যামণ্ডিত হয়ে ওঠে। ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ভেদ আছে, 
বিরোধ আছে। পারমাথিক দৃষ্টিতে ভেদ নেই, বিরোধ নেই। ব্যবহারিক দৃষ্টির 
জগত তাই বলে মিথ্যা হয় না; নেই হয়ে যায় না। অংশকে যখন শুধু অংশ 
হিসেবে জানি, সেট! স্থল জানা । অসম্পূর্ণভাবে জানা । সে তখন ব্যবহারিক দৃষ্টির 
বিষয়। কিন্তু পুর্ণকে লক্ষ্য রেখে যখন অংশকে দেখি, তখন অংশ শুধুমাত্র অংশ 
নয়। সে পুর্ণরই প্রকাশ। সে মিথ্যা নয়। সত্যেরই একদিক, একরূপ। 
পারমাথিক দৃষ্টি তাই ব্যবহারিক দৃষ্টির অস্বীকৃতি নয়, সার্থক পরিণতি । 


হাটমানের নীতিদর্শনে নিরীশ্বরবাদ 
শ্রীমতী রত! সেন 
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011779] 0200151 0£ 25088] ৪1055 800 01591029৮. হাটমানের এই 
উক্তিটি ভগবতবিশ্বাসী মানুষদের মধ্যে শুধু বিস্ময় সঞ্চার করলো না, তাদের 
মধ্যে আঘাতও হানল। এই বাক্যের দ্বার হার্টমান যেন তাদের প্রত্যক্ষভাবে 
ৰাকৃযুদ্ধে আহবান করলেন । 

ভগবান নয় মান্থুষই হল সকল উচ্চতর আদর্শ এবং মূল্যের অ্রষ্টা, বাহক 
এবং নিয়ামক -এ কেমন করে সম্ভব? যদি মানুষ এদের অআষ্টা হয় তবে হ্যায় 
অন্তায়ের প্রশ্নই বা উঠে কেন? কেনই ব! মানুষের মধ্যে নীতিবোধ, দারিত্ব এবং 
কর্তব্য সম্বন্ধে সর্বদা ছন্দ চলে, কেনই বা মানুষে এবং দেশে দেশে এঁ তথাকথিত 
নীতি এবং ধর্ম সম্বন্ধে শুধু বাকবিতগ্াই জয় সংগ্রামই বা কেন চলে? যেহেতু 
মানুষ নিজেই সকল আদর্শ, মূল্যয়ণ (৮৪19) এবং ধর্মের শ্রষ্টা, সেহেতু সে অপ্রতিরোধ্য 
এবং সকল বিচার অভিযোগের উদ্ধে। সুতরাং উপরি-উক্ত কথাটি ব' বাংল! প্রবাদ 
“সবার উপরে মানুষ সত্য তাহার” উপরে কিছু নাই--এক প্রচণ্ড হেয়ালী। যদি 
সর্বজনীন (01015515891) ও বস্তুগত (০010150115০) কোনও নীতিশান্ক্রে বিশ্বাস করতে 
হয় তবে আমাদের একটি স্বয়ং সম্পূর্ণ অদ্বিতীয় পুরবসত্ব বা! ভগবানকে স্বীকার 
করতে হয় এবং এ দাবী অহেতুক নয়। এর পশ্চাতে আছে বুদ্ধিদীপ্ত হৃদয়ের যুক্তি । 

কারণ ব্যতীত কার্য অসম্ভব। এবং কারণ কার্ধাপেক্ষা বড় বা ছোট হতে 
পারে না। এ স্ুত্রান্থযায়ী শেলার (5০172157) প্রমাণ করলেন মানুষ ছাড়াও 
আরেকজন মহান পুরুষ ব। ভগবান আছেন; এই পুরুষ সমগ্র বিশ্বের অআর্টা। 
একমাত্র ভগবানই পৃথিবীর স্থষ্টিকর্তা ব! রচয়িতা হতে পারেন, কারণ পৃথিবী বা 
প্রকৃতির মধ্যে যে বিশালতা, স্বাগতা ও পূর্ণতা আছে তা কোনও সীমিত ক্ষমতার 
অধিকারী মানুষে পক্ষে তৈরী করা সম্ভব নয়। মানুষ সসীম, পৃথিবী বিশাল 
এবং অনীম। 


হামানের নীতিদর্শনে নিরীশ্বরবাদ ৬৯ 


উপরি-উক্ত সুত্র থেকে শেলার (9১615) এবার প্রমাণ করলেন যে, & পৃথিবী 
রচয়িতা ভগবান হলেন এক মহান পুরুষ (0:59 7502)1। যখন মান্ধুষ 
(159510591) কোনও কাজ করে তখন সে এ কাজের বাহক হিসাবেই প্ররুষ 
বাৰ্যক্তি (95:509)। সকল কার্যাবলীর গুণাগুণ আছে। ম্ুতরাং মানুষই সমস্ত 
গুণাগুণ এবং নৈতিক আদর্শের (011209] 08736 0 5৪1055 2710 01512510159) 
বাহক । নীতিশাস্ত্রের আলোচ্য বস্তু হল এঁ পুরুষ এবং তার কার্য্যাবলী । মনে 
রাখতে হবে যে মান্থুষ (501910) হলেই পুরুষ বা ব্যক্তি (09515019) হয় না। কিন্তু 
ব্যক্তি মাত্রই মান্ধুব। ব্যক্তি ও মানুষ অবিচ্ছেষ্ত, কোনটাকে বাদ দিলে কোনটা 
চলে না। ব্যক্তি মানুষ হ'ল উচ্চস্তরের কারণ মান্থুষ তখনই পুরুষ যখন সে 
কতগুলি কাজ করে এবং কার্য্যসকল ভাল মন্দ বিচারের আওতায় পড়ে । ভগবান 
এ পৃথিবী স্যপ্টি করেছেন। এ স্থষ্টির তুলনা নাই, এটি মহান। সুতরাং এর মুল্য 
অপরিসীম । যদি নীতিশাস্ত্রের কাজ হয় ব্যক্তি এবং তার কার্যাবলী পধ্যালোচন। 
কর! তবে ভগবানই হবে নীতিশাস্ত্রের শ্রেষ্ঠ পুকষ। 

এরকম এক পুরুষকে কল্পনা করতে অস্থবিধা হতে পারে | শেলার (90561617) এ 
অন্থবিধা দূর করবার জন্য একট। উদাহরণের সাগায্য নিয়াছেন। মানুষ যখন 
কোনও কিছুর জন্য নিজেকে দায়ী করে এবং যখন সে কোনও কর্তব্যকর্মের মধ্যে 
একটা উচ্চতর চেতন (১121751 00135010115095) আছে সেহেতু সে কতঁব্যের জন্য 
নিজেকে দায়ী করে। এ বোধের জন্য মানুষ আর ক্ষুদ্র থাকে না, সে বড়হয়ে 
ওঠে, হয় মহান। যদি কার্ধ্যকরার প্রয়াসের মধো ব্যক্তিত্বের (57509081169) 
স্ষুরণ হয় তবে শেলার (১০11915:)-এর মতে রাষ্ট্র, জাতি, গোষ্টী পরিবার প্রভৃতি 
প্রতিষ্ঠানগুলিতেও ব্যক্তিত্ব আরোপ করা যেতে পারে । কারণ এঁ সকল প্রনিষ্ঠাগুলি 
বিভিন্নকার্য সম্পাদন করে; ব্যক্তিত্বের মূল ভিত্তি হ'ল কাধ্য সম্পাদন করবার 
প্রয়াসের মধ্যে । 

শেলার (90156161) সর্বত্র যে মহান পুরুষ ব৷ ব্যক্তির অস্তিত্ব আছে তা প্রমাণ করার 
জন্য আরও বিভিন্ন লৌকের মতবাদ উল্লেখ করেছেন । হেগেল বলেছিলেন মানুষ 
ছাড়াও একটা অশারীরিক (51211112091) সত্তা আছে এই সত্বাকে সকল মনশ্চেতনার 
সমগ্থি (0:০2 7110) বলা যেতে পারে । এই সত্বাই হ'ল ঈশ্বর। পুথিবীর সকল 


বস্ত, জীব বা প্রাণী হল এ বিরাট মহাপুরুষের ছায়া বা অংশ । 
শেলার এবং “হগেলের ব্যক্তি-ভগবান' মতবাদ বা তথ্য বিজ্ঞনের কাছে 
- 


৩০ দর্শন 


প্রচুর অভিনন্দন পেল। তথাপি 910827 এ কথা স্বীকার করতে পারেননি । 
যে যুক্তি দিয়ে শেলার বলেছেন ভগবান আছেন, সে সৃত্র দিয়েই হার্টমান এ মতবাদকে 
খগুন করেন। ব্যক্তি ও মানুষ (7915010 20. 170151081111য) অবিচ্ছেন্ত । ধর! 
গেল ভগবান এক মহান পুরুষ । পুরুষত্ব হল এক উচ্চতর সত্ব| ; সংকীর্ণতার 
উদ্ধে। যেমন প্রত্যেক বস্তুর মধ্যে এক উচ্চ ও সর্বনিম্ন সীমানা থাকে মেরকম 
মানুষের ক্ষেত্রে ছুটি সীমানা আছে। তাদের ক্ষেত্রে মূল্য মানুষ সত্বা (58110) 
এক সর্বনিম্ন সীমানা ; এবং ব্যক্তি সত্ব! (099::9091115) উচ্চতর সীমানা । ভগবান 
এক মহান পুরুষ । মানুষ হতে পৃথকতর, সুতরাং তার কোন সর্বনিম্ন ক্ষমতার 
সীমা থাকতে পারে না। কিন্তুএঁ সত্তা ছাড়। ব্যক্তিত্ব অসম্ভব । ন্ুতরাং ভগবান 
পুরুষ বা ব্যক্তি হতে পারেন না। 

হার্টমানের মতে শেলার (5017৩151) রাষ্ট্র, পরিবার ইত্যাদিতেও ব্যক্তিত্ব 
আরোপ করার চেষ্টাতে এক ভুল করেছেন। সন্দেহ নেই যে এ লকল প্রতিষ্ঠানগুলি 
বিভিন্ন কার্ধ করে। তথাপি এখানে মনে রাখতে হবে যে প্রতিষ্ঠানের কার্য্যগুলি 
আসলে কয়েকজন মানুষ বার! পরিচালিত হয়। মানুষ যদি এ কাজের দ্বারা পরিচালিত 
তবে এ প্রতিষ্ঠানগুলিকে ব্যক্তিত্ব আরোপ কর! কি সমীচীন হবে? আর শেলার 
হেগেলের বিরাট সত্বাকে বা ভগবানকে বুঝতে ভূল করেছেন। হেগেল একটা! 
উচ্চতর সত্বার কথ৷ উল্লেখ করেছেন ঠিকই তবে তিনি ওটাতে কোনও ব্যক্তিত্ব 
আরোপ করেননি । তিনি তথাকথিত ভগবানকে “০01050101130139 111 £6100181, 
বা শবশ্বজনীন চেতনা" বলে অভিহিত করেছেন । 

উপরোক্ত কথাগুলি ছেড়ে দিলেও আরেক দিক্‌ থেকে ব্যক্তি-ভগবানের অস্তিত্ব 
কল্পনা কর! সম্পূর্ণ অসম্ভব । হার্টমান্‌ বললেন যদি এঁ মহান পুরুষের কথ স্বীকার 
করে নেওয়া হয় তৰে নীতিশান্ত্রের কোনও প্রয়োজন নেই। নীতিশাস্ত্র আদর্শ । 
মূল্যায়ণ (ড21896102) ইত্যাদি নিয়ে আলোচনা করে| মানুষই নৈতিকতার চর্চ 
করে, এখন যেহেতু সে সসীম, যেহেতু তার নীতিশান্ত্রে আলোচিত মূল্য এবং 
আবর্শগুলি নিয়মানের, সে জন্যে আমাদের অনুমান করতে হবে যে, এই বিশ্বে 
ছটি জগৎ আছে,_একটি জগৎ শ্রেষ্ঠ পুরুষ বা ভগমান এবং ভার উচ্চমানের 
আদর্শঞুলি নিয়ে গঠিত এবং আরেকটি সসীম মানুষ ও তার নিম্মমানের মূল্য 
নিয়ে গঠিত। এ ছুই জগতের মধ্যে কোনরকম যোগাযোগ নেই। এরকম 
অবস্থা! কোন যুক্তিবাদী মানুষ গ্রহণ করতে পারে না। কারণ এতে শুধু যে 


হা্টমানের নীতিদর্শনে নিরীশ্বরবাদ ৭১ 


নীতিশাস্ত্রের মুন্যই কমবে তা না নীতিশানস্ত্র আপনার স্বাতন্ত্র এবং ম্বাধীনতাও 
হারাবে মানুষও তখন নীতিশান্ত্র নিয়ে মাথা ঘামাবে না। কারণ সে জানে 
যে উচ্চতর জগতের 'মুল্য বা আদর্শগুলিকে কখনও সে উপলব্ধি বা স্পশ 
করতে পারবে না। ্‌ 


এ সকল অস্থবিধার দিকে অন্গুলী সংকেত করে হার্টমান ব্যক্তি ভগবানের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করেছেন। ৪1269 বা মূল্যগুলির বৈশিষ্ট্য হল যে এগুলি সহজাত 
জন্মগত (1019010) এবং এগুলি একই সঙ্গে প্রাকৃতিক জগতে (098:5 ০! 
[1151] 000118) এবং আধ্যাত্মিক জগতে (513721609] ৮0110 _-দ০01]0 ০1 
00817 £০ 7) অবস্থান করে। মানুষ শুধু মাত্র লৌকিক জীবই নয়, ভার মধ্যে 
আছে এক আদর্শ, আছে আধ্যাত্মিকতা । ম্ুতরাং সে একই সঙ্গে এ&ঁ ছুটে। 
পৃথিবীরই অধিবাসী । সেতার উচ্চতর সত্বাকে সর্ধদা উপলব্ধি করতে পারে না! । 
এই পারার অধ্যক্ষতা তাকে ধর্ম নীতিশান্ত্র প্রভৃতি পড়বার অন্ত পরিচালিত করে। 
যখন সে ধীরে ধীরে জ্ঞানালোকে প্রবেশ করে তখন সে দেখতে পায় পৃথিবীতে 
একট। মাত্র আদর্শ পুরুষ (10181 71118) আছে সে নিজেই হল এ পুরুষ । 

হা্টমানের কথার আমাদের বেদান্তদর্শনের কথাকে মনে করিয়ে দেয়। 
বেদান্ত দর্শন বলেছে “তুমিই সেই ব্রহ্ম; ফাঁন্িষধ হল সব কিছুরই মুল ; রচয়িতা 
এবং স্থষ্টিকর্তা, সে ব্রহ্ম ।৮ যদিও [51 ভার 11019] 149্মতে পৃথকভাবে 
তগবানে অস্তিত্ব অস্থুমান করে নিয়েছেন তথাপি একটু গভীরভাবে বিশ্লেষণ 
করলে আমরা দেখতে পাব যে তিনি মানুষের £ উচ্চতর বা' *জ্ানদীপ্ত সত্বাকেই 
ঈশ্বর ক্লে স্বীকার করেছেন। মানুষের বাইরে ব্যক্তি ভগবান আছেন কিনা 
তা প্রমাণ সাপেক্ষ । ]06211951) যদি সর্বাপেক্ষ। গ্রহণযোগ্য দার্শনিক মতবাদ হয় 
তবে মানুষই হল পৃথিবীতে একমাত্র সতা। সেই হল এক আদর্শ পুরুষ। কারণ 
[069119-এর মূল কথাই হ'ল পৃথিবীটা মানব চেতনার প্রতিফলন মাত্র। 
পৃথিবীটা হল মানুষ ষা ভাবে তাই। এর কোন আলাদা অস্তিত্ব নেই। বিশ্বের 
সমস্ত কিছু যদ্দি মানুষের কল্পনা! প্রস্থত হয় তবে ভগবানের অস্তিত্ব স্বীকার 
করার আবশ্যকতা নেই। কাল্পনিক কোন বস্তুর কারণের জন্য] যথার্থ প্রকৃত 
কোন আধারের দরকার হতে পারে না। 

এদিক দিয়ে বিচার করলে হার্টমান সত্যি কথাই বলেছেন। তবুও 
একটা প্রশ্ন স্বাবতঃই আমাদের মনের মধ্যে ওঠে-_পৃথিবীতে কি নীতিশান্ত্র এবং 


২ দর্শন 


আদর্শই সব? যদি নীতিশাস্ত্র চরম শাস্ত্র হয় তবে এখনও পৃথিবীতে ধর্ম 
ৰলে একটা কথা ওঠেকেন? কেন বিভিন্ন ধর্ম শাস্ত্রের অবতারণ ! সব ধম 
শান্্র কায়িক ভগবানের অস্তিত্ব স্বীকার না৷ করলেও একটা বিশেষ কোন সত্ব 
স্বীকার করে এবং এই সত্ব মানুষের থেকে আলাদা । ন্ুুতরাং ভগবানকে 
অস্বীকার কর! অসম্ভব | 

বাস্তবিকই আমরা যর্দি ভগবান বলতে কি বোঝায় ত। জানি তবে ভগবানের 
পক্ষে থাকা সম্ভব কি অসম্ভব তা সহজেই উত্তর দেওয়া যায়। ধর্ম ও দর্শনশান্ত্রে 
ভগৰান কি সে সম্বন্ধে প্রায় দু'হাজার সংজ্ঞ। আছে। জটিলতার মধ্যে না গিয়ে আমর! 
[7090105-এর ভাষায় বলতে পারি ভগবান সকল মুলোর আধার (0০৭ 19 6) 
11071 ০06 1113 001055796107 0 ৪105) এ আধার একটি সত্বা মাত্র যার 
কোন বাহা রূপ নেই। মানুষের মধ্যে অবস্থিত উচ্চতর সত্বাই হল সকল 
আদর্শের উৎস। যদিও মানুষের মধ্যে এ উচ্চতর সত্বা অবস্থান করে তথাপি 
মান্ুধুকে আমরা এ সন্বার সাথে একত্রীভূত (10601908610) করতে পারি না। 
ঢ1810-র 1)181600 অনুযায়ী মানুষ যতই নিজেকে জানতে চেষ্টা করে সে ততই 
দুরে সরে যায় নিজের থেকে । সে কখনও 'জ্ঞাতাকে' জানতে পারে না। এ 
ভাত] (15100%791) অসীম, ধরা * ছোওয়ার বাইরে । ভগবান হল অসীম ; আমাদের 
জ্ঞান জগতের উদ্ধে। সুতরাং 78109গথকে হ্বীকার করতে হবে যে ব্যক্তি 
ভগবান বলে এক মহান পুরুষ না থাকলেও ভগবান বলে আলাদ। একটি সত্বার. 
অস্তিত্ব আছে। এই আলাদ! অস্তিত্বই হল আমাদের ধম শাস্ত্রের বণিত ভগবান। 


স্মরণিক 
--অধ্যাপক অনাদি কুমার লাহিড়ী 


'াতস্ত হি ঞুবে ম্ৃত্যুঃ, ঞ্রবং জন্ম স্বৃতত্য চ'-_শ্ীমদ্‌ ভগবৎ গীতার উক্তি। 
মৃত ব্যক্তিমাত্রেরই জন্মগ্রহণ হয় কি না, তাহা হয়ত ম্থনিশ্চিত নয়। শোনা 
যায়, সিদ্ধ পুরুষগণের পুনর্জন্ম হয় না। তবে, সকীম কর্মের অধিকারীদের 
পুনর্জন্ম অবশ্যম্ভাবী বলে মনে করা হয়। গীতার একথা কিন্তু অনম্ীকার্য্য 
সত্য যে, জাত ব্যক্তি মাত্রেই কোন না কোন সময়ে মৃত্যুন্থখে পতিত হয়। 
উৎপন্ন, যৌগিক পদার্থ মাত্রেই বিনাশশীল-_ইহ। বৈজ্ঞানিক সত্য। পরিচ্ছিন্ 
দেশ-কালে দেহ-ইক্স্িয়-মন-আশ্রয়ী মানুষও কালের কবলে অমরত্ব লাভ ক'রতে 
পারে না। দৈহিক মৃত্যুকে অবশ্য আত্মিক স্ৃৃত্যু ঝলে ভুল করা অসঙ্গত। 
দেহ-ইন্দ্রিয়-মন-অতিরিক্ত আত্ম। বলে যদি কিছু থাকে, তবে তা" অ-যৌগিক ব'লে 
অ-বিশ্লিষ্ট থাকতে পারে। অতএব এ ৰথা স্পষ্ট যে, পাধিক কোন ব্যক্তিকেই 
আমরা আমাদের শত বাসনা সত্বেও তার নিজন্ব দৈহিক কাঠামোয় অনস্তকাল 
ধরে রাখতে পারি না। প্রতিটি নৃতন মৃত্যুর ক্ষেত্রই, “8৪0 15 10501621 
'বা “মানুষ মরণশীল'_-এই সাধিক আরোহ-বচনটির সত্যতা প্রমাণিত করে-- 
অবরোহাত্মক সিদ্ধান্তের আকারে । আমাদের সুপরিচিত, শ্রদ্ধাম্পদ বা প্রেমাস্পদ 
ব্যক্তিরা যখন ম্বৃত্যুর করাল গ্রাসে নিপতিত হয়, তখন প্রথমে আমর বিশ্মিত 
হই, মর্মান্তিক আঘাতে আহত হই। কিন্তু আমাদের প্রজ্ঞা বা বিখেক-বুদ্ধি 
অচিরেই সীতার উক্তিটি আমাদের অপরিহার্য্য নিষ্ঠুর সত্যটিকে মানস-চক্ষে 
তুলে ধরে। ব্যক্তি-স্বত্যুর ক্ষেত্রে আমর! যেন সামাম্ত-লক্ষণ প্রত্যাসত্তির বলে 
কঠোর সাধারণ সত]টিকে প্রত্যক্ষ ক'রে হাদয়ঙগম ক'রতে সচেষ্ট হই। 

বর্তমান বছরের ১ল। মার্চ, তারিখে, আজ থেকে মাত্র মাস-কয়েক আগে, 
এই রকমই এক হ্থ-পরিচিত, শ্রদ্ধেয় মনীষীর পরলোক-গমনে আমরা, বিশেষত: 
দর্শনাজুরালী ব্যক্তিরা, সেই মনুস্ত-মৃত্যুক্ূপ কঠোর, অলঙ্ঘ্য সাধিক সত্যের মুখোমুখী 
হ'লাম সাসান্ত-লক্ষণ প্রত্যক্ষের লাহায্যে। 

আমি এবং আমার সম-সাময়িক বন্ধুবর্গ যখন কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয়ে 


টি 


খঃ দর্শনি 


দর্শনে এম্‌, এ. পড়ি, তখন দর্শন-বিভাগের সর্বোচ্চ পদে অর্থাৎ 'জর্জ দি 
ফিকথ, প্রফেসর অফ. মেন্টাল্‌ এগু মরাল্‌ ফিলজফি'-এর পদে আসীন ছিলেন 
৬ ড্র স্থশীল কুমার মৈত্র মহাশয় । পুরো ছু'টি বছরই আমরা তার সর্বময় 
কর্তৃত্ব ও স্নেহের অধীনে পড়াশুনা করি। আমাদের বিদায়ের সমকালেই ডক্টর 
মৈত্রেরও কর্ম্ম-বিশ্রাম ঘটে কলিকাতা বিশ্ববিদ্ালয়ের গুরুত্ব-পূর্ণ কর্ম-ক্ষেঞ্জর থেকে । 
&ঁ বিশ্রাম হ'ল প্রায় চল্লিশ বছরের বিশ্ববিষ্ঠালয়ে গৌরবোজ্জল অধ্যাপনার পরবর্তী 
কর্্ম-শ্রান্তি। কর্মবীর ও পণ্ডিত-প্রবর ডক্টর মৈত্র অবশ্য বিশ্ববিষ্ভালয়ের কর্মম-ক্ষেত্রের 
জাল গুটিয়েও পূর্ণ বিশ্রাম গ্রহণ করেন নি। আমরা জানি, তিনি অন্যান্য 
স্থানে কিরূপ গুরুত্ব-পুর্ণ পদে বহাল ছিলেন ও কর্মে সুখ্যাতি অর্জন ক'রেছিলেন। 
প্রয়োজনীয় পাঠ্য-পুস্তক রচনায় ও গবেষণ।-পরিচালন কার্য্যেও তিনি কালাতিপাত 
ক'রেছিলেন বা কালের সদ্ববহার ক'রেছিলেন। জীবনের শেষ সময়েও ভিনি 
তার দর্শন-সংক্রান্ত আলোচনাদি থেকে নিরস্ত হননি । জরা, ব্যাধি ও মৃত্যু-_ 
মনুষ্য জীবনের এই তিন সাধারণ অতিথির প্রথমটি তাকে স্পর্শ করেছে ব'লে 
দেখিনি বা জানিনি। বছর-খানেক আগেও তাকে দেখেছি, দেখেছি তার শ্রীরামপুরস্থ 
আবাস-স্থল থেকে কোলকাতায় নানারূপ শ্রম-সাধ্য, বিদ্যা-বিষয়ক কার্য্যের জন্য 
আগমন ক'রতে । বুদ্ধি-দীপ্ত, নিরলস, নিরভিমান, জ্ঞানোশুসাহী মনীষীর জীবন- 
দীপ যে অচিরেই নির্বাপিত হবে, তখন তা বোঝা যায়নি । উনবিংশ 
শতাব্দীর উজ্জ্বল জ্যোতিক্ষ-রাশির অন্যতম জ্যোতিক্ষের কিন্ত তিরোধান হ/তে 
হ'ল মহাকালের অলভ্ব্য নিয়মে । আমরা হারালাম আমাদের পথ-প্রদর্শক, 
দীপ-বন্তিকাধারী শ্রদ্ধেয় অধ্যাপক ডক্টর মৈজ্রকে । আমাদের গুরু-স্থানীয় স্বনাম- 
ধন্য দর্শন-শান্ত্রে কৃতবিদ্‌ ভারতবর্ষে এমন বনু অধ্যাপক ও বিদ্তোৎসাহী ব্যক্তি 
আছেন ধারা ডক্টর মৈেত্রের জেহ-্ধন্য ছাকজ্স বা ছাত্র-্থানীয় ছিলেন। ডকুর 
মৈেত্রের বিষয়ে তার আমাদের অনেক জ্ঞাতব্য ব্যাপার জানাতে পারেন এদং 
কয়েকজন নানান্তৃত্রে কিছু জানিয়েছেনও বটে। বয়স ও অভিজ্ঞতার এঁক তুস্তর 
ব্যবধানে থেকে আমার পক্ষে এই বিষয়ে কিছু বলতে যাওয়া হয়ত" অর্ধ্ধাচীনের 
কাঁজ বলেই মনে হবে। কিন্তু ধার সান্নিধ্যে আনার সৌভাগ্য হয়েছিল, সেই 
মনীবীর পরলোক-গমনে স্মৃতি-তর্পন করার প্রয়োজন অন্ুভব করি। যে স্সেহ। 
» প্রীতি ও পথ-নির্ধেশ তার কাছে লাভ করেছিলাম, তারই জোরে তার ম্মৃতি 
'ঃ*ফোমস্থন ক'রে সামান্যতম খণ-পরিশোধের চেষ্টা ক'রবে!। স্মতি-মঞ্জুযায় অনেক 


ক্ররূণিক ৭৫ 


কথাই ভীড় ক'রে আমে। ছৃ-চারটি উল্লেখ-যোগ্য বিষয়েরই উল্লেখ এখানে করবো । 
এর সাহায্যে ডক্টর মৈত্রের সহিত যে সকল প্রবীন ও নবীন দর্শনামুরানী 
ব্যক্তিদের সাক্ষাৎ পরিচয়-লাভের স্যোগ ঘটেনি, তারা সেই মনীষী সম্বন্ধে কিছু 
পরিচয় লাভ ক'রতে পারবেন, আশ করি । 

খজু, সুঠাম, বলিষ্ঠ, তেজোন্দীপ্ত এক গৌরবর্ণের চেহার! ছিল ডক্টর টি 
চচ্ষু ছু"টি ছিল, বৃদ্ধি-শাশিত, প্রখর ও গতি-মুখর। সরল, অনাড়ম্বর ও ঈষং 
প্রাচীন-পন্থী ছিল তার বেশ-ভূষা। অনেক সময় সাদ! কেট্‌স্‌ জুতা শোভা পেত 
ত্বার চরপ-যুগলে ; গলদেশ পরিমণ্ডল ক'রে এক হরিন্ত্রাভ উত্তরীয় ভার বাগ- 
বৈদগ্ধ্ের অবচ্ছেক হিসাবে কাজ করত। তার ধরণ-ধারণ ছিল এক “71091 
9010121-এর ; অথচ তাকে মোটেই 400-:5061691+ বা £৪০1-৭85৭, বল। 
চলত ন।। সবচেয়ে আকর্ষণীয় যে লক্ষণটি ডক্টর মৈত্রের বৈশিষ্ট্য রচন! করেছিল, 
তা, ছিল তার চলনে, বচনে ও চিন্তায় এক অনম্ুুকরণীয়, বিষ্ময়কর ক্ষিগ্রগতি। 
মনে হ'ত, যেন তার চিন্তার তর্কসিদন্ধ প্রগতির সঙ্গে তাল রেখে চ'লেছে, তার 
দৈহিক গতি। এই ব্যাপারে তাকে আধুনিকতম প্রগতিবাদী ব'লে বোধ হ'ত । 
অনশ্য এ কথ! মনে রাখতে হ'বে যে, অধিকাংশ সময়েই তার বিচরণ চ'লত 
দর্শন-রাজ্যে ; শিক্ষাতিরিক্ত আলাপ-আলোচনায় তিনি ছিলেন বীতরাগ। কোন 
প্রকার সভা-সমিতিতেও তার দর্শন মিলত না। তবে শিক্ষা-সংক্রাস্ত আলোচনায় 
তার স্বীয় দৃঢ় অভিমত সঘোষে ব্যক্ত ব্যস্ত হ'ত। সাধারণ পরিস্থিতিতে ডক্ুর 
মৈত্র ছিলেন মিতভাষী, স্মিতহাস্তময় ও সহাম্ুভুতি-সম্প্ন, সহৃদয় ও নিভুলি, 
সোতসাহী পথ-নির্দেশক | ছাত্ররা, এমন কি অন্ুজ-প্রতিম সহকন্মীরাও যা'তে 
চিন্তায় ও রচনায় উচ্চস্তরের মান বজায় রেখে চলতে পারে, সেদিকে ছিল 
তার সঙ্গাগ দৃষ্টি। অন্তরঙ্গভাবে তার সঙ্গে পরিচিত না হ'লে, তার অকপট, 
উদার স্বভাবের সন্ধান পাওয়া হররূহ ছিল। বথার্থই স্তাকে “বজ্ঞাদপি কঠোরঃ কোমলঃ 
কু্বমাদপি” বলা যেত। ড্র মৈত্রের অগাধ পাগ্ডিত্য ছিল ভারতীয় দর্শন- 
শান্ত্রে। মূল দর্শন-পুস্তকরাশি মন্থন ক'রে তিনি অস্ৃৃত প্রম্তত ক'রেছিলেন তার 
প্রি ছাত্রদের কাছে অকুপণভাবে বিতরণের উদ্দেস্টে। এই সুত্রে সংস্কৃতজ্ঞ 
পণ্ডিতদের সঙ্গে তার ছিল গভীর সম্পর্ক। ডাঃ সাতকড়ি মুখোপাধ্যায় ছিলেন 
তার বদ্ধু-প্রতিম। কিন্ত পাশ্চাত্য দর্শনেও তাঁর অধিকার বড় কম ছিল না। 
দর্শনাতিরিক্ত, কিন্তু দর্শন-সহায়ক কয়েকটি শান্ত্রে। যেমন, ন্বতত্ববিভায় 


১, ধর্শন 
(707:0701085-তে) গ্তার ছিল বিজ্ময়নকর পীপ্ডিত্য। কার রচনাশৈলী ছিল 
অনবদ্য, অন্ভুকরণ-যোগ্য । বৈষ্ণব-দর্শনে তাঁর প্রগাঢ় জ্ঞান ছিল। কিন্তু তিনি 
নিজেকে কেবলাদ্বৈতবাদী বা শঙ্কর-পন্থী ব'লে প্রচার করতে গর্ব্ব অনুভব ক'রতেন। 
জানাজ্জনে তার মনের সংযোজনী শক্তি (০০৮৩: ০৫ 9351011186100) ছিল 
আশ্র্য্য-জনক । যদিও তার প্রখর স্মৃতি-শক্তি ছিল, তবু নীরস পুনরুক্তির 
ব্যাপারে তিনি ছিলেন বীতশ্রদ্ধ। স্বকীয় প্রোজ্জগ বুদ্ধির আলোকে তিনি 
অজ্জিত জ্ঞানের প্রকাশ করতেন এক মৌলিক আকারে, মনোরম ভাষায়। 
হাল্কা! ধরণের জ্ঞান ও রচন! ছিল তার বিরক্তিকর ব্যাপার । 

মনে পড়ে, এম্‌, এ, ক্লাশে তার এক [01065600-এর কখা। সাধারণভাবে 
তকে কখনোই কোন 1০59 দিতে দেখিনি । কারণ ছু"টি £--€১) তিনি চবিবত 
চর্ববন পছন্দ ক'রতেন না; (২) পাঠনের সকল বিষয়েই ছিল তার নখ-দর্পনে, 
যেগুলি তিনি তার মৌলিকাকারে সুন্দরভাবে পরিবেশন করতেন । কিন্তু আচার্য 
ব্রজেজ্জ নাথ শীলের 4115 91001156010 [10121015165001 01 005 0০৪৮, নামে 
সারগর্ভ, ছুত্াপ, অনতিহুম্য প্রাবন্ধ। ছিল ডক্টর মৈত্রের কাছে, যেটি তিনি আমাদের 
কাছে 701০0 ক'রে দেওয়া অত্যন্ত প্রয়োজনীয় বলে বিবেচিত ক'রেছিলেন। 
ঝড়ের গতিতে তিনি প্রবন্ধটি পাঠ ক'রলেন। সকল কথ! পরিষ্ষারভাবে তিনি উচ্চারণ 
ক'রলেন না। মাঝে মাঝে ঈষৎ স্বরভঙ্গও ঘ'টছিল ; কেনন। সুদীর্ঘ অধ্যাপনা 
ও কর্দোজ্ছজল জীবনের তিনি তখন প্রায় শেষ প্রান্তে উপনীত । রকম-সকম 
বুঝে অনেক ছাত্র-ছাত্রীই [0109600. নেবার উৎসাহ অনুভব ক'রল ন। 
গোড়াকার ক'টি বেঞ্চের মুষ্টিমের কয়েকজনই খাতা খুলে লেখার পাল্লা দেওয়ার 
চেষ্টা করল তীর দ্রুত পঠনের সাথে । সকল কথাই যে আমরা সঠিক উদ্ধার 
ক'রতে পেরেছিলাম, তাঃ বলতে পারি না। তবুও আমাদের সেই কষ্টসাধ্য 
কাজে ছিল এক বিশেষ উৎসাহ ও আনন্দ। এক অতীত, অ-দৃষ্ট মহামনীষীর 
গবেষণাত্মক মূল্যবান রচনা অপর এক মনীষীর মুখ-নিঃস্থত বাণীর মধ্যে লাভ 
করার এক বিশেষ আকর্ষণ ছিল। আচার্্যদেবের এক কৃতী ছাত্রের মাধ্যমে 
আমরা সেই প্রাচীন মহামনীষীর সঙ্গে এক সম্বন্ধ স্থাপনের চেষ্টা ক'রছিলাম। 
অতীতের স্মৃতি তখন সজীব প্ররত্যক্ষের কূপ পরিগ্রহ ক'রেছিল। আলেককজ্বাগ্ডারের 
মত বোধ হয় এরূপ ক্ষেত্রেই যথার্থ_কালের গভীরে অবগাহনকারী প্রন্যক্ষঃ 
ছ'ল প্মরণ' (00101901111 9 05105106100 60:00:81 65 06৮0 ০1 (116) 


স্মরণিক গ্প 


সাগর-ছ্ঁচা রত্ব উদ্ধারের মতই অনির্চনীয় আনন্দ ছিল সেদিনকার সেই [)10651102- 
এর কথাগুলি খাতার পাতায় সার্থকভাবে সাজিয়ে রাখার মধ্যে । 

ডক্টর মৈত্র এম. এ. ক্লাশের সংযুক্ত শ্রেণীর এক 58201091 01295 
নিতেন প্রতি শুক্রবারে । সেই ক্লাশে তিনি 117119501010109] 725595 নিয়ে 
আলোচনা করতেন, আমাদের লিখে আন্বার ন্যিয় নির্ধারণ করতেন, পঠিত 
প্রবন্ধগুলির নিখুত সমালোচনা করতেন ও রচনার মান উন্নত ক'রবার জন্য 
নিভূর্ল নির্দেশ দান ক'রতেন। তার প্রগাঁ পাণ্ডিত্যের কিছু প্রকাশ পেত এই 
সকল 5€101081 01899'-এ | নানাজনের বিভিন্ন 4576018] 5215065+ অন্ভুসারে 
নানাপ্রকার %০010 “সাজেস্ট, করা ও তদনুসারে 493০০15-1916151106- এর 
সহায়তায় যথার্থ উত্তরের মনোজ্ঞ আলোচন! ও বিশ্লেষণ করার নিপুণ দক্ষতা হিল 
ডক্টর মেত্রের। 'ক্ষীরম্ইব অন্ুুমধ্যাৎ, তিনি সম্ভাব্য উত্তরাবলীর সারাংশ তর্কসিদ্বরূপে 
তুলে ধ'রতেন আমাদের সম্মুখে । দর্শন-রাজ্যে এইভাবে তিনি প্রবেশ-যোগ্যতা 
অর্পন করতেন, তার ছাত্র-ছাত্রীদের । ডক্টর মৈত্র যে ধাচের রচনাশৈলী পছন্দ 
ক'রতেন, তা একাধারে যেমন তথাকথিত “জালো৷ লেখার পরিপস্থী ছিল, আবার 
তেমনই তা” সকল প্রকার ছূর্বোধ্যতা, অস্পষ্টতা ও বিমূর্ততার দোষ-বছ্জদিত ছিল। 
মনে পড়ে, স্টাফ -রুমে* ডক্টর মৈত্রকে কখনও উপবিষ্ট দেখিনি--অভ্ততঃ দীর্ঘ 
সময়ের জন্যে । কক্ষের একপ্রীজ্জ থেকে অপর প্র্রাস্ত পর্যন্ত তিনি চিস্তাচ্ছন্লভাবে 
পদ-চারণ| ক'রতেন। কোন কিছু জানতে হ'লে, তার সঙ্গে পদ-চারণা ক'রেই তা” 
জানতে হ'ত। তীর সহ-কম্মীদেরও প্রায় একই অবস্থা! গ্রহণ ক'রতে হোত, তার কাছে 
তাদের কোন প্রয়োজন থাকৃলে। 

মনে পড়ে, আমাদের বেদান্ত গ্রপের কয়েকজন ছাত্র ডক্টুর মৈত্রকে পনীক্ষার 
কিছু আগে প্রশ্ন ক'রেছিল যে, বিবরণ প্রমেয় সংগ্রহঃ' বইটি পরীক্ষার জন্য না! তৈরী 
ক'রলেও চল্বে কিনা । প্রশ্নের উত্তরে তিনি নিয়ম-মাফিক জবাৰ দিয়েছিলেন । 
কোর্সে যখন বইটি 4551115 করা হ'য়েছে, আর সেটি দুরূহ হ'লেও যখন ক্লাসে 
( অধ্যাপক শ্রীকালীকুষ্ণ বন্দ্যোপাধ্যায় কর্তৃক ) পড়ানোও হয়েছে, তখন সেটি বাদ 
দেওয়া চলেন।। প্রশ্র-পত্রে অবশ্য দেখা গেল, এ বইটি থেকে একটি প্রশ্বও 
দেওয়া হয়নি । পড়,য়া ছাত্ররা মনে করল, তাদের কিছু পণ্ুশ্রম হ'ল। কিন্ত 
জ্ঞানার্জনের ব্যাপারে তার! নিশ্চয়ই ক্ষতি গ্রস্ত হয়নি । 

মনে পড়ে, অনসর-লাভের বেশ কিছু পরে ডক্টর মৈত্রের সঙ্গে আমার সাক্ষাৎ 


৭৮ দর্শন 
ঘটে ইউনিভার্সিটির সেই পুরানো “স্টাফ -রুমে'। আমি তখন এক কলেজে অধাপন! 
করি। তিনি এসেছেন কোন কার্যয-বশে। আমি গিয়েছি কয়েকজনের সঙ্গে দেখ 
ক'রতে, বিশেষ প্রয়োজনে । আমাকে দেখে তিনি সোল্লাসে পাশের ইজি-চেয়ারে 
বসালেন; আর তার প্রকাশ-মুখী 191 চ:0015775 ০৫ 81011990000 পুস্তকের 
নানা অংশ প'ড়ে শোনাতে লাগলেন] প্রশ্ন ক'রলেন, পুস্তকটি বি. এ, ক্লাসের 
ছাত্র-ছাত্রীদের পক্ষে কতটা উপযোগী হা'য়েছে। মনে মনে উপলদ্ধি করলাম, সেই 
সকল ছাত্র-ছাত্রীদের সৌভাগ্য কতখানি; হিমালয়ের উত্ত্গ শিখর থেকে পুণ্যতোয়া 
গঙ্গার পাবক ধার! স্বয়ং নেমে আস্ছে সমতল ভূমিতে । তার রচিত “৮1017021060 021 
0159610115০]. [01910 14019 ৪00 21621115105, পুস্তকটি বি. এ. অনার্স 
পাঠরত বর্তমান ছাত্র-ছাত্রীদের অশেষ উপকার সাধন ক'রছে। উচ্চতর পর্যায়ের 
পুস্তকগুলি এম্‌, এ, শ্রেণীর ও গবেষণারত ছাত্র-ছাত্রীদের প্রভূত উপকার সাধন 
ক'রে এসেছে বন্থকাল ধ'রে। নতুনভাবে তিনি 'প্রমাণ-শান্ত্' রচনা করলেন লজিকের 
ছা্র-ছাত্রীদেয় জন্ত | গঙ্গাধারা এতদিনে সকল জীবের তৃষ্ণা দুর করতে সচেষ্ট হ'ল। 
তাঁর নানা রচনার অ্বৈতবাদী সিদ্ধান্তগুলি অবশ্য সকলের পক্ষে সহজ-পাচ্য নয়। তবে 
ছাত্র-ছাত্রীদের জন্য রচিত পুস্তকগুলি অধ্যাপকদেরও বেশ সাহায্যকারী হয়েছে । 
স্মৃতি-মঞ্জুষ! এখানেই বন্ধ করি। 'দ্মৃতিঃ যস্থা স জীবতি' যদি সম্য হয়, তবে আশ! 
করি, অনেকের স্মৃতির মাধ্যমে ৬ ডক্টর মৈত্র পাথিব মরত্ব্কে বেশ কিছুকাল ঠেকিয়ে 
রাখ বেন। জানি না, তীর হ্বর্গত আত্মা! এখন কোন্‌ লোকে দর্শন-আসর খুলে বসেছে । 
আমাদের কথা কি এখন ত্র মনে আছে? তাঁর আশীর্ব্বাদ সম্বল ক'রেই আমরা 
দর্শন-রাজ্যে চ'ল্তে চেষ্টা ক'রব। তবেই তার যথার্থ স্ৃতি-তর্পন হবে। 


ধর্মশাস্ত্রে যুক্তি তর্কের উপযোগিতা 


[ সমালোচনার প্রত্যুত্তর & ] 


শ্রী বসন্ত কুমার চট্টোপাধ্যায় 


বৈশাখ ১৩৭* এর “দর্শন” পত্রিকার প্পুস্তক পরিচয়” প্রবন্ধে লেখ! হইয়াছে 
“কোন বিশেষ ধর্মশাস্ত্রে লিখিত প্রত্যেকটি পংক্তি অথবা কোন মহাপুরুষ মুখনিঃম্থত 
প্রত্যেক বাক্যকে অভ্রান্ত সত্য বলিয়া! ধরিয়া লইয়! কোন বিশ্বাস বা! মতবাদকে 
প্রতিষ্ঠিত করিবার চেষ্টা অন্ততঃ এযুগে অচল । যে যুক্তি বিচারবুদ্ধির উপর প্রতিষ্টিত 
নয়, কোন আধুনিক শিক্ষিত ব্যক্তি তাহ! অন্তরে গহণ করিতে পারেন না।” 


এ বিষয়ে নিম্নলিখিত ব্রহ্মসূত্র এবং শঙ্কর ও রামানুজ ইহার উপর যে ভাষ্য 
লিখিয়াছেন তাহা প্রণিধানযোগ্য । “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপি অন্তথান্থমেয়মিতি চে, এবম. 
অপি অবিমোক্ষ প্রসঙ্গঃ (২।১।১১)। 


ইহার অনুবাদ এইরূপ-_: 


“তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপি* ভর্ক দ্বারা তত্ব নির্ণয় করা যায় না। (অতএব বেদ-বাক্য 
দ্বার] তত্ব নির্ণয় কর। উচিত ) “অন্যথা অন্থমেয়ম্‌ ইতি চে” যদি কেহ বলেন তর্কের 
প্রয়োজনীয়ত। আছে, “এবম. অপি অবিমোক্ষ প্রসঙ্গঃ” তথাপি তর্কের দোষ 
নিরস্ত হয় না। 


শঙ্করভাষ্য--এক ব্যক্তি তর্কের দ্বার। যে সিদ্ধান্ত স্থাপন করিবেন তাহার অপেক্গণ 
বুদ্ধিমান ব্যক্তি তাহার তর্কের দোষ দেখাইতে পারেন । ম্ৃতরাং প্রকৃত সত্য কি, তাহ 
তর্ক দ্বারা জান। যায় না ; “অপৌরুষেয়” বেদবাক্য হইতে জান। যায় (মনুষ্য মাত্রেরই ভ্রম 
প্রমাদ হইতে পারে । বেদ অপৌরুষেয়, কোনও মনুষ্বা কর্তৃক রচিত নহে। এ ভঙ্গ 
বেদবাক্ো ভ্রম-প্রমাদ থাকিতে পারে ন। | )। কেহ যদি বলেন যে, তর্ক না করিলে যে 
যাহা বলিবে তাহাই শুনিতে হয়, ফলে ভ্রাস্তমত গ্রহণ করিতে হয় এবং তাহাতে নানা- 


* [ ১৩৭৩ সালের “দর্শন' পত্রিকায় পুস্তক সমালোচন। প্রসঙ্গে অধ্যাপক শী কল্যাণ চন্দ্র গুণ্ডের মন্তব্য 
1 | 


৮৩ দর্শন 


বিধ অনিষ্ট হয়, ইহার উত্তর এই যে, জগতের সাধারণ বিষয়সমূহে তর্কের উপযোগিত। 
থাকিতে পারে। কিন্তু অবাঙ, মনসোগোঁচর ব্রহ্ম সম্বন্ধে বেদেরই উপযোগিতা আছে। 
সে সম্বন্ধে তর্কের কেবল এইমাত্র উপযোগিতা আছে যে, তর্ক দ্বারা বেদের প্রকৃত 
তাতপর্য্য অবগত হওয়া যায়। বেদ সত্য কিনা এ বিষয়ে তর্কের কোন অবসর নেই । . 
রাম'ম্থুজভাষ্য--তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ--বেদ ব্যতীত অপর যে সকল ধর্মমত আছে 
যাহারা তর্কের উপর নির্ভর করে (যথা বৌদ্ধ, সাংখ্য, যোগ, গ্যায় ও বৈশেষিক ) 
তাহাদের দ্বারা কোনও নিশ্চিত সিদ্ধান্ত কর! যায়না । কারণ, ইহাদের মধ্যে এক 
একটি মত অপর সকল মত খগুন করিয়াছে । “অগন্থথানুমেয়ম. ইতি চেং” যদি 
বলা যায় যে, এই সকল মত ব্যতীত একটি নূতন মত স্থাপন করা যায়, য'হাতে এই 
সকল দর্শনের উল্লিখিত দোষগুলি থাকিবে ন! “'এবমপি অবিমোক্ষ প্রসঙ্গঃ” তাহা হইলেও 
দোষ অপগত হয় না,_কারণ পরবর্তীকালের কোন অপেক্ষাকৃত বুদ্ধিমান ব্যক্তি এই 
নূতন মতেরও দোষ বাহির করিতে পারিবেন । 
এক সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান ঈশ্বর আছেন, তাহ! হইতে জগতের উৎপত্তি হয়, 
তিনিই জগত্ধারণ করিয়া আছেন, প্রলয়ের সময় তাহার মধ্যেই জগত বিলীন হয়,__ 
এই সকল কথ! যুক্তিতর্কের দ্বারা কিরূপে জানিতে পার! যায়? বেদ বলিয়াছেন বলিয়াই 
আমরা ইহ। জানিতে পারি । শঙ্করাচার্য্ের সমস্ত লেখ৷ বেদ অভ্রাস্ত, এই মতের উপর হা 
প্রতিষ্ঠিত। তথাপি এখনও অনেক প্রাচ্য এবং প্রতীচ্য পণ্ডিত শঙ্করাচার্যের দার্শনিক 
মতকে যথেষ্ট শ্রদ্ধা করিয়া থাকেন। কেবল শঙ্করাচার্য নহেন, রামানুজ, মধবাচার্যয, 
নিম্বাকা চার্ধ্য প্রভৃতি পণ্তিতগণ সকলেই এইমত গ্রহণ করিয়াছে ন। শ্রীচেতন্ত বলিয়াছেন, 
প্রমাণের মধ্যে শ্রতি প্রমাণ প্রধান । 
শ্রতি যেই অর্থ কহে সেই সে প্রমাণ ॥ গ্রীচৈতন্য চরিতামত ২৬ 
ইহ! সত্য যে, পাশ্চাত্য জগতে যে নিত্য নূতন দার্শনিক মত প্রচারিত হইতেছে, 
তাহারা কেবল তর্কের উপর প্রতিষ্ঠিত। কিস্তুসেই সকল মত বেশিকাল থাঁকে ন৷। 
নূতন নূতন মত আসিয়! পুরাতন মতের স্থান অধিকার করে, এবং একট! নাস্তিকত! 
ইঞ্জিয়নুখভোগপরায়ণতার বন্যায় সমগ্র পাশ্চাত্য দেশকে ভাসাইয়। লইয়া যাইতেছে 
বোধ হয়। এই প্রসঙ্গে ৪ 1001151 এর ৬ 509176 [17110900175 হইতে বাক্য 
উদ্ধত কর! যায়: 15 ৪0 6৮201020925 2506 01286 8162 2000 55819 
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উপযুক্ত সংখ্যক প্রবন্ধের অভাবে 'দর্শনঃ পত্রিক! নিয়মিতভাবে প্রকাশ 
করা সম্ভব হইতেছে না। এইজন্ আমরা দর্শনাহুরাণী ব্যক্তিগণকে এই 
পত্রিকায় প্রকাশের জন্ভ উপযুক্ত প্রবন্ধ রচন! করিতে বিনীত অঙ্থরোধ 
জানাইতেছি। 


সম্পাদক 


| পানা 
| “বশর্দি গজিকার কয়েকটি নিয়ম 


১। “দর্শন পজিকার বৎদয় বৈশাখ হইতে পর! করা! ছয় । 

২। রজীয় দর্শন পরিষদের লভ্যমাজই 'খগ' পিক! বিনামূল্যে পাউ্বেছ,। 

৩। বলীয় দর্শন পরিষদের লাধায়ণ সঙাদের চাদা--বাধিক ৫২1 

৪। 'দর্শন'এর বাধিক মুল্য ( ডাফমাঘুলসহ ১ ৫২, প্রতি সংখ্যার মুল্য--১'২৫ | 

বিশেষ জষ্টব্য--'দর্শম পত্রিকার জন্ত প্রবন্ধাদি পত্রিকাসন্পাদক ভাঃ শ্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায় 
অধ্যাপক শিবপদ চক্রবস্তীর নামে পাঠাইতে হইবে । বজীয় দর্শন পরিষদের সন্ধে জাতব্য বিষয়ে 
জন্ত নিয় ঠিকানায় পত্র দিতে হইবে । পরিষদের চাঁদা এবং “দর্শন” পত্রিকার মৃল্যও নি 


ঠিকানায় পাঠীইতে ছইবে। 
শ্রীকল্যাণচন্দ্র গুপ্ত 


কর্মাধ্যক্ষ (সেক্রেটারী) এবং কোষাধ্যক্ষ ( ট্রেজারার ), বলীয় দর্শন পরিষদ, 
২৩২, হালদার বাগান লেন, কলিকাতা --৪ 
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বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


( জ্জমানসিক শতিনিক্ষা ) 


১৮শ বর্ষ; ৩য় ও $র্থ সংখ্যা] কারতিক-চৈত্র [ ১৩৭১ সাল 
[ যুগ্ম-সংখ্য। ] 


যুখ্ম-সম্পাদক £ 
ডঃ শ্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায় অধ্যাপক প্রীশিবপদ চক্রবস্তা 


সহযোগিভাক্স £ 
জ্অনাদি কুমার লাহিড়ী 


ক মূল্য (ডাকমাণুললহ )--৫*০৪ ূ সূল্য-২ ৫০ 
প্রকাশ--আখ্িন ঃ ১৩৭২ 


নজর কার্খাকশয় 2.২, হালদার বাগান লেন, কলিকাত1--৪ 





বীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


( ইন্্রমান্সিম্ফ পজিক্কা ) 


১৮শ বর্ষ, ৩য় ও ৪র্থ সংখ্য। ] দর্শন [ কাতিক-চৈত্র, ১৩৭১ 

[ যুগ্ম-সংখ্য। ] 

পুচাপত্রে 
বিষয় লেখক পৃষ্ঠা 

১। আচার্ধ ব্রজেজ্জনাথ শীল-রচিত 

গীতার লমন্বয়ী ব্যাখ্যা শ্রীসভীশ চন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১ 
২। অস্তিবাদ ও মৃত্যুচেতন! শ্রীমতী গায়ত্রী দাশগুপ্তা ১২ 
৩। ভারতীয় দর্শনে কর্মবাঁদ জ্রীমতী নন্দিত সাম্চাল ২৩ 
৪1 জি, ই,মুরের 'সাধারণবুদ্ধি বস্ববাদ? | | 
প্রসঙ্গে শ্রীপ্রণব কুমার দে ২৮ 
৫। কিয়েফিগার্ডের অবদান শ্রীমতী মমতা রায়চৌধুরী "৩৭ 
৬। বাংলার জাগৃতি ও বিবেকানন্দ ভ্্রীসম্তোষ গ্রাতিহার, ৪৬ 
৭। জ্ঞানয়োগ দি  শ্রীমনাদি কুমার লাহিড়ী ৬৫ 
৮। রস্‌এক নীতি-দর্শন 7  জরীমতী রত্ব। সেন ৭৫ 


৯। ক্রয়েডের অনক্ভত্থে ঈশ্বরের স্থান জীমতী কৃষ্ণা বন্দ্যোপাধ্যায় ৮১ 


১৮শ বর্ষ, ৩য় ও ৪র্থ সংখ্যা ] দর্শন [ কাতিক-চৈত্র, ১৩৭১ 


আচার্ধ ব্রজেন্দ্রনাথ শীল রচিত গীতার সমসম্য়ী ব্যাখ]! 


অধ্য/পক শ্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম এ, পি-এইচ. ডি 


আচাধ ত্রজেন্দ্রনাথ শীল শ্রীমদভগবদ্গীতার যে ব্যাখ্য। করিয়াছেন তাহাতে 
অন্যান্য ভাষ্যকার ও ধমসম্প্রদায়ের মতের কোন বিচার-বিশ্লেষণ করা হয় নাই। 
এসব ভাষ্বাকার নিজ নিজ সিদ্ধান্তের অন্ুগ্রাহক গীতার শ্রোকগ্চলি গ্রহণ করিয়াছেন 
এবং বিরোধী শ্লোকগুলিকে নিজ দিদ্ধান্তের সহিত মিলাইবার জন্য তাহাদের অর্থের 
অপব্যাখ্য। করিয়াছেন । পক্ষান্তরে, যদি কেহ কোন ভাষ্ত ব! টীকার সাহায্য না 
লইয়া গীত। পাঠ করেন, তবে প্রথমে তিনি গীতার উপদেশের মধ্যে গুরুতর 
অন্তুবিরোধ, অবান্তর কথ। ও অর্থহীন পুনরুক্তি দেখিয়। বিভ্রান্ত হইবেন । 

অত এব প্রশ্ন হইতেছে--সত্যই গীতার উপদেশের মধ্যে এরপ অস্তবিরোধাদি 
দোষ বর্তমান, ন! উহ্হার কোন সুস্পষ্ট ও স্ুুসমঞ্জস ব্যাখ্যা কর! যায় ? 

মোক্ষসাধন সম্বন্ধীয় গীতার উপদেশের প্রচলিত ব্যাখ্যাগুলির মধ্যে তিনটি ধারা 
দেখ! যায় ।__ 

১। অধিকারিভেদবাদ-_ এ মতে মাসুষ তাহার প্রকৃতি ও রুচিভেদে বিভিন্ন 
মোক্ষমার্গের একটিকে একান্তভাবে অথবা ইচ্ছান্ুসারে যে কোন একটিকে অনুসরণ 
করিতে পারে। 

২। সমুচ্চয়বাদ-_-এ মতে গগীতায় কর্ম, ভক্তি ও জ্জানমার্গের সমুচ্চয় কর! 
হইয়াছে । মানুষ তাহার সাধনা-জীবনে তিনটি মার্গের সমাবেশ সাধন করিবে। 

৩। সমন্বয়বাদ অর্থাৎ কম” ভক্তি ও জ্ানমার্গের সমন্বয় । 

১। অধিকারিভেদবাদ-_প্রথমোক্ত অধিকারিভেদবাদে একটিমাত্র মার্গকে 
্বয়ংসম্পুণ পথ বলা হয়। অধিকারিভেদবাদ তিন প্রকার হইতে পারে £-- 

(১) প্রথমে বলা যাইতে পারে যে, মোক্ষসাধনের একটিমান্ত্র পথ গ্রহণীয়। 


ই দর্শন 


অন্তগুলি পরিত্যাজ্য, কোন একটি মার্গ সকলের জন্তই আবশ্যক বা অপরিহার্ধ, 
এই মার্গ জ্ঞান, ভক্তি বা কর্ম হুইতে পারে। জ্ঞান বলিতে বুঝায়, সাংখ্য-দর্শন 
প্রতিপাদ্য পুরুষ ও প্রকৃতির বিৰেকজ্ঞান অথব। বেদাস্ত প্রতিপাদ্য আত্মতর্থবজ্ঞান । 
ভক্তি বলিতে বুঝায়, একাস্তী ভক্তি বা প্রপত্তিমার্গ অর্থাৎ অনন্ত। ভক্তি ব৷ 
আত্যস্তিকী শরণাগতি। কর্ম বলিতে বুঝায়, নিষ্ধাম কর্ম ও কম ফিলত্যাগ, কাম্য- 
কম+সম্গাস, যাহাতে কোন কামনা-বাসনা এবং কর্মফলে কোন আসক্তি থাকে 
না। (ক) যেস্থলে জ্ঞানমার্গকেই সকলের জন্য আবশ্যক ও অপরিহার্য বলা হয়, 
সেখানে জ্ঞানকে অত্যাবশ্তক ও পর্যাপ্ত বিবেচনা করা হয়। আধ্যাত্মিক জীবনে 
কমণও ভক্তিকে নিরর্৫থক বল! হয়, যদিচ সামাজিক জীবনে তাহাদের উপযোগিতা 
হ্বীকার কর! হয়। আবার কখন কখন তাহাদিগকে অনিষ্টকর বলিয়! সন্ন্যাস বা 
প্রবজ্যা সহায়ে পরিত্যাগ করিতে উপদেশ দেওয়া হয়। কর্মে মানুষের ভ্রান্ত 
অভিমান ও কর্তৃত্ববোধ জন্মে এবং বন্ধনের মূল দৃঢ় হয়, আবার ভক্তি কেবলমাত্র 
দেবতার ভজন ও যজনে পর্যবসিত হয়। (খ)ট পক্ষান্তরে, যেস্থলে ভক্তিকেই 
একমাত্র পথ বল। হয়, সেখানে জ্ঞানকে হয় অনর্থক বলা হয়, নতুব। ভক্তির 
পরিপন্থী বিবেচন। কর! হয় । যেমন, কোন কোন জ্ঞানপন্থী জগণ্কে নিরীশ্বর বলেন। 
গে)ট অপরপক্ষে, যে স্থলে কম্কেই অত্যাবস্তক ও যথেষ্ট সাধন বল হয়, সেখানে 
জ্ঞান ও ভক্তিকে অনাবশ্ঠক বল! যাইতে পারে। জ্ঞান হইতে সংশয়, অশ্রদ্ধা ও 
বুদ্ধিভেদ জন্মিতে পারে, অথব! নেক্ষর্ম্য বা কম'-সল্ন্যাস হইতে পারে। ভক্তি 
হইতে নিক্ষিয়ত। ও র্লেব্য উপজাত হইতে পারে। 

প্রথম প্রকার অধিকারিভেদবাদে মোক্ষ-সাধনের একটিমাত্র পথ (জ্ঞান অথবা 
ভক্তি অথবা কর্ণ) স্বীকার কর! হয়। ইহা গীতার তাশপর্যার্থের সন্কত ব্যাখ্য। নহে। 
কেবল আলোচনার পূর্ণতা সম্পাদনের জন্য ইহার উল্লেধমাত্র করা হইল । 

(২) দ্বিতীয় প্রকার অধিকারিভেদবাদ অনুসারে একটি মার্গই স্বয়ং- 
সম্পূর্ণ এবং মোক্ষপ্রদ। কিন্তু অপরগুলি প্রথম অবস্থায় সহকারিরূপে গ্রহণীয়, 
যদ্দিচ শেষ অবস্থায় সেগুলিকে বর্জন করা যাইতে পারে। এ মতে একটি মার্গই 
কার্ধতঃ মোক্ষ-সাধক এবং একাস্ত আবশ্টক, অন্য মার্গগুলি তাহার সহায়করগে 
আঙ্য়নীয়। যেমন, আচার্ধ শঙ্করের মতে, জ্ঞানই নিরপেক্ষভাবে মোক্ষ সাধক, 
কম ও. ভক্তি সাধন-চতুষ্টন (বিবেক, বৈরাগ্য, শমদমাদি ও মুমুকুত্ব) লাভে 
বহায়ত] করে। যেস্থলে কম ও ভক্তি ব্যতীত জ্ঞানলাভ হয়, সে-স্থলে জ্ঞানই 
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মোক্ষলাভে সমর্থ। এ মতটি জ্ঞান, কর্ম ও ভক্তির সমুচ্চয়ুও নহে, সমহয়ও 
নহে। শ্রীচৈতগ্ঠের কে(ন কোন ভক্ত রাগ-লাধন ও প্রেমা-ভক্তি সম্বন্ধে এতাদৃশ 
মত পোষণ করেন। এই মতে একটিমাত্র মার্গকে মোক্ষ-সাধনের স্বয়ংসম্পূর্ণ ও পরম 
পথ বলিয়া গ্রহণ করা হয়। কিন্তু প্রথম অবস্থায় অপর হইটি মার্গের উপকারিতা 
স্বীকার কর] হয়, যদিচ উহার্দিগকে অত্যাঁবশ্টক অথবা শেষ অবস্থায় আচরসীয় 
বল! হয় না। অনেক দর্শন সম্প্রদায়ের মধ্যে এই মত প্রচলিত আছে, ইহাদের 
কেহ বা জ্ঞানমার্গকে গ্রহণ করিয়াছেন, যেমন, আচার্য শঙ্কর, কেহ বা ভক্তিমার্গকে 
গ্রহণ করিয়াছেন; যেমন শ্রীচৈতন্ত গ্রভৃতি। 

(৩) তৃতীয় প্রকার অধিকারিভেদবাদ অন্থসারে অধিকারিভেদে বিভিন্ন মার্গ 
বিভিন্ন ব্যক্তির অন্থুসরণীয়, অর্থাৎ নিজ প্রকৃতি, রুচি ও যোগ্যতা অনুসারে 
কেহ জ্ঞান, কেহ ভক্তি, কেহ কর্মমার্গ অনুসরণ করিবে । এরূপ অধিকারিভেদবাদে 
এক প্রকার পরমতসহিষণতা দেখা যাঁয়। ইহাতে লোকের প্রকৃতি ও মানিক 
অবস্থা বিবেচনা! করিয়া এক একটি মার্গ এক এক ব্যক্তির উপযোগী বলা হয়; 
কাহারও পক্ষে জ্ঞানমার্গ, কাহারও পক্ষে ভক্তিমার্গ আবার কাহারও পক্ষে কর্মমার্গ 
আদরণীয় বল] হয়। এ মতের মূল ভাবটি এরূপ হইলেও এক মার্গ অনুসরণ 
করিবার সময় অপর ছইটি মার্গ সহকারিরূপে গ্রহণীয় । এই তৃতীয় প্রকার অধিকারি- 
ভেদবাদের ভাবধার! হইতে সমুচ্চয়বাদ ও সমন্বয়বাদের স্চন। হয়। 

২। সমুচ্চয়বাদ--যে মতে জ্ঞান, ভক্তি ও কর্মমার্গকে পুথক্‌ বলিয়া গণ্য 
করা হয়, তাহা হইতে সমুচ্চয়বাদের (14010610151) ন্চনা হয়। সমুচ্চয়বাদে 
সকল মার্গের সমষ্টিগত আলোচন। করা হয়। সমুচ্চয়বাদের প্রধান কথ হইতেছে 
যে, জ্ঞান, ভক্তি ও কমণমার্গ স্বতন্ত্র ও পরস্পর-নিরপেক্ষ, কিন্তু ইহারা সকলেই 
স্বতন্ত্রভাবে মোক্ষসাধনের. সহায় হয়। ইহাকেই সাধন-সমুচ্চয় বলে, ইহা 
সমন্থয় নয়। ইহাতে মনের তিনটি বৃত্বিরই-_জ্ঞান, বেদন]। ও প্রযত্ব (০0816197, 
27011010। 2৫ আ11])- অনুশীলন করিতে হয়, পূর্ণাঙ্গ ধর্মসাধনে সকল বৃত্তিরই উৎকর্ষ 
হয়। সমুচ্চয়বাদে সাধনমার্গগুলি পৃক্ভাবে একই উদ্দেশ্তা সাধন করে, প্রত্যেকেই 
নিজ নিজ কার্য করিয়া এক পূর্ণাঙ্গ ফল প্রদান করে । সমুচ্চয়বাদে ছুই প্রকারভেদ 
আছে। তাহ! নিম্নে বর্ণিত হইল ।--. 

(ক) যুগপৎ-সমুচ্চয় বা অক্রম-সমূচ্চয় (9826০ 7015000151)--অর্থাৎ কর্ম" 
ভক্তি-জঞান সমুচ্চয়, অথব! কর্ম ও ভক্তি, জ্ঞান ও ভক্তি, কর্ম ও জ্ঞান সমুচ্চক'। ইহাতে 


৪ | দর্শন 
কম” ভক্তি ও জ্ঞানের স্তরভেদ স্বীকার করা হয় লা। পক্ষান্তরে, উহাদের যুগপং 
অনুশীলন করিয়। পূর্ণাঙ্গ সিদ্বিলাভের চেষ্টা কর! হয়। 

অক্রম-সমুচ্চয়বাদীদের মধ্যে কেহ কেহ জ্ঞান, ভক্তি ও কমে স্বতন্ত্র পথ ন! 
বলিয়া অঙ্গ-প্রধানভাবে সম্বন্ধযুক্ত বলেন, যেমুন, কর্ম-অঙ্গ, জ্ঞান বা ভক্তি প্রধান। 
কখন কখন অঙ্গ-প্রধানভাবকে অঙ্গাঙ্গিভাবও বল। হয়; এখানে অঙ্গ হইতেছে উপায় 
ব। সহকারী, অঙ্গী হইতেছে প্রধান, এভাবে কমে জ্ঞান ব৷ ভক্তির প্রধান উপায় 
বা সহকারী বলা যায়, কিন্ত এস্থলে সহকারী ও প্রধান উভয়ই প্রয়োজনীয় ও 
অপরিহার্য, এই অঙ্গাঙগী বা অঙ্গপ্রধানভাব সমুচ্চয়বাদের দ্বিতীয় প্রকারভেদে প্রায়শঃ 
দেখা যায়। তাহ! এইরূপ £ 

(খ) ক্রম-সমুচ্চয় (0:80096650. 17016010151), অর্থাৎ একটির পরে আর 
একটি ভূমিকায় (56559) কর্ম, ভক্তি ও জ্ঞানের সমুচ্চয় সাধন। যেমন, প্রথমে 
নিম কমত্বার চিত্তশুদ্ধি, পরে জ্ঞানলাভ এবং তাহার পরে এ জ্ঞানের সহিত 
ভক্তি অর্থাৎ পরমেশ্বরের পূজন ও আরাধনের যোগ । এরূপ জ্ঞানসমুচ্চিত ভক্তি- 
দ্বারা মোক্ষলাভ হয়। ইহাই কর্ম, জ্ঞান ও ভক্তির ক্রমসমুচ্চয়। সেইভাবে 
আমর! প্রথমে জ্ঞান, পরে তাহা হইতে ভক্তি-পথে আসিতে পারি। এই জ্ঞান- 
ভক্তি সমুচ্চয়ের সহিত কর্ম যুক্ত হইলে মোক্ষলাভ হইবে। অথবা আমরা 
প্রথমে ভক্তিপথ আশ্রয় করিতে পারি। পরে ভক্তির সহিত কর্মের সমুচ্চয় সাধন 
করিতে পারি। এই ভক্তি-কর্ম-সমুচ্চয়ের জ্ঞানে পরিলমান্তি ঘটে এবং ক্রম-সমুচ্চিত 
ভক্তি-কর্মজ্ঞান হইতে মোক্ষলাভ হয়। 

যদি জ্ঞান ও ভক্তি এই ছুইটির সমুচ্চয়ে মোক্ষলাভ হয়, তবে কর্মকে জ্ঞান অথবা 
ভক্তির উপায় বা সহকারী বলিতে. হয়। সেইরূপ যদি ভক্তি ও কমের্র সমূচ্চয়ে 
মোক্ষলাভ হয়, তবে জ্ঞানকে ভক্তির অঙ্গ বলিতে হইবে । 

ক্রম-সমুচ্চয়ধাদে কম? ভক্তি ও জ্ঞানের অঙ্গাঙ্গিভাবই সাধারণতঃ গৃহীত্ত হয়। 
এইক্প ক্রমসমুচ্চয়বাদ হইতে সমন্বয়বাদ (35075515) আসিয়া পড়ে । 

৩। সমন্যয়বাদ-_সমন্বয়বাদ অধিকারিভেদবাদ ও সমুচ্চয়বাদ হইতে ভিন্ন। 
'অধিকারিভেদে বা অধিকারি-অভেদে একটিমাত্র পথই মোক্ষ সাধন" অধিকার- 
ভেদবাদীদের এই মত ইহাতে পরিগৃহীত হয় নাই। ইহ]! সমুচ্চয়বাদ হইতেও ভিন্ন। 
সমন্বয়বাদই গীতার প্রকৃত তাৎপর্য বলিয়া সর্যকালে স্বীকৃত। 

সমন্বয় ও সমুচ্চয়ের ভেদ এইরাপ :--সমুচ্চয় বলিতে বুঝায় যে কতকগুলি 


আচার্ধ ব্রজেন্দ্রনাথ শীল রচিত গীতার সমন্বয় ব্যাখ্যা 


ভিন্ন ও স্বতন্ত্র ভাব কোন বাহা বন্ধণশূত্রে আবদ্ধ হইয়াছে। এই শ্ৃত্র অঙ্গপ্রধান 
ভাব হইতে পারে, অথবা! অঙ্গাজ্গিভাব হইতে পারে। ক্রমসমুচ্চয়বাদে উহাকে 
ঙ্গাঙ্গিভাব বলা হইয়াছে। কিন্তু স্থুলভাবে ইহাকে অঙ্গাজিভাব বলিলেও ইহ! বাহ 
বন্ধানস্ূত্র। যদিচ ইহা! অঙ্গপ্রধান সম্বন্ধ মাত্র নহে, তথাপি ইহ! উপায়-উপেয় সম্বন্ধের 
বাহা সম্বন্ধ থাকিয়। যায়। 

পক্ষান্তরে, সমগ্বয় বলিলে ছুইটি জিনিষ বুঝায়। প্রথমে ইহাতে বুঝায় যে, 
উপাদানগুলি স্বতন্ত্র ন্থে, কিন্তু অঙ্গাঙ্গিভাবে সম্বদ্ধ। প্রত্যেকেই অন্যগুলির অঙ্গ ও অঙ্গী 
ছুইই হইতে পারে । যেমন সমন্বয় ব্যাখ্যায় কর্ম জ্ঞানের জঙ্গও বটে, অঙ্গীও বটে, ভক্তি: 
কর্মের অঙ্গও বটে, অঙ্গীও বটে ইত্যাদি। ইহাতে বুঝায় যে, কমে জ্ঞান হইতে পৃথক 
কর] যায় না, জ্বানকেও কর্ম হইতে পুথক করা যাঁয় না; ভক্তি সম্বন্ধে এরূপ বলিতে 
হইবে। অন্যভাবে বলা যে, কমে” জ্ঞান নিহিত আছে, এবং জ্ঞানেও কম” নিহিত 
আছে এবং কমে ভক্তি ও শ্রদ্ধা আছে। 

দ্বিতীয়তঃ, সমন্বয়ে বুঝায় ষে উপাদানগুলির মধ্যে একটি সার্ধিক সূত্র অনুগত আছে, 
যেটি ইহাদিগকে পরস্পর সন্বদ্ধ করিয়াছে । এরূপে কম” ভক্তি ও জ্ঞান এক আত্মাতে 
কেন্দ্রীভূত বলিয়া অথবা এক ব্রহ্ম বা পরমাত্মায় কেন্দ্রীভূত বলিয়া, অর্থাৎ এক আত্মা 
বা পরমাত্মার বিভিন্ন প্রকাশ বলিয়া তাহাদের নমম্বয় সাধন সম্ভবপর হইয়াছে গৌতার 
অক্ষর ব্রহ্মযোগ' নামক অষ্টম অধ্যায় ভ্রষ্টব্য)ট। এই ছুইটিই, সমচ্চয় হইতে সমন্বয়ের 
ভেদ বা পার্থক্য । 

সমন্বয় ছুই প্রকারের হইতে পারে, যথা--অক্রম বা যুগপৎ সমন্বয় (918110 
5য1001)6915) এবং ক্রম-সমন্থয় (101181110 5515005519)। 

(কে) অক্রম-সমন্থয়ে প্রথম হইতে কম? জ্ঞান ও ভক্তির, অথবা কম“যাঁগ, জ্ঞান- 
যোগ ও ভক্তিযোগের সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করা হয়। অবশ্য এখানে নিয়স্তর হইতে 
উচ্চস্তরে অগ্রগতি হইতে পারে এবং বিভিন্ন প্রকারের সিদ্ধিলাভও হইতে পারে। কিন্ত 
এখানে প্রথম হইতেই কম? জ্ঞান ও ভক্তির সমন্বয় সাধিত হয় ; জ্ঞান ও ভক্তিতে কমের 
পরিসমাপ্তি, কম” ও ভক্তিতে জ্ঞানের পরিসমাপ্তি, কর্ম ও জ্ঞানে ভক্তির পরিসমাপ্তি ঘটে । 

(খ) ক্রম-সমগ্বয়ই গীতার উপদেশের প্রকৃত তাৎপর্য । যথার্থ শাস্ত্রবিচারে 
ইহ? গ্রতিপন্ন হয়। এখন ক্রম-সমন্বয় যেভাবে ও যে-ন্রমে (০1:০7) গীতায় ব্যাখ্যা কর! 
হইয়াছে তাহার আলোচন। কর! যাইবে ।' এজন্ত গীতার অষ্টাদশ অধ্যায়কে তিনটি 
সমানভাগে ভাগ করা যায়। যথা, (১) ১ম হইতে ৬ষ্ঠ অধ্যায়। (২) ৭ম হইতে ১২শ 


র্‌ 
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অধ্যায়, 0) ১৩শ হইতে ১৮শ অধ্যায়। প্রথম ভাগে কর্মকে কেন্দ্র করিয়া, দ্বিত্তীয়ভাগে 
ভ'ক্তকে কেন্দ্র করিম্না এবং তৃতীয়ভাগে জ্ঞানকে কেন্দ্র করিয়া ইহাদের সমন্বয় কর! 
হইয়াছে । 
(১) প্রথম হইতে যষ্ঠ অধ্যায়। 

প্রথম ছয় অধ্যায়ে কমকে ভিত্তি ও কেন্দ্র করিয়া সমম্বয়ের ব্যাখ্যা করা 
হইয়াছে। কিন্তু অর্জুন বনু পূর্বেই প্রথম কমণ্ভূমি অর্থাৎ নৈতিক কর্মবিধির 
প্রতি একান্ত আন্গত্য অতিক্রম করিয়াছেন। তাহার সংশয়াকুল জিজ্ঞাসার ভাব 
কর্ম হইতে জ্ঞান ভূমিতে প্রবেশের সুচনা করিতেছে । ইচ্াকে প্রজ্ঞাবাদ অর্থাৎ 
জ্ঞানদৃষ্টিতে বস্তবিচার বলে। যখন অর্জুন কৃপাবিষ্ট হইয়া! লোকাচারসম্মত কর্্মাবিধি 
পরিত্যাগ করিলেন, তখন তিনি বাহা নৈতিক জীবনের স্তর হইতে আধ্যাত্মিক 
নৈতিক ভূমিতে উপনীত হইলেন। এই প্রগতিমুখে গীতায় জ্ঞান ও কর্ের সমন্বয় 
কর! হইয়াছে। এখানে শরীক একদিকে ব্রহ্মবিষ্ঠা এবং আর একদিকে ক্ষত্রিয়ের 
মান-সম্মান ও কর্তব্য বিষয়ে উপদেশ দিয়া অজ্জুনের মোহ, দৌর্বল্য ও আবল্য দুর 
করিবার চেষ্টা করিলেন এবং প্রকৃত কমযোগ অর্থাৎ বুদ্ধিযোগ বা জ্ঞান-সমস্থিত 
কমে'র কথা বলিলেন। কমযোগের উদ্দেশ্য হইতেছে স্থিতধীর অবস্থা প্রাপ্তি। ইহাই 
কম-জ্ঞান সমন্বয়ের চরম পরিণতি । 

কিন্ত এখানে সাধকের মনে সন্দেহ হইতে পারে, তাহা হইলে কর্মত্যাগপূর্বক 
জ্ঞানের অর্থাৎ বিবেকজ্ঞানের বা সাংখ্যজ্জানের পথ অন্থুসরণ করিয়া অকর্ম বা নৈথর্স্য 
সিদ্ধিলাভ করাই শ্রেয়ক্কর। কিন্তু অর্জুনের পক্ষে তাহা হইতে পারে না, কারণ কর্মেই 
তাহার অধিকার। এজন্য শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে যুদ্ধ করিতে উপদেশ দিলেন । 

শ্রীকৃষ্ণ অবশ্থ স্বীকার করিয়াছেন যে, আত্মরত ও আত্মতুষ্ট ব্যক্তির পক্ষে কর্ম 
নিপ্রয়োজন, এরূপ ব্যক্তির নিকট কৃতকর্ম ও অকৃতকর্ম উভয়ই ফলাকাজ্ষারহিত । 
কিন্ত অজুনকে তিনি নিষ্ধাম কর্ম করিতে উপদেশ করিলেন। বিদ্বান বা আত্মজ ব্যক্তি 
লোক-সংগ্রহার্থে কর্ম করিতে পারেন। যেমন, শ্রীকৃষ্ণ হ্বয়ং করেন। এরূপ কর্ম 
বন্ধনের কারণ হয় না। আর কর্ম করিতে হইলে পরধমণ না! করিয়। প্রত্যেকের নিজ 
ব্গ্রমোপযোগী কর্ম বা ত্বধর্ম€ তাহ! নীচ হইলেও ) অবশ্থ করণীয়। 

কিন্ত অর্ভুনের আশঙ্ক। হইল, কমপথে পাপ সঞ্চয় হয়। এজন্ত শ্রীকৃঞ্ বলিলেন 
স্বেত্যই কম” হইতে পাপ হইতে পারে, অতএব ইক্ড্িয়-নিয়মন দ্বারা এবং বুদ্ধির অতীত 
শ্সাত্মার আঁনালোকে কর্ম জয় করিতে হইবে। 
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তারপর অন্ত প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে যে, ভগবদূভক্তি কমের আন্ুকুল্য করে এবং 
কর্মপথকে স্থগম করে, আর ভগবশুপথে যে চলে তাহার কম'ও ভাল হয়। এমন কি, 
মুমুক্ষু ব্যক্তিও কম'মার্গ অনুসরণ করিতে পারেন । 

চতুর্থ অধ্যায়ে, শ্রীকৃষ্ণ কম ও অকর্ম কাহাকে বলে এবং অকমে” কম” € কর্মে 
অকর্ম ইত্যাদি বিষয়ে উপদেশ দিয়াছেন। পরে তিনি যুক্তাত্ম। ব্যক্তির লক্ষণ বণনা 
করিয়াছেন । এরপ ব্যক্তি কর্মে অকর্ম এবং অকর্মে কম” দেখেন, তিনি দ্বন্বাতীত, 
গতসঙ্গ ও যুক্ত। তাহার চিত্ত জ্ঞানাবস্থিত, তথাপি তিনি কেবল যজ্ের জন্যই কম" 
করেন। কিন্তু তাহার আসক্তি বা ফলাকাজ্্ষ! থাকে না, তিনি সমুদয় কাম্য কম” ত্যাগ 
করেন। এরূপ যজ্ঞ যে বাহ ভ্রব্যময় যজ্ঞই হইবে তাহা নহে, ইহা! যে কোন রকমের 
আধ্যাত্মিক যজ্ঞ হইতে পারে, যথা-_ প্রাণযজ্ঞ, তপোষজ্ঞ, যোগযজ্ঞ, জ্ঞানযজ্ঞ, ব্রদ্ষযজ্ঞ । 
এসব প্রকার কম দ্বারা মোক্ষলাভ হয়, কিস্তু দ্রব্যময় যজ্ঞ হইতে জ্ঞানযজ্ঞ শ্রেয়স্কর। 
কারণ, সর্ব কমের জ্ঞানে পরিসমাপ্তি ঘটে, জ্ঞানাগ্নি সর্ব কম বন্ধনকে ভস্মসাৎ করে এবং 
জ্ঞানরূপ ভেল। দ্বারা সংসার-সমুদ্র পার হওয়া যায়। 

কর্ম ও জ্ঞানের এক্ধপ সমন্থরধাদ শ্রীকৃষ্ণের উপদেশে স্পষ্টভাবে বর্ণিত হইয়াছে । 
এমতে ব্রহ্মজ্ঞান দ্বারা ধর্মাধর্ম সকল কমেরই সন্ন্যাস ব৷ ত্যাগ হয়। 

অঞ্জনের নিকট কর্ম ও জ্ঞানের, কর্মের অনুষ্ঠান ও কম'ত্যাগের এই সমন্বয় 
বিভ্রান্তিকর মনে হইল, তিনি সাংখ্যজ্ঞান ও কম'যোগ পরস্পর-বিরুদ্ধ বিবেচন। করিলেন। 
এমন্য শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে উপদেশ দিয়াছেন যে, সাংখ্য ও যোগ প্রথক্‌ নহে, উভয়েই এক 
চরম লক্ষ্যে পৌছিয়া দেয়। যিনি রাগঘেষাদি দবন্বহীন কমী, তিনিই নিত্য সঙ্যাসী। 
যিনি কর্মযোগে সুপ্রতিষ্ঠিত, তিনি জ্ঞানযৌগেরও সব ফল ( অর্থাৎ আধা ত্কিক চেতন! ) 
প্রাপ্ত হন, আবার জ্ঞাননিষ্ঠ। দ্বার কমযোগের সব ফল লাভ করা যায়। এ-কথার 
তাৎপর্য এই যে, জ্ঞান-কম-সমন্থয় সাধনের প্রাথমিক ভূমিকা (5929) কম 
হইতে পারে, জ্ঞানও হইতে পারে। কিন্তু চরম ফল একই অর্থাৎ মোক্ষ 
হইবে। 

আমর পূর্বে দেখিয়াছি, জ্ঞানে কর্মের পরিসমান্তি হয়। এখন দেখিতে পাইব 
যে, কমে” আত্মজ্ঞানের পরিসমাপ্তি ঘটে ( ৫ম অধ্যায় )। আত্মরতি যোগী সর্ব কম" 
প্রকৃতি-প্রণোদিত জানয়া ভাহ। করেন, কিন্তু তাহাতে লিপ্ত হন না, তাহার কর্মবন্ধন হয় 
না। তারপর স্রীকষ্ণ বলিলেন যে, যুক্তা তমা অর্থাৎ ব্রহ্মভৃত বা ত্রহ্ষানির্বাণপ্রাপ্ত যোগীর 
অবস্থাই কমণ্জ্ঞান-সমম্য়ের চরম পরিণতি | 


৮ ্‌ দর্শন 

এখানে সর্বভূতের নূহৃৎ ও সর্বলোকের মহেশ্বরের সহিত মিলনের কথা৷ বলিয়া 
ভক্তিভাবের সুচন। করা হইয়াছে । | 

পরে শ্রীকৃষ্ণ যোগারূঢ় মুনির লক্ষণ বলিতেছেন, কিন্তু এখানে তাহার আত্মসংযমের 
কথাই বিশেষভাবে বল! হইয়াছে । পক্ষান্তরে, পূর্বোক্ত ছুইটি লক্ষণে যোৌগীর সহিত 
জীবজগতের সম্বন্ধের কথাও বলা হুইয়াছে। প্রীকষ্ণ উপদেশ করিলেন যে, সমদৃষ্টি অর্থাৎ 
সর্বভূতে ভগবান এবং ভগবানে সর্বভূত এই দৃষ্টি পরম যোগীর লক্ষণ। এই দৃষ্টি হইতে 
সর্বভূতের আক্মৈকত্ব ( অর্থাৎ সর্ব ভূতে এক আত্মা আছেন এবপ ) অন্ুভূতি জম্ম । 

এইভাবে কম” ও জ্ঞানেব সহিত ভক্তির সমন্থয় হইল। গীতার প্রথম ভাগের 
শেষ কথা হইল, 'ভক্তই সকল যোগীর শ্রেষ্ঠ' (শ্রদ্ধাবান্‌ ভজতে যো মাং স মে যুক্ত- 
তমেো মতঃ। ৬৪৭)। 

(২) সপ্তম হইতে দ্বাদশ অধ্যায় । 

এখানে ভক্তিকে অবলম্বন করিয়া যিনি সাধন-পথের যাত্রী, ভাহার কথা বলা 
হইতেছে। যদি5 সমন্বয়বাদে ভক্তির মধ্যে জ্ঞান ও কর্ম নিহিত আছে, তথাপি কোন 
কোন প্রকৃতির লোকের জন্য ভক্তির উপর জোর দেওয়া হইয়াছে । কিন্তু ভক্তিতে 
ভক্তের উপান্ত দেবতার জ্ঞান আবশ্যক । এজন্য ভক্তির পরে জ্ঞানের কথা বল। হইয়াছে । 
এ জ্ঞান পরমাত্মা বিষয়ক সমগ্র ও নিঃসন্দেহ জ্ঞান, জগৎলষ্টা জগৎপাতা সম্বন্ধীয় 
বিজ্ঞানযুক্ত জ্ঞান, এ জ্ঞান ভক্তি-সমস্থিত হইয়া ভগবানকে জগন্রপে প্রকাশিত বলিয়৷ 
জানে-_প্রথমে প্রকৃতিরূপে, তাবপর বিভূতি বা বিশেষ বিশেষ প্রকাশরূপে এবং শেষে 
বিশ্বূপে প্রকাশিত বলিয়া দেখে। ইহাতে ভক্তি এবং জ্ঞানের সমন্বয় হইল, এক অখণ্ড 
্রন্মতবে, ইন্দ্রিয়গ্রাহ্া জগব্রপের এবং অতীন্দ্রিয় ও সর্বগত অধ্যাত্ম সত্তার সমন্বয় সাধিত 
হইল । 

পরবর্তী ভূমিকায় (51501015 ) এই জ্ঞান-সমন্থিত ভক্তিতে কমও সমস্থিত 
হইয়াছে । দৃষ্টাস্তরূপে শ্রীকৃষ্ণের “মত্কম্পরমোভব' ইত্যার্দি উপদেশের উল্লেখ করা 
যায় (দ্বাদশ অধ্যায় দ্রষ্টব্য )। 

তগুপরে ভক্তের চরম উৎকর্ষের অবস্থা বর্ণন৷ কর! হইয়াছে । এস্থলে অপরিহার্য- 
ভাবেই স্থিতধী মুনি ও কম'যোগীর বনু লক্ষণের পুনরুক্তি ঘটিয়াছে। কারণ, সমন্বয়বাদে 
কর্ম? জ্ঞান ও ভক্তি মার্গের চরম লক্ষ্য প্রায় একই রকম। এরূপে পুর্ণ সমন্বয় সাধন 
কয়া হইল । কিন্তু এখানে সকল সাঁধনই ভক্তি দ্বার! অন্ধুরঞ্জিত হইয়াছে এবং সমন্বয়টি 
ভ্গবন্তক্তিতে কেন্দ্রীভূত হুইয়াছে, যেরূপ কর্ম যোগে সকল সাধন কমর্ণভিমুখী হইয়াছে 


আচার্য ব্রজেজ্্রনাথ শীল রচিত গীতার সমন্বরী ব্যাখ্যা ৯ 


এবং সমন্বয়টি হজ্জে প্রতিষ্ঠিত ত্রচ্মে কেন্দ্রীভূত হইয়াছে । এইভাবে সপ্তম হইতে দ্বাদশ 
এই ছয়টি অধ্যায়ে ভক্তিকে মূল ও কেন্দ্র করিয়া সমন্বয় সাধন করা হইয়াছে । 
(৩) জয়োদশ হইতে অষ্টাদশ অধ্যায় । 

এখন বিনি প্রথমে জ্ঞানবিচারে প্রবৃত্ত হইতে ইচ্ছা করেন, তাহার কথা বল। 
হইতেছে। কারণ, ভক্তি হুইতে জ্ঞানের কথা অপরিহার্যভাবে আসিয়া পড়ে | এ 
জ্ঞান, ক্ষেত্র ( অর্থাৎ শরীর বা দেহ ) ও ক্ষেত্রজ্ত (পরমাত্ম! )-- ইহাদের বিবেকজ্ঞান, 
সাংখ্যের পুক্ষ ও প্রকৃতির বিবেকজ্ঞান নহে (ত্রয়োদশ অধ্যায় ন্ষ্টব্য )। 

এখানে পরা বা শ্রেষ্ঠ জ্ঞানের কথা হইতেছে । এ জ্ঞান প্রকৃতির গুণ বিচার 
করিয়া গুণাতীত আত্মার বিবেকবুদ্ধি জন্মায়। যিনি এ জ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত হন, তিনি 
গুণাতীত বা মুক্ত হন ( চতুর্দশ অধ্যায় £ ২০-২১, ২৪-২৫ শ্লোক দ্রষ্ট্বা )। 

কিন্তু ঠিক পরবর্তা ছুই শ্লোকে ( ২৬-২৭ ) যেন একটু অসন্বদ্ধভাবে বলা হইয়াছে 

যে, অব্যভিচারিণী ভক্তির দ্বারাও গুণাতাত অবস্থা বা ব্রহ্মত্ব লাভ কর! যায়। 

এইভাবে ক্ষর, অক্ষর ও পুরুযোত্তমের তত্বগ্জান লাভ হয় (পঞ্চদশ অধ্যায়ঃ 
১৮ শ্লেক)। 

যিনি পুরুষোত্তমকে জানেন, তিনি সর্ববিদ হন এবং এই জ্ঞানই সর্বপ্রকার জ্ঞান 
ও পৃজনের সামিল হয়। ইহাই গুহাতম শাস্স, যিনি ইহ! জানেন, তিনিই কৃতকৃত্য 
কমযোগী । 

এ পর্য্যন্ত জ্ঞানসাধনের উপর জোর দেওয়া হইয়াছে। তারপর ইহার সহিত 
কমের সমন্বয় কর! হইয়াছে । এজন্য প্রথমে বিভিন্ন কমের বিচার করা হইয়াছে । 
এ কমগ্চিলি নৈতিক কর্ম” ঠিক বৈদিক কর্ম নয়। 

তারপর দৈব ও আন্মুর সম্পদ্‌ বিভাগ কর! হইয়াছে ( ষোড়শ অধ্যায় )। কারণ, 
দৈব ও আম্মুর স্থষ্টি বা সর্গ, ধর্ম ও অধম" পথ। এখানে ধমণধম” নৈতিক অর্থে বুঝিতে 
হইবে, বৈদিক কম” ও অকম” অর্থে নয়। জ্ঞানসাধনে দৈব সম্পদ্‌ গ্রহণীয়। কিন্তু এমন 
অনেক নষ্টাত্মা আছে যাহার। জগতের অহিত সাধন করে । তাহাদের মতে, জগৎ অসত্য, 
ধমাধম' ব্যবস্থাশুন্ত, ঈশ্বরহীন, কামহেতু স্ত্রী-পুরুষ সংযোগে উৎপন্ন অথব। স্বভাবপ্রভব। 

এখন প্রশ্ন হইতেছে-জ্ঞানযোগী শান্্বিধি সম্বন্ধে কিরূপ আচরণ করিবেন? 
শ্বীকঝ্ উপদেশ দিতেছেন যে, জ্ঞানযোগী কার্ধ্যাকার্ধ নিয়ে কামচারী হইয়া! শান্্রবিধি 
উল্নজ্বন করিবেন না। কামহেতু ব! ন্বেচ্ছাচারবশতঃ শান্্রবিধি উৎসর্জন ও লঙ্ঘন কর! 
মহাপাপ। কিন্তু জ্ঞানী শান্ত্রবিধি উৎসর্জন করিয়া চলিতে পারেন, জ্ঞান ও কমের 

্ 


১৩ দর্শন 


সমন্বয়ও সম্ভব হয়, যদি সাত্বিক শ্রদ্ধার সহিত যজ্ঞ, দান ও তপঃ অনুষ্ঠান কর! হয়। 
কিন্ত যদি শাম্ত্রবিধি গ্রহণ কর! ন! হয়, তবে সদসদূ বিচার করিয়া চলিতে হুইৰঝে এবং 
জ্ঞানী কমবর্তা সংকম' করিবেন ও অসৎ কর্ম পরিহার করিবেন । অতএব, উভয় 
প্রকারেই জ্ঞান ও কমে'র সমন্বয় হয়। 

অষ্টাদশ অধ্যায়ে জ্ঞানযোগীর কমের আরও লক্ষণ বর্ধিত হইয়াছে । এখানে 
জ্ঞানযোগীর কর্মের অপরিহার্য লক্ষণ সন্ন্যাস ও ত্যাগের প্রকৃত তাৎপর্য বুঝান হইয়াছে । 
কাম্যকর্মের স্তাস অর্থাৎ পরিত্যাগই প্রকৃত সন্ন্যাস এবং সর্বকর্মফলত্যাগই প্রকৃত ত্যাগ 
বল! হইয়াছে । 

কেবল সাত্বিক যজ্ঞ, সাত্বিক দান ও সাত্বিক তপঃ সান্বিক শ্রদ্ধার সহিত কর৷ 
যাইতে পারে। এরূপ কম” কামন! ও সঙ্কল্পজাত নহে, ইহাতে কমপগঙ্গ ও কমলা সক্তি 
নাই। এজন্য কমপসন্নযাস ও কম ত্যাগের সহিত এরূপ কমের সঙ্গতি আছে। 

জ্ঞানী কর্ম বিষয়ে কর্ম, কত ও করণ এই তিনটির ভেদ জানিবেন। 
তিনি আত্মাকে অকর্তা জানিবেন। ধাহার 'আমি কর্তা, এ ভাব নাই, ধাহার 
বুদ্ধি কমণ্ফলে লিপ্ত হয় না ইত্যাদি কথ! এখানে বলা হইয়াছে। জ্ঞানী জ্ঞান ও 
কমের সমন্বয় সাধন করিবার জন্য জ্ঞান, কম” ও কর্তার ভেদ জানিবেন। ইহাদের 
প্রত্যেকটি গুণভেদে জ্রিবিধ, ইহ| জানিয়। যিনি জ্ঞান ও কমের সমন্বয় সাধনে উদ্ধোগী 
হন, তাহাকে অবস্থ সঙ্গবজিত বা মুক্তসঙ্গ এবং অনহংবাদী বা অহস্কারমুক্ত হইতে 
হইবে। তথাপি তিনি ধুতি ও উৎসাহসম্পন্ন এবং কমের সিদ্ধি-অসিদ্ধি বিষয়ে 
নিধিকার, সান্তিক কর্ত। হইয়। থাকেন। 

সর্বোপরি, সহজ কম: বা স্বধর্ অর্থাৎ নিজ বর্ণ ও আশ্রম বিছিত ধম" পরিত্যাগ 
করা উচিত নয়, দোষযুক্ত হইলেও সহজ কম” অপরিত্যাজ্য। 

এইভাবে যিনি জ্ঞান ও কর্মের সমন্বয় সাধন করেন তিনি নৈষ্ষম সিদ্ধিলাভ 
করেন। সিদ্ধিপ্রাপ্ত ব্যক্তি যে জ্ঞাননিষ্ঠানুসারে পরমাত্ম। বা ব্রক্মকে লাভ করেন ও যাহা 
জ্ঞানের পরিসমাপ্তি, সেই জ্ঞাননিষ্ঠার প্রাপ্তিক্রম ৪৯-৫৩ ক্লোকে বল হইয়াছে (শাস্তো 
রহ্ষভূয়ায় কল্পতে )। তারপর ব্রহ্মভূত জ্ঞানযোগীর কথা বলা হইয়াছে। 

পরে সংক্ষেপে জ্ঞান ও কমে” ভক্তির যোগের কথা বল! হইয়াছে । কারণ 
, শ্রচ্মভৃত যতি ভগবানে জ্ঞানলক্ষণ। পরাভক্তি লাভ করেন। তিনি ভক্তি দ্বারা! ভগবানকে 
'তথ্বত: অবগত হুল, তদনস্তর তাহাতে প্রবেশ করেন এবং তৎপরে ভগবানের অনুগ্রহে 
সনাতন অক্ষয় পদ প্রাপ্ত হন ( ৫৫-৫৬ শ্লোক জষ্টব্য )। 


আচার্য ভ্রজেন্ত্রনাথ শীল রচিত গীতার সমন্বয়ী ব্যাখা। ১১ 


এখানে জ্ঞানের সহিত ভক্তির সমন্বয়ের কথ! সংক্ষেপে বল! হইয়াছে। কারণ, 
ভক্তিযোগ সম্বন্ধীয় পূর্বভাগে (৭ম--১২শ অধ্যায়) ভক্তির সহিত জান ও কমের 
সমযয়ের কথা বিশদভাবে বলা হইয়াছে । 

এইভাবে আমর! গীতায় তিনটি ভাগ দেখিতে পাইলাম, যথাঃ (১) ১ম-__ষঠ 
অধ্যায়, (২) ৭ম--১২শ অধ্যায়, (৩) ১৩শ--১৯শ অধ্যায়। প্রথম ভাগটি কম-ভূমিকা। 
হইতে আরম্ভ করিয়া জ্ঞান ও ভক্তি ভূমিকায় গিয়াছে, দ্বিতীয়টি ভক্তি হইতে জ্ঞান ও 
কমে” গিয়াছে তৃতীয়টি, জ্ঞান হইতে কম+ও ভক্তিতে গিয়াছে। প্রত্যেক লোককেই 
যে এই তিন ধারার সাধনায় ব্রতী হইতে হইবেই, এমন কথ! নাই। কোন লোকের 
পক্ষে যেকোন একটি ভাগে বর্ণিত সাধনই যথেষ্ট; যদিচ সম্পূর্ণ সাধনমার্গ-সংগ্র 
হিসাবে তিন প্রকার সাধন! ধার!র বর্ণনা ঝর! হইয়াছে । কিন্তু কোন ব্যক্তি একটির পর 
আর একটি করিয়। তিন ধারার সাধনায় প্রবৃত্ব হইতে পারেন কিন এ বিষয়ে বিতর্ক 
হইতে পারে। গীতার মধ্যে এমন কিছু নাই যাহাতে কোন ব্যক্তির একটির পর অ'র 
একটি করিয়। তিন ধারার সাধনায় প্রবৃত্ত হইবার কোন বাধ! বা আপত্তি হইতে পারে। 

অষ্টাদশ অধ্যায়ের শেষে অর্জনের সন্দেহ নিরসন করিবার জন্ত গীতার উপদেশের 
প্রয়োগ হইয়াছে। 

এখানে গীতার যে ব্যাখ্য৷ কর! হইয়াছে, তাহার দ্বার! শুধু গীতার নানাপ্রকার 
উপদেশের সমম্বয় কর! হয় নাই, অধিকস্ত গীতার বিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যারও সমস্বয় সাধন 
করা হইয়াছে। 


অস্তিবাদ ও ম্বৃভ্যচেতন। 
অধ্যাপিক! শ্রীমতী গায়ত্রী দাশগুপ্ত 


: (১) 

দার্শনিক সোপেনহাওয়ারের মতে, ম্বৃত্যুচেতনাই সমস্ত দার্শনিক অভীগ্সার মূল 
উৎস । [05290 15 605 2591] 21357311105 50105 ০0: 22059.09659 ০01 
[717810990013.” ১ স্বৃত্যুর অতলাম্ত, অতিপ্রাকৃত রহস্তের মধ্যে দার্শনিক, জীবন ও 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে তাৎপর্য-গভীর উপলব্ধি লাভ করেন। উনবিংশ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধে 
জর্মান দার্শনিক চিন্তাধারায় এই চেতনা, য। নীট্‌শের ভাষায় “৪. (22091017615 ০01 092,110 
01:059 2170 2:8৮” নামে অভিহিত, অতিমাত্রায় প্রকট । সোপেনহাওয়ার, নীটুশে 
€ সম্পুর্ণ অর্থে নয়, আংশিক অর্থে ) এবং দার্শনিক সুরক্রষ্টী ভাগনারের ( ৪2057) 
বিভিন্ন রচনা ও স্থপ্টি, এই মৃত্যুধারণার প্রতি সচেতন আগ্রহের সুস্পষ্ট অভিব)ক্তি। 
জীবনের অণ্তনিহিত মর্মবাণী এরা স্বৃত্যুর মধ্যে উপলব্ধি করতে চেয়েছেন। তাই 
ভূয়োদর্শন আর জীবনবোধের সঙ্গে অঙ্গীকরণ ঘটেছে মৃত্যুচেতনার। এই চেতন! কেবল- 
মাত্র তাত্বিক ব্যাখ্যানে সীমায়িত ছিল না, জীবনের সর্বাঙগীন অনুশীলনের মাধ্যমে, 
সাহিত্য, শিল্প, সঙ্গীতের বহু বিচিত্র ধারায়. এই দার্শনিক চিস্তা আত্মপ্রকাশ করেছে। 
কিছু প্রক্ষিগ্ত হ'লেও প্রখ্যাত জর্মান দার্শনিক-সঙ্গীতকার ভাগ নারের বনুখ্যাত সঙ্গীত- 
নাট্য *[15010-এর নাম এখানে প্রাসঙ্গিক আলোচনার জন্য উল্লেখ করা৷ যেতে পারে। 
সোপেনহাওয়ারের দর্শন আলোচন। প্রসঙ্গে টমাস্মান্‌ ভাগ.নারের €1:156910? * সম্বন্ধে 
ভার, মতামত প্রকাশ করেছেন। তার মতে “[*:156910-এর সুরতষ্টা এই বিখ্যাত 
সঙ্গীতনাট্য রচন! করায় সময় লোপেনহাওয়ারের ভাবধার1 বহুলাংশে গ্রহণ করেছেন। 
অবস্তা একথা অনন্বীকার্ষ, জীবনের প্রতি যে গভীর সত্যনৃষ্টি ও গৃটার্থপ্রতীতি সোপেন- 
সথাওয়ারের সমস্ত নৈরাশ্টবাদের অন্তরালে প্রচ্ছন্স রয়েছে, তদানীস্তন জম্ণন শিল্পীদের 
স্জনধমী আত্মপ্রকাশে সেই সুতীব্র জীবন-জিজ্ঞাসা ও সত্যতৃষ্টি একান্তভাবে 
অন্থপস্থিত। আপাতত্ব্টিভে অস্ভিবাদের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে এ আলোচন! কিছু পরিমাণে 
অসন্বদ্ধ ব'লে মনে হ'তে পারে কিন্ত কবি সমালোচক টি, এস্‌, এপিয়টের একটি সার্থক 
মন্তব্য এখানে বিশেষভাবে স্মরণযোগ্য--- 
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অস্তিবাদ ও ম্বৃত্যুচেতন! ১৩ 


81005, [75 5181035091106, 1015 20015018101 15 (0০ 20015018610 01 
105 261961010 ৮০ 05 0520. 10515 2100 8:0905. 

প্রত্যেক ক্ল্যাসিক স্থ্তিধমিত্বের চারপাশে একটি অনির্দিষ্ট ব্যঞ্জনার পরিমগ্ডল স্পট 
হয় যা' পূর্ববন্থুরীদের কাছে খণী। দার্শনিক চিন্তাধারা বিশ্লেষণে এ মন্তব্য সমধিক 
প্রযোজ্য । জমান দর্শন, সাহিত্য ও শিল্পের এই যুগাবগাহী মননশীলতা-_-1759% 
0:0111611, 0.58610 5591010” জগতের প্রতি দার্শনিক চিত্তের স্বাভাবিক ও অনন্ক- 
সাধারণ প্রবণত! পরবর্তা যুগে নৰরূপে অভিব্যক্ত হয়েছে অস্তিবাদের মৃত্যুধারণার মধ্যে । 
অস্তিবাদের এই লক্ষণ বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে ওয়াপ্টার কাফ মান্‌ ( ড/81167 [:20:21875 ) 
যথার্থই মন্তব্য করেছেন-_ 

£] 15 09551015 60 1705 2 11016 19015 99015081901 6301561111915510, 
11761515766 20011061 152029 71110) 21] 17006 06617011769 116 
700100122 170982 01 015 10056206106, 00151061 0115 (20159 ০ 0016৩ ০0£ 
[15105669221015 19101 দা01155 : 17581" 2110. 77510191105 0 00:05 ০£ 
[01590 2100 115 910120555 0060 1)52010 ( 11101 19 03817). 70621 
2100. 07590 9: 06109] 110 17610656175 012008116, €০০+ 15205 21001511016 
৪15 01001] 10 1851961515 210. 21] ০1 07596 70175000120102, 275. [0:012111010% 
1) 5816515 ০1], 16 05 510017615 0:0062 60 201051061 1115 7111359 ০1 
[0956 6001 1061) 25 €116 10910 00:6 01 53049651001211510 ৩ 

এখন দেখা যাক্‌, অস্িৰাদের ত্রয়ী প্রতীভূ কিয়েকেগার্ড টিনা এবং সারের 
চিন্তাধারায় এই মৃত্যুতত্ব কিভাবে প্রতিভাত হয়েছে। 

(২) 

মৃত্যু সন্ধে কিয়েকেগার্ডের ধারণা যথেষ্ট স্বকীয়তাব্যঞ্ুক হ'লেও এর প্রকৃত 
তাৎপর্ধ্য অস্ুধাবন কর1 কঠিন। সমস্তাটি এখানে ছিধা-বিভক্ত। প্রথমতঃ, মৃত্যুর কোন 
সুস্পষ্ট এবং সুনির্দিষ্ট সংজ্ঞা ও তাৎপর্য্য নির্ণয় করা যায় কিনা; ছিতীয়তঃ, প্রাতিভ 
প্রত্যক্ষের মাধ্যমে ব্যক্তি-সত্তার পক্ষে এ বিষয়ে কোন সুস্পষ্ট ধারণা লাভ কর! আদৌ 
সম্ভব কিনা । তাঁর ধারণার সারমম” বিশ্লেষণ ক'রতে গিয়ে কিয়েককেগার্ড নিজেই 
বলেছেন, “15551005195 110510166০1 0015 8118051 53:612-01010917 ত00চ- 
16025 07 10901110য 10 100071508৩1 092, 0 100 1062119) 16810. 05205 ৪3 
59238008086 [0255 01066750007 * হাইডিগার মৃত্যুকে ব্যক্তি-জীবনের 


5১৪ ঘর্শন 


€8151-7035751115 সাপে কল্পন! ক'রেছেন আর কিয়ের্কেগার্ডের ধারণায় মৃত্যু সংহত, 
কেন্দ্রীকৃত ব্যক্তি-মানসের 5৩1 ?1556106 0035191165” 1 মৃত্যু আমাদের প্রত্যেকের 
ভীঘনে আসে, কিন্ত এই বৃত্যু অস্তিত্বের বিলুপ্তি নয়-_ আমাদের অস্ত্র ঝাপ মূর্ত হ'বার 
নঘতন্প পটভূমিকা মাত্র (2206157 00083910501 192002115 90)500৩ ), 
মৃত্যুপ্প অনিশ্চয়তার কথ কিয়ের্কেগার্ড বারবার উল্লেখ ক'রেছেন, *[)59.0) 101£116 25 
3০ (58011510119 2৪ 0 002 (০-:201077৮, মানুষের সমস্ত শক্তি স্বৃত্যুর 
অনিশ্চয়তার পরিমণ্ডলে সীমায়িত এবং কিয়ের্কেগার্ডের মতে সম্ভবতঃ এই স্ীমতা 
বোধই মানুষকে নিজের মগ্নচৈতম্যের অস্তর্পোকে প্রতিষ্ঠিত করে-_ 

“4100 17 015 58205 0681:65 [19 ] 10600105 5001001%5) 11) 
10961651710 0? 06800 00299 21025 2:00. 11015 60 1106511051066266 10 
80101906151 01910108115. 6 01005 105001159 111016 8100 10076 11101 
19061011015 10 00101 16 10 00101160610] 100. 556] 180০1 210 101325৩ 
0€ 1166, 101 51101051175 01106102110 15 11615 10 5551: 12001062010 082 
5 ০৮০100276 011]5 0 05610012111 16 119 510 10101051016 « 

উদ্ধত অংশটিতে একটি ধারণ! স্পষ্টই প্রতীয়মান । মৃত্যুর অনিশ্চয়ত! সম্পকীয় 
বিমূর্ত চিন্তা নয়, মৃত্যু-বিষয়ক মূর্ত অনিশ্চয়তা আমাদের সমস্ত অস্তিত্বের একটি 
তাৎপর্্য-গভীর এবং ব্যঞ্জনাময় পটভূমি! সি করেছে। মৃত্যু অস্তিত্বের পরিপূর্তি-_ 
বিলুপ্তি নয়। তাই ম্ৃভ্যুর আপাত-আকশ্মিকতার মধ্যেও একটি বিশিষ্ট অর্থ বর্তমান 
এবং আমাদের সমগ্র অস্তিত্ব এই বিশেষ অর্থে অর্থান্থিত। মৃত্যু-ধারণার তাৎপর্য 
অনুশীলনে ব্যাপূত কিয়ের্কেগার্ড, আরও একটি প্রশ্নের উত্তর দেবার চেষ্টা ক'রেছেন। 
প্রশ্নটি হ'ল £ লোকায়তিক অভিজ্ঞতায় এই ধারণ! সম্বন্ধে কোন সংশয়হীন, নিশ্চিত প্রতায় 
লাভ করা অসম্ভব কিনা । কারণ গ্রত্যক্ষের সম্যক ভিত্তিতে মৃত্যু সম্বন্ধে সাক্ষাৎ 
প্রতীতি লাভ কর! কোন ব্যক্ি-সত্তার পক্ষে সম্ভব নয়। এ বিষয়ে তিনি যে লক্ষণীয় 
উক্তি করেছেন ত1' বিশেবভাবে প্রণিধানযোগ্য-- 

82505 ৫৩80 ডি ও 1102-5185 0959 16 £0110",0138€ ৫5960 15 ০15 
520 1 15 21061 01005100016) 90101) 70101215109 হি ৫0101011056 09 
655 12510938110211 0: 12015102215 65005112056 ছ1 05260, 300 81] ০? 
65586 31001059 16015 10000. 00৩ 506151 0059001 ০110৬ 08 ৫০2 
0506202091 058) 11] 082560105 2011110151855119 ৩1865066 11 516: ০ 


অভভিবাদ ৬ -মৃত্যুচেতন। ১৫ 

1128 10015160815 256৫ 0০ ০056100135 110৩ 10081191210 ০£ ৩৪11 ৪ 
চাটি 310216206, ৬ 
” - 'স্থত্যুধারণার মাধ্যমে মানহ-অসতিসবর নবরপায়ণের ছ্থার। অনিষ্চয়ত' থেকে 
দিগুরক্তির' এবং অস্তিত্বের (81550 ) গভীরতর উপলদ্ধি বোধে "উত্তরণেক্র ঘে 
গ্রয়োজনীয়তার কথ কিম্েকেগার্ড বলিয়াছেন, তাকে কোন প্রকায়েই অভিত্বের, পরিপন্থী 
বলা চলে ন!। এখানে কিয়ের্কেগার্ড গভীর ও অবিচ্ছিন্ন একাস্তিকতায় সৃত্যুর সাথে 
মানহ-অভ্িত্বের যোগনূত্র সাধনে প্রয়াসা হ'য়েছেন। মৃত্যু এখানে দৈহিক সত্তা বা 
পাধিব লত্তার অবসান নয়, দৈহিক অবসাম মৃত্যুর স্কুল বছিরজ রূপ মান্ত্র। কিয়ের্কে- 
গার্ডের দার্শনিক প্রত্যভিজ্ঞায় মৃত্যুর অনিশ্চয়তার এবং অভিদ্বের চূড়াস্ত অঙীকরণ 
ঘ'টেছে। তাই দার্শনিক্ের অনুধ্যানপরায়গ দৃষ্টিতে মৃত্যুর অন্তগৃ, 9815০655 রূপ 
প্রতিভাত হয়েছে । ফার্ণান্দো মোলিন। এই ম্বৃত্যুতত্বের মূল্যায়ণ ক'রতে গিয়ে একটি 
মূল্যবান উক্তি ক'রেছেন-.. 

৮[16716£98810 10 896০ 1995) ৪9 88105 529 ০৫776106521, 
101611011250 2130. 01061€105 100151008112550 05200. « 

উপরোক্ত আলোঁচন৷ এই উক্কির যাথার্থ্য গ্রমাণিত করে। 

কিয়ের্কেগার্ডের মতে, মানব অস্তিত্ব ভিনটি স্তরে বিভক্ত, ভার পরিভাষা! অন্থুযায়ী 
এই তিনটি সরকে যথাক্রমে 9.6901100, €117709] এবং 1511810125 15615 রূপে 
নদির্দেগ কর! যেতে পারে। প্রথম ভয়, ভোগৈষণা ও আনন্ব দ্বারা শৃচিত জীবনের 
একটি স্বঙ্পস্থায়ী পর্যায় মাত্র । দ্বিতীয় ভর, আত্মকেজ্জিক ব্যকিজীবন থেকে বৃহত্তর 
অতিব্যন্তিক জীবনে উত্তীর্ণ হ'বার সঙ্কেত সূচিত করে, আর তৃতীর স্তরে, ব্যক্কিসত 
ঈশ্বয়ের প্রতি নির্ধিবচার আমুগত্যের মাধ্যমে আত্ম-্উন্মোচমের মহত্তর উপলব্ি লাভ 
করে। ম্বাপব-অস্তিত্বের এই লর্ধবশেষ পধ্যায়কে তিনি “6175 2511619037689 ০0 
1710051 19959£02” নামে অভিহিত করেছেন। মরমিয়। রহম্তঘাদের (12059110151 ) 
সঙ্গে জন্তিবাদের অন্যতম প্রতিভূর চিন্তাধারার এই সারপ্য লক্ষ্য ক'রে (৩67 [২7০৫৩ 
রস্তব্য করেছেম”- | 

54 20910 ভা110 1185 15901050. 0115 £51035191 £51151025 5682৩ 1763115৩5 
ঢা 856. 08096 প015] 05৩ 600308] 261389208 দ7105026 190101132126 6৩ 
8881568130৩ 61 (0300. 7306 101) 006 59915135156 0086 50050151%. 2৪ 
পা 10 22108) 005 151151085 06150. 16002859 69210158106 91 0138 


১৬ দর্শন 


518000 00 300. 01::00217 210. 10655155 9610-001090100317689, - ৭1519 25 
005 81610005 01 005 20590305 2120. 0৫ 10781 1792.0112 11081315515 ৪180.১% ৮ 

পূর্বব গরীসঙ্গে ফিরে আসা যাকৃ। 4১9/5৩0০ 9003050শ জীবনের প্রতি পুর্ণ 
দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচায়ক নয়, কারণ, অস্তিত্থের এই ন্তপ্পস্থায়ী পর্য্যায়টি ছুটি বেদনাদায়ক লক্ষণ 
দ্বারা খণ্ডিত, যা+ দার্শনিকের পরিভাষায় £8:0850 এবং “2657988 নামে অভিহিত । 
কিয়ের্কেগার্ড কখনও কখনও এই লক্ষণগুলিকে জীবনের ক্রমপর্ধ্যায়কারী স্তর নামেও 
অভিষ্ঠিত করেছেন (568855 0. 11659 ঘগ্ ), ভোগৈষণার চরম মুহুর্তেও ব্যক্তিসত্তা 
নিজের অমরত্বরোধ সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অচেতন থাকৃতে পারে না। এই অন্তগচ, আত্ম- 
অপরিতৃপ্তির উপলব্ধি, অস্তিত্বের হ্মুতীত্র যন্ত্রণা ( 2:৫5 ) এবং হতাশার মূল উৎস। এই 
যন্ত্রণা এবং হতাশার সঙ্গে মৃত্যুচেতনার যে অচ্ছেন্ভ সম্পর্ক তা'র সারমর্ম বিশ্লেষণ করে 
[76651 7১15006 ব'লেছেন-_. 

5705 89001 ০1 055 50126 35 0005 55৪০6] 586 16 35, 13810151 
1001৩ 1105 1599, 10৩ 510100953 19 (1191 16 আ৪1365 1101 60 75 85611, ০: 
(0281 26 21005 10 196 50101017115 5156 :16 21165 60 £6 110 01 15]11 ৪00 
(0095 0610159 15 1£51961012 60 1126 7):52115 7361115 ৮7170 1795 01:22.50. 1, 
1325 25 605 51015715955 2060 1069.66” 15501) 29 20 51510081 201560:02106, 
2 56865 01 09261) ০1 071205 10 01051251056 0£ 1166. ৯ 

ভাবধাদীর দৃষ্টিতে উপরে যে ব্যাখ্যা পাই, সেই একই ব্যাখ্যা ব্যারেটের নিপুণ, 
প্রজ্ঞাদীপ্ত বিগ্লেবণে স্পষ্টতররূপে প্রকাশিত হ'য়েছে-- 

“19590 29 01396 005 2596171610) 1115 ডা 21019610 0£ ০1300১- 
£ধি 609 9650195010 সা ০1115) ০0100:801005 17877551 2100. 2116515 0302 
£0৩ 5610108117৩ 011905659 131715611 9110 1115 1165 £99010061য ৪110 ০011- 
50801515 10 00৩ 90৩ ০ (105 05201) 11:96 111 00105 85 0610989, ৪00. 1315 
01965) 100 19 1 0021505011311895 210 28501016510559১ 15 2. 131৩০৩ ০0 
50165 7961205 22 610৩ 906 ০৫ (116 256 1001171080555 95600801205 19610: 
8100. 81651: 1015 116655 ১০ | 

কিয়েকগার্ডের অস্তনিবেশের ক্ষমতা অসাধারণ এবং এরই প্রতিফলন পরিপৃণ : রূপ 
পেয়েছে তার স্বৃত্যুতত্বের মধ্যে । তিনি একাত্তভাবেই অস্তমু্থী বোদ্ধ! (92191661755 
(830৮0 ) এব! মানর-অন্ভিত্বের অন্তসুখীনতার (15 ৪:01199 ) রহল্ত উন্মোচনে তার 


অস্ভিবাদ ও মৃত্যুচেভনা ১. 


সমগ্ড মনন-প্রয়ান কেন্দ্রীভূত হয়েছে এই তথ্যটি স্মরণে রাখলে ত্রার ধারণার উপর যে 
অস্পষ্টতার যবনিক। রয়েছে তা'র একট। যুক্তিসঙ্গত ব্যাখ্যা আমরা পেতে পারি। 
(৩) 

হাইডিগারের ম্বত্যুতত্ব তার নিজন্ব স্বাতস্ত্রো অবিস্মরণীয় হ'লেও এর উপর টলষ্টয়ের 
বিখ্যাত গল্প “175 75910 ০1 1527) ]1017+ এর প্রত্যক্ষ প্রভাব অন্ধুভূত হয়। স্বৃত্যু 
হাইডিগারের মতে বহিথিশ্বের কোন জাগতিক ঘটন। নয় (71110 1906 )। মৃত্যু ব্যক্তি" 
সত্তার অন্তগুণ্ট সম্ভাবনা ( £0657791 7909551131126 ০£ 1019 20100 )। সাধিবক সত্য 
*1[517 01” থেকে আমর! যখন বিশেষ প্রত্যয় *[ ৪:£ €০ 015” এর উপলন্ধিতে আমি, 
একমাত্র তখনই মৃত্যুর যথার্থ অর্থ তার পূর্ণ ক্বরূপে আমাদের কাছে প্রতিভাত হয়। 
হাইডিগারের দর্শনে মৃত্যুর তাৎপধ্য নির্ণয় -করতে গিয়ে সাত্রু মন্তব্য করেছেন, 
৭7510655551 1106101011250. 2110 (11:60 110015203911250. 069010৮ ১৯১ এখন 
দেখা যাক্‌, হাইডিগারের ক্ষেত্রে এই 1051071590105 কিভাবে অভিব্যক্ত হয়েছে । 
এখানে মৃত্যুর অস্তুগ্চিতার স্বরূপ বিশ্লেষণে দার্শনিক যে লক্ষণগুলি নির্দেশ ক'রেছেন, তা'' 
বিশেষভাবে স্মৃতিধার্ধ। মৃত্যুর অন্তগৃট় তার (30661018 ) অন্যতম লক্ষণ হাইডিগারের 
নিজের ভাষায়, “/১1101051 01017515021) 21] 075 101 210 11665 100 0128 0811 ৫15 
০ 176.৮১২ মৃত্যুর সঙ্গে আমাদের যে একাত্ম্য-উপলন্ধি তা, একাস্তভাবেই আত্ম- 
অনুধ্যানের বিষয় । দ]ঠঠ 05861) ০0010 9190 19 (12205 8.5 111057300 60 1016 110 
(1191 16 19 2. 5101 060 ত101011 21729 0926911056০ [2 09610870086 15 6০ 
৪৪) ][ 89 2 79615011 171811619 1670 25 4101 566 20221315650. (09110 
0129 90201191110 61196 80155 ৪ 109 5210. ১৩ এই লক্ষণকেই স্পষ্টতর রূপে 
ব্যক্ত ক'রে বলেছেন, *105965 15 2150 01958701197 60 ০001067 19955111116155 ০1 
0) 1১513015 ?0 11526 16 15 01250112101. ১*  অলভ্ঘ্যত। এবং অনিশ্চয়তা এই 
হু'টি লক্ষণে এই তত্ব যথার্থই প্রভীকধর্মী এবং অন্ুভববেদ্ধয | 

হাইডিগার ত্বার তাত্বিক ব্যাখ্যানে মৃত্যুর অলজ্ঘ্যতার পটভূমিকায় ব্যক্তি- 
স্বাধীনতার তাৎপর্য্য নির্দেশ ক'রতে চেয়েছেন। লাত্রের দর্শনেও মৃত্যুধারণা এবং 
স্বাধীনতার ধারণা অচ্ছেগ্ত স্বত্রে গ্রথিত। 'আত্মোপলন্ধির বিচিত্র সম্ভাবনার নির্ববাচন 
যদি ব্যক্তি-স্বাধীনতার সংজ্ঞা! হয়, তবে সেই চেতন? নিঃসন্দেহে স্বৃত্যুচেতনার দ্বার খণ্ডিত। 
মানুষের অস্তম্ূধী চেতনার এই সসীমতাবোধ হাইডিগারের পরিভাষায় “20:0ম7010699 
নামে অভিহিত । আবার, অন্থান্ স্বত্যুকে তিনি মুক্তিপথের লক্ষ্য (1/25:5518 ৪০৪1) 

১ 


১৮ দর্শন 


আখ্যা! দিয়েছেন। আমাদের পাধিব জীবনের দৈনন্দিন গ্লানি) তুচ্ছত এবং অহংবোধ 
থেকে উত্তীর্ণ হ'য়ে জীবনেব এঁকাস্তিক উপলরূতে নিজেকে বিধৃত করার পথে এই চেতন। 
এক অলঙ্ব্য নিয়ন্ত্রী শক্তি । জীবনোপলক্কির এই নিয়ন্ত্রী শর্তকে হাইডিগার :£:5৫৫01- 
(0%/০10-068.+ অথবা %:590106510595? বলেছেন । হাইডিগারের এই দ্বিধাদীণণ এবং 
কিছু পরিমাণে বিভ্রান্তিকর ব্যাখ্যানের ম্থুনিপুণ বিশ্লেষণ ক'রে ফার্ণান্দো৷ মোলিন৷ যে 
ন্ষ্পৃষ্ট মন্তব্য ক'রেছেন, তা” ষথার্থই উদ্ধৃতিযোগ্য-__ 

“[€ 821)1)52175 01210 [1096 052010 1085 20 1111616956111515 ০-০10 
08.00176 110 17610555175 010005176 2101 85 2. 095511911105১ 68,610 195 161850 
(০ 17111019 [1260:0101 1006 29 18011610109 (91009) 41110011555? 15 98.0110100), 
06201 2)1)0975 25 2.1] 0111950102015 ৪.51)506 01 6115 76190175 516096101) 
(06516100 110710105 110101210 0৩500120.% 

আমরা আগেই দেখেছি, অস্তিত্বের একান্ত সসীমতা মৃত্যুর মধ্যে মূর্ত। এখানে 
কাণ্টের সঙ্গে হাইডিগারের ঘনিষ্ট ভাব-সাদৃশ্য দেখা যায়। বহির্জগতের বস্তরাজি দেশ-. 
কালের গণ্ডীতে সীমায়িত এবং এই প্রত্যক্ষীকৃত সমীমতাবোধের উপরে আমাদের 
বৃহির্জগতের জ্ঞান নির্ভরশীল। কিন্তু মানব-অস্তিত্বের সসীমতাবোধ প্রত্যক্ষীকৃত নয়, এই 
সদীমতা তা*র সত্তার একান্ত কেন্দ্রস্থলে অন্থুভূত হয় । আমাদের সমগ্র অস্তিত্ব যে কোন 
মুহূর্তে শুম্ততার নিঃসীম দিখ্বলয়ে লুপ্ত হ'য়ে ঘেতে পারে এবং এই শূন্ততাবোধের মধ্যেই 
প্রতিফলিত হয় অস্তিত্বের আতঙ্ক (৫:52) এবং উদ্বেগ (22160). এই আতঙ্কের 
মধ্যে স্থগ্রিধ্মিত্ব এবং বৈনাশিকতা উভয়ই বর্তমান । ৮75 07580 ০: 69.0]) 1185 2190 
89 119 2110 1061115-10-6106 0110 3 15 0008.51010 1112, 00110 চ1101010) 1 15 
৪. 01:59.0+ 170০1 19 91101915110 1১0৩-6০-19 ০: (116 10519010.১« 

(৪) 

হাইডিগার এবং কিয়েকেগার্ডের ধারণায় একটি অস্তসপ্জতি লক্ষ্য করা গেলেও 
সার্জের সঙ্গে হাইডিগারের চিস্তাধারার বৈপরীত্য উল্লেখযোগ্য । সাত্রের মতে, শ্বত্যুকে 
111015910 73955401115? রূপে সংজ্কিত করা যায় না, মৃত্যু তার নিজস্ব ভাষায়, 
21) 81859 70095511915 51600961010, 10501511005 0112 11529,61010 06 22 
79991111.” ১৯ হাইডিগার এবং টলস্টয়ের মৃত্যুতত্বের তীব্র সমালোচন1 ক'রে সাত্র€ 
দেখিয়েছেন, মৃত্যুর মৌল অস্বিষ্ট কখনই জীবন হ'তে পারে না। ত্বার মতেও মৃত্যু নয়, 
জীরনতচেনার সর্ববাঙ্গীন স্বাধীনতার অর্থেই জীবন অর্থান্থিত হ'তে পারে। সারের দর্শন 


অন্তিত্ববা্ ও স্ৃত্যচেতনা ১৯. 


এবং সাহিত্যের অন্কতম ভাষ্যকার [115 110:00012 'এই %(18৫017+ ব৷ স্বাধীনতার 
তিনটি সংজ্ঞ! নির্দেশ ক'রেছেন। প্রথম সংজ্ঞাটি হ'ল 2 *7:550010 10 010 5038 112 
13101) 92105 01181029115 06510601019 635. 01359750657 06 ৪0 0017911 
2 /81210555 01 20 11105752105 506819০0116 1 41505 5615 [5210 ৪5 
11 16 615 2, 907 01 5091 11) (116 1)01511595 01 ৫0109010051159, ৪, 50: ০1 
(81016 10 6106 01015519516 15 ৪.1068106, অস্তিবাদের বিভিন্ন ধারার আপাতঃ- 
দ্বন্বের মধ্যে একটি লক্ষণীয় বৈশিষ্ট্য দেখা যায়। কিয়েরকেগার্ডঃ হাইডিগাঁর এবং সাত্র, 
এঁদের প্রত্যেকের রচনায় মৃত্যু, হতাশ এবং বেদন। মানব-অস্তিত্বের একই অভিজ্ঞতার 
অস্তভূক্তি | তাই 41007210 ৪,৮/91:511595+ এর স্পষ্টতর ব্যাখ্যা ক'রে সার দেখিয়েছেন, 
অস্তিত্বের সুতীব্র যন্ত্রণার মধ্যে এই চেতনার স্থষ্টি-_ 

£00 15 10210201510 (1096 11550012019 110 105 1951105 11) 006961010 £01 


109011,১১* 


মুত্যতত্বের ব্যাখ্যায় স্বাধীনতার এই প্রথম অর্থ গ্রহণ করাই সঙ্গত। জীবন এবং 
মৃত্যুর মধ্যে যে অঙ্গাঙ্গী সম্পর্ক, হাইডিগারের প্রজ্ঞাদ'প্ত বিশ্লেষণে তা'র যথার্থ স্বরূপ 
উন্মোচিত হয়েছে ; কিন্তু জীবন ও মৃত্যুর অসঙ্গতি বা 8105010 0178190167 সারের 
গৃঢ় দর্শনে যে নিভীক দৃঢ়তার সঙ্গে ব্যক্ত করা হয়েছে, হাইডিগ।রের মনন প্রয়াসে তা' 
অনুপস্থিত। সমস্ত আপাতঃ বৈষম্য সত্বেও কিয়েকগার্ড, হাইডিগার এবং সাত্র্ঁ, 
প্রত্যেকেই মানব-অস্তিত্ব বিশ্লেষণে মৃত্যুর ব্যাখ্য। অপরিহাধ্য মনে করেছেন অর্থাৎ এঁর! 
একদিকে মৃত্যু এবং অস্তিত্ব, অন্যদিকে মৃত্যু এবং মন্ুষ্য-পরিবেশ (0011510 910086101)- 
এর নিগৃঢ় সম্পর্ক স্বীকার ক'রেছেন। এ'বিষয়ে কোন বৈমত্য দেখা যায় না। 

সার্রের মতে, মৃত্যুর অনিশ্চয়তার মধ্যেই মৃত্যুর এই অসঙ্গতি বা 21981010 
নিহিত । মানব-অক্তিত্বের সর্ধাঙ্গীন হ্বাধীনতা কমের মধ্যেই বূপায়িত হয়। মৃত্যু 
ভবিষ্ংহীন, কারণ মৃত্যুর অর্থই সমস্ত ক্রিয়াশীলতার পরিসমাপ্তি। সার্রের এই দৃষ্ি- 
ভঙ্গীর ব্যাখ্যা ক'রে মোলিন। যে উক্তি ক'রেছেন, তা' প্রাসঙ্গিক উল্লেখের অপেক্ষা রাখে- 

54১10000617 005 £060:55 85 0:9150%50. 17 0011501010511598 1৩5 
0116 70:56 50916 ০1 8,015 2. 10.62:11708 85 105106 117500207520051 ০0: 001 
10) 15810 00 005 10685 10065610107 100 10951108 2. 10001 1629 
050$50 (116 19551311115 ০£ 09109 6086 51201509100 (1226 91255 
90৫:059 (0 1301219. 901012, ১৮ 
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মতা মানব-অস্তিত্বের সসীমতা৷ বোধ অথব! একাস্তিক স্বাধীনতা এই দ্বয়ী সত্যের 
কোনটারই উৎস নয়। এখানেও হাইডিগারের সঙ্গে সারের মতের ছৃত্তর পার্থক্য 
পারলক্ষিত হয়। মানব-অস্তিত্বের একাস্তিক স্বাধীনতা৷ তা'র সীমিত সত্তার উৎস। 
জীবনের অনস্ত সম্ভাবনার কিছু আমরা গ্রহণ করি, কিছু পরিবর্জন ঝরি। গ্রহণ এবং 
পরিবর্জনের এই ক্রমানুসারী পর্যায় অস্তিত্বকে সীমিত ক'রে তোলে '0125160115 
90950) 1)111190 1:69116 ০0010 1610910. 91116 5৮61] 11 1 7616 11011101091, 
10508056 10 177815 10961 917165 111 01109051105 1656] 29 111117180,% ১৯ 

সার্রের মৃত্যুধারণার স্বাতন্ত্রয এবং বৈশিষ্ট্য মূর্ত হ'য়েছে তা'র ছোট গল্প “775 
ড৪11” এ। মৃত্যুর মুখোমুখী হ'য়ে মানব-অস্তিত্বের যে সমস্তা| তারই ক্ল্যাসিক রূপায়ণ 
ঘটেছে এই ছোট গল্পটির মধ্যে । তা'র অন্যান্য রচনা, যথা, 165 272119 38199 
( ভাষাস্তরিত হয়েছে 0165 805 নামে ) এবং বিশেষ ক'রে 155 10115 ৪219 
967110815 (17115 ড100:5 )-এ একই চিন্তাধারার অনুবৃত্তি দেখা যায়। মানুষের 
সর্বোত্তম মূল্য তার অখগ্ডতার মধ্যে । এখানে নীট শের সঙ্গে তার ঘনিষ্ট ভাবসাদৃশ্য 
দেখা গেলেও সূক্ষ্ম বিচারে তার মৌলিক দৃষ্টিভঙ্গী ও স্বকীয়তার সুস্পষ্ট ইঙ্গিত পাওয়। 
যাবে। নীট শের মতে, “5 2106 01 8, 11010191 10106 0963 110% 118 11) 
1015 1015610111655 2 101 16 ছা0010. 00101110116 €0 55150 210 1 (11616 ৪1 
11000 (০0 স্ম1)010 116 ৫0110 1১6 03০01.” সাত্রের মানব-অস্তিত্বের অখগ্তা 
সম্পকাঁয় ধারণা নীট. শের সঙ্গে তুলনামূলক বিচারে অপেক্ষাকৃত সরল ৷ আবেগময়তার 
(0855102) অপ্রতিহত আধিপতা, প্রচলিত এঁতিহা এবং মূল্যবোধের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ 
এবং স্থষ্িধর্মী স্বাধীনতার এঁকাস্তিক মূল্যায়ন নীট শের দার্শনিক নিরীক্ষায় যে গুরুত্বের 
সঙ্গে প্রতিফলিত সার্রের ক্ষেত্রেও তা” উপস্থিত। উপরস্ত সার ত্বীকার করেন, একমাত্র 
মৃত্যুর সম্মুখীন হ'য়ে অস্তিত্বের এই অথগ্তা৷ (00580) এবং চরম মূল্য গুলির সম্যক 
উপলব্ধি সম্ভব ৷ মনুষ্য পরিবেশ (000281 5160261010) একাস্তভাবেই অসংগত এবং 
বেদনাদায়ক, অপরাধবোধ এবং ব্যর্থতায় জীবনের এই ট্র্যাজেডী পূর্ণায়ত ; কিন্তু অস্তিত্বের 
অথণ্ডতা (1005£17165) ব্যর্থতা, অপরাধবোধ এবং মৃত্যু কোন কিছু দ্বারাই খণ্ডিত নয়। 
এই কারণেই 56০818£ 53156510105115]0 15 2. 09510 চ৮০110-ঘ15ঘ চ161)001, 
10৩1, 06105 065912115610, 15610 110 £121]6 200. £911015 10120. 091) 
হাত 115 1068 20৫. ৫55 655 ০:1৫ অস্তিত্বের অথণ্ডতাকে এই 
| হ্বীকৃতি দিয়ে সার্র আমাদের দেখিয়েছেন, মৃত্যু আমাদের অন্তগুিতাকে (5812161- 


অক্তিবাদ ও ম্বৃত্যুচেতন। ২১ 


৪1) সীমায়িত করে না যদিও অন্তগূর্টতার বহিরঙ্ষের সীম! (11750 রূপে মৃত্যুর 
অলভ্ব্যতা অনম্থীকার্ধ্য । এই 301১106110” কে ব্যাখয। ক'রে সার্জ. বলেছেন-_ 
490 95 10051108619 06 0026 17101) 17051275153 ০ 11179611, 
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5৪০1০০15105” র এই লক্ষণের প্রতি নিবন্ধলক্ষ্য থেকেই সাত্রের মৃত্যুতত্বের 
একটি স্পষ্ট ও নির্ভরযোগ্য ধারণা লাভ কর! যেতে পারে । 


(৫) 

অস্তিবাদের বিভিন্ন তত্ত্বের যথার্থ মূল্যায়নের উপযুক্ত মুহুর্ত এখনো আসেনি । 
বিশেষ ক'রে আলোচ্য ম্ব্যুতত্বে অনেকে অন্ুস্থ অবচেতনার*্* আভাস পাবেন। 
কিয়েক্কেগার্ডের প্রতিভার বিস্ময়কর নিংসঙ্গত্ব, হাইডিগারের অসাধারণ অগষ্তগ্রিবেশের 
ক্ষমত এবং সাত্রের প্রতিভার সর্তোভদ্র ব্যাপ্তি অস্তিত্ববাদীদের এই মুত্যুতত্বের মধ্যে 
প্রতিফলিত হ'য়েছে | এই প্রবন্ধের প্রারস্তে আমরা দেখেছি, প্রচলিত বিষয়ান্থুগ এতিহোর 
প্রতি অনীহা অস্তিবাদের আন্তঠতম স্বীকৃত লক্ষণ হ'লেও এর উপর পূর্ববস্রীদের সুস্পষ্ট 
প্রভাব বর্তমান । খ্রীষ্টপুর্র্ব চতুর্থ শতাব্দীর সিরেনিয়ান মনীষী [79855199 ২১ থেকে 
পাস্কাল, হেজেল, সোপেন্হাওয়ার এবং ভাগ.নারের রচনা ও স্থষ্টির মঞ্ঞ্য চিন্তার যে 
বিশেষ ধারণাটি প্রবাহিত তারই নব অভিবাক্তি ঘটেছে অজিবাদের মৃত্যুধারণার মধ্যে। 
কাজেই, কিয়েক্কেগার্ড হাইডিগার এবং সাত্রের নিজস্ব মনন-ছাতিতে এই তত্বকে অভিনব 
মনে হ'লেও দর্শনের ইতিহাসে মৃতু একটি সার্বভৌম ধারণা । অন্তিবাদীদের বিরুদ্ধে যে 
অন্ুস্থ মানবিকতার অভিযোগ আনা হয় তার উত্তরে ব্যারেটের নিয়োদ্ধত মতটি উদ্ধৃত 
কর। খেতে পারে-_ 
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ক'রে অস্তিবাদ তথ৷ মৃত্যু তত্বকে এই মন্তব্যের পরিপ্রেক্ষিতে বিচার ক'রলে যথার্থ বিচার 
কর! হবে। 
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'ভারতীয় দর্শনে কর্মবাদ 
নন্দিত। সান্তাল 


কর্মবাদ ভারতীয় দর্শনে এক বিশিষ্ট স্থান অধিকার ক'রে আছে। এই 
মতবাদ বুঝতে হ'লে ভারতীয় দর্শনের প্রকৃতি কিছুট। জান! দরকার । ভারতীয় দর্শন 
আধ্যাত্মিক । এখানে দর্শন ব'লতে বোঝায় সত্যের অন্থসন্ধান ও তা'র উপলব্ধি-_ 
বোঝায় অসীম আত্মার নিঃসীম জিজ্ঞাস! | 

ভারতীয় দার্শনিকের মতে সমগ্র জগ এক অনন্ত শক্তির ছন্দোময়, এঁকাময় 
অভিব্যক্তি । জগতের আন্দোলন-আলোড়ন, উত্থান-পতনের কোনটাই চরম নয়-- 
চরম হ'ল জগতব্যাপী এক অমোঘ নিয়ম । নির্বরিনীর উচ্ছলতা, ঝড়ের উদ্দামতা, 
এমন কি মৃত্যুর আকন্মিকতাও এ' নিয়মের অধীন । 

কিন্ত প্রকৃতির নিয়ম কি কেবল জড় বস্তর ওপর, জীবনের ওপর নয়? 
জগতের পদ্ধতি কি ভ্ীবনেরও রীতি নয়? উত্তর নিঃসন্দেহেই সদর্থক হবে। কারণ, 
জগতের সঙ্গে তাল মেলাতে গিয়ে জীবনকেও ছন্দোময় হ'তে হয়েছে। প্রকৃতির 
ঘটনাগুলে! যেমন কার্্যকারণ নিয়ম দ্বারা নিয়ন্ত্রিত, মানবজীবনও তেমনি এক 
শাশ্বত নিয়মে পরিচালিত | - 

জগতের অমোঘ নিয়মকে বেদে নাম দেওয়া হয়েছে খিত'। এত? বলতে 
বোঝায় স্াায়বিচার ও শৃঙ্খলার রীতি । প্রকৃতি ছন্দোময়। ক্ষিতি, অপঙ তেজ, 
মরুতৎ। ব্যোম--এই পঞ্চভূতের ছন্দোপতন কোথাও ঘটে না। মনে হয়, যেন কোন 
এক . মহাশক্তির অন্গুলি নির্দেশে এগিয়ে চলেছে সমগ্র বিশ্বপ্রকতি। সেই 
মহাশক্তিই খত? । 

পরবর্তীকালে খত” ম্যায় দর্শনে 'অনৃষ্ট-এর এবং মীমাংসা দর্শনে “অপূর্বব'- এর 
ধারণায় রূপান্তরিত হয়েছে । ন্যায় দর্শনে শুভ ও অশুভ কর্মের সংক্কারকে অনৃষ্ট 
বলা হয়। কমণশেষ হ'লেও সংস্কার শেষ হয় না; কৃতকমের ফল যথাসময়ে সুরু 
হয়। মানুষের জন্মান্তর তাই পুবজীবনেরই রূপাস্তর। এই একই ধরণের কথা 
মামাংসা দর্শনেও বলা হয়েছে । শুধুন্যায় ও মীমাংসাই নয়, ঞঝতের' ধারণা অবলম্বন 


করেই লমএ ভারতীয় দর্শনে কর্মবাদ গড়ে উঠছে) 


২৪ দর্শন 


কর্ণবাদের মূলকথ! প্রকৃতিতে অপচয় ব'লে কিছু নেই। প্রত্যেক কার্ধের যেমন 
কোন না কোন কারণ থাকে, মাস্থৃষের কৃতকর্মের তেমনি কোন না কোন ফল 
থাকে । এই ফলের. প্রকৃতি সম্পুর্ণন্লপেই কর্মের প্রকৃতির ওপর নির্ভরশীল; অর্থাৎ, 
ফল সর্বদাই কর্মানুষায়ী হয়। সতুকর্মের পুরষ্কার সুখ, অসংকর্মের শাস্তি 'হঃখ। 
স্থখ-তুঃখের ছন্য, ভাল-মন্দেরই ছন্দ! 
কাজেই 'যে যেমন কাজ করে, তেমন সে তার ফল পায়'। আজই হ'ক, 
কালই হ'ক, স্ুদূরেই হ'ক, অদুরেই হ'ক, যে কর্ম একবার সম্পন্ন হ'য়েছে, ফল তার 
কলবেই। ধূলোয় যত অবহেলাই হ'ক না, জীবনের ধনের কিছুই ফেলা যায় না। 
মান্থুষ জগতে আসে, যায়_-কিন্ত রেখে যায় তাঁর কর্ম, ফেলে যায় তার ছাপ। 
জন্মাস্তরের রঙ্গমঞ্চের পর্দায় থাকে পূর্বজীবনের দৃশ্ঠাবলী। এক জীবনের কর্মের ওপর 
রচিত হয় আর একজীবনের ইতিকথা । তাই বর্তমান অতীতের ফলন, আর ভবিষ্যং 
বর্তমানের ফসল । 

চার্বাক ব্যতীত ভারতীয় দর্শনের সকল সম্প্রদায়ই কর্মবাদকে গভীর বিশ্বাস ও 
পরম শ্রদ্ধার সঙ্গে মেনেছেন। বৌদ্ধ দর্শনের মূল ভিত্তি কম্বাদ। মানুষের জীবন 
সতত ছুঃখময়__জরা-ব্যধি-স্ত্যুর বিভীবিকায় সন্ত্রস্ত, আঘাত-সংঘাতে বিপর্ধ্যস্ত । কিন্ত 
কেন এই আঘাত, কেন এই সংঘাত? বৌদ্ধদর্শনের মতে--সবকিছুই কমের 
পরিণতি। কারণ, সংসারের চক্র কর্মের কক্ষপথেই আবত্তিত হয়। 

জৈন দার্শনিকের মতে, আতা! জ্ঞানস্বরূপ, আনন্দম্বরপ। কিন্তু কমের বলে 
আত্ম। তার স্বাভাবিক সৌন্দর্য হারায়। পূর্বজন্মের কর্মীন্ুযায়ী জীব ইহজম্মে দেহধারণ 
করে ও রাঁগছ্েষাদি ভাবের অধিকারী হয়। এই ভাবই জীবের বন্ধন । 

যোগ দর্শনে বলা হয় অবিষ্ভার বন্ধন মূলতঃ কমের বন্ধন । যতর্দিন অজ্ঞান 
ততদিন জন্ম, ততদিনই মৃত্যু। আর পুর্জন্ম, বর্তমান জীবন ও পরজম্মের মধ্যে 
যোগস্ুত্র হ'ল মান্ধুষের কৃতকম। 

অছ্বৈতবেদান্তে জীবত্ব বা ব্যক্তিত্বকে কর্মের পরিণতিরূপে ব্যাখ্যা করা হয়। 
কমণথেকে আসে অজ্ঞান। সে অজ্ঞান সত্য-মিথ্যার মাঝে এক কুহেলিক1 রচনা 
করে। যতক্ষণ কমের বিনাশ না হয়, যতক্ষণ কুহেলিকা দুর না হয়, ততক্ষণ 
জীব নিজেকে ব্রহ্ম থেকে আলাদা, সত্য থেকে পুথক্‌ ভাবে । এই মিথ্যাবোধই 
'অবিস্যা |. 

গ্বীতার কর্মবাদ লক্ষনীয়। শ্ত্রীকৃষ্চের উপন্গেশের মধ্যে এ মতবাদ সুস্পষ্ট । 
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জীরনের অর্থ জড়ত্ব নয়, ক্লীবত্ব নয় । জীবন সজীব, সক্রিয় ; কর্মে জীবনের পরিচয়, 
কমেই তার পরিসীম। ৷ 

ভারতীয় দর্শনে কম'বাদ উল্লিখিত রয়েছে জীবনের এক গভীরতর সমস্যার 
সমাধানরূপে । হুঃখ-বেদনার সমস্য। মানুষের চিরস্তন। আমাদের বিশ্বাস সগুকমে'র 
পুরক্ষার সুখ, অসংকর্মের শাস্তি ছুঃখ! কিন্তু জীবনের দিকে তাকালে এ বিশ্বাসের 
আশ্বাস সবসময় থাকে না। পরম ধামিককে চরম আঘাত পেতে দেখলে বিজ্রোহী 
মন প্রশ্ন করেঃ কেন এই দুঃখ? প্রকৃতিতে শৃঙ্খলা কোথায়? জীবনের ছুঃখ- 
সুখের পৃষ্ঠায় ম্যায়-অন্যারের হিসাবের কেন এই গরমিল ? 

ভারতীয় দর্শনে কর্মবাদ এ প্রশ্নের জবাব। কর্মবাঁদ বলে, স্মখ আমাদের দাবী, 
কিন্ত হুঃখ আমাদের পাওনা । কারণ, ভাল-মন্দ ছুইই কর্মের ফল। ধারক ব্যক্তি 
যখন দুঃখ পায়, সে ছুঃখ তার কর্মের পরিণতি । বর্তমান ফলগ্রস্ত হবে 
ভবিষ্কতে । 

পাশ্চাত্য দার্শনিক প্রিঙ্গ ল্‌ প্যাট্টিসন্‌ কর্মবাদের সমালোচন1 ক'রেছেন। তিনি 
বলেন কর্মবাদ প্রগতিবিরোধী। কারণ, এ মতবাদ ভবিষ্যৎকে বর্তমান দিয়ে এবং 
বর্তমানকে অতীত দিয়ে ব্যাখ্য। করে । 

কিন্ত প্রিঙ্গ ল্‌ প্যাট্রিসনের অভিযোগের উত্তরে বলা যায় যে. অতীতকে স্বীকার 
করার অর্থ প্রগতিকে অস্বীকার কর! নয়। কমর্বাদ আমাদের সৎকর্মের প্রেরণ! দিয়ে 
প্রগতিশীলতারই পরিচয় দিয়েছে। 

এখন প্রশ্ন হল £ কর্মবাদ কি অ্বষ্টবাদ 1 যদি তা হয়, তবে কমণচরম অর্থাৎ 
অদৃষ্টই চরম। সেক্ষেত্রে মান্ধুষের ইচ্ছার স্বাধীনতা, চিন্তার স্বকীয়তা ব'লে কিছু 
থাকবে ন। এবং জীবনের প্রতিটি ঘটন। ও মনের প্রতিটি রচন! অনৃষ্টচালিত হয়ে 
প'ড়বে। 

কর্মবাদ তাই অনৃষ্টবাদ নয়। দার্শনিকের। অতীত মেনেছেন কারণ, তাকে 
পুরোপুরি বর্জন করা অসম্ভব । কোন ঘটনা বিলুপ্ত হ'লেও অন্যান্য ঘটনার ওপর তার 
ছাঁপ থেকে যায়। কিস্ত তাই বলে সেই পরবস্ত। ঘটনা পূর্ববস্তা ঘটনার প্রতিবিস্ব 
মাত্র নয় ; কিছুট। অতীতের রচনা, অনেকটা! ভবিষ্যতের সম্ভাবনা-_ছু'য়ে মিলে জীবন । 
তাই একদিকে আছে কমের অপরিহার্য পরিণতি, আর এক দিকে পুরুষকারের 
অনিবার্য শক্তি । 

আমাদের অবস্থা অনেকট! দাৰ! খেলোয়াড়ের মত। নির্দিষ্ট ঘুঁটি নিয়ে 
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খেলোয়াড়কে নাম্তে হয়; নির্দিষ্ট পথে এগোতে হয়। তবু সে স্বাধীন। মানগুষকেও 
সীমার ছকৃকাট। পথে এগোতে হয় এবং সেও ন্যাধীন, স্বতন্ত্র । 

কর্মকে জীবনের শেষ কথা৷ বললে ভারতীয় দর্শন নিঃসন্দেহেই অনৃষ্টৰাদী হ'ত। 
কিন্ত কর্মকে জীবনের নুরু, জীবনের অগ্রগতি বলা হ'লেও, পরিণতি কখনও বল? হয়নি । 
চরম ও পরম পরিণতি হ'ল মুক্তি বা মোক্ষ। 

প্রশ্ন উঠতে পারে, কর্মফলনীতি যর্দি অমোঘ হয়, তবে মুক্তি কিভাবে সম্ভব? এর 
উত্তরে ভারতীয় দার্শনিক ব'লেছেন কর্ম হ'ধরণের--সকাম ও নিষ্ষাম। সকাম কর্ম বলতে 
বোঝায় কাঁমনা-বাসনা-যুক্ত কর্ম। নিষ্ষাম কর্ম, ফলাঁকাঙ্খা-বিহীন । সকাম কর্ম থেকে 
আসে বন্ধন, নিফষাম কর্ম দেয় যুক্তি । মানুষের অধিকার তাই কর্মে --কর্মফলে নয়। 

সকাম ও নিষফ্ফাম--একদ্দিক থেকে কর্ এই ছু'প্রকার। কিন্তু আর একদিক 
থেকে তিন প্রকার--সঞ্চিত, প্রারন্ধ ও সঞ্ফীয়মান। সঞ্চিত কন্দ অতীতের সেই সব 
কর্ম যাদের ফল এখনও সুরু হয়নি ; যে কর্মের ফল সুরু হ'য়ে গেছে, তাকে বঙগ। হয় 
প্রারন্ধ কর্ম । যে কর্ম বর্তমানে সম্পন্ন হচ্ছে এবং ফল যার এখনও ফলেনি, ত। হ'ল 
সঞ্ধীয়মান কর্ম। নিক্কাম কর্মীকে প্রারন্ধ কমের ফল ভোগ ক'রতে হয়। কিন্তু সঞ্চিত 
বা সঞ্ধীয়মান কর্ম বলে তার আর কিছু থাকে না ! 

ভারতীয় দর্শনের কম'বাদ অনেকের মতে নৈরাশ্যবাদ। এ*রা বলেন, কম বাদের 
অর্থ বন্ধনবাদ। কম” অনিবার্ধ এবং তার ফল অবশ্যন্তাবী। অপরিহার্য কমের অনিবার্ষ 
পরিণতি জীবের বন্ধন । 

এ অভিযোগ সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন । কারণ, কর্মবাদ আমাদের বন্ধন সম্বন্ধে সচেতন 
ক'রেছে, আবার মুক্তি সম্বন্ধে ইঙ্গিত দিয়েছে । কর্মে সংসারের বন্ধান আবার কর্মেই 
সংসার থেকে মুক্তি। মানুষ যখন প্রয়োজনের তাগিদে কর্ম করে, তখনই সে হাদয়ের 
কারাগারে বন্দী হয়, সংসারের বন্দীশালায় রুদ্ধ হয়। কিন্তু প্রয়োজনের তাগিদ্‌ যার 
নেই, কামনা-বাঁসনার আঘাত যে খায্ধ না--কর্ম তা+র পক্ষে বন্ধন ত+ নয়ই, বরং কমে'ই 
তাঃর মুক্তি । ভারতীয় দার্শনিক নৈরাশ্যাবাদীর মত কম'কে সব ছঃখের মূল ভেবে কম ত্যাগ 
করতে বলেননি, বলেছেন £ “তেন ত্যক্তেন ভূঞ্জীথা”-_ত্যাগ ক'রে ভোগ কর। 
'কুর্বশ্নেবেহ কর্মাণি জিজীবিষ্যে শতং সমাঃ,। কর্মক'রতেই শত বৎসর বেঁচে থাকবার 
ইচ্ছা ক'রবে। এ কর্ম বন্ধনহীন-_নিষ্কীম ৷ সকাম কর্মে আত্মার বন্ধন, নিষ্কাম কর্মে 


সত্তার মুক্তি । কাজেই, কম"বাদ অদৃষ্টবাদ নয় বা কর্মনীতি স্বীকারের অর্থ মানুষের 
স্বাধীনত। অস্বীকার করা নয়। 
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আমাদের আলোচনার শেষ প্রশ্ন : কর্মনীতির সঙ্গে ঈশ্বরের সম্পর্ক কি রকম-- 
ঈীঙ্বীর কর্মের অধান, না, কর্ম ঈশ্বরের অধীন ? 

বৌদ্ধ ও জৈন দার্শনিক কর্মফল মানেন কিন্তু ঈশ্বর মানেন না। তাই তাদের 
পক্ষে এ প্রশ্ন ওঠে না। কিন্তু ধারা কম” ও ঈশ্বর হই-ই মানেন, তারাও এ প্রশ্নের 
উত্তরে একমত নন। | 

হ্যায়-দর্শনের মতে, কমফল ঈশ্বরাধীন | প্রত্যেক নিয়মেরই একজন প্রণেতা 
থাকেন। কমনীতি প্রণয়ণ করেন ঈশ্বর। কারণ, জীব এর অধীন ব'লে এর প্রণেত। 
হ'তে পারে না। 

সেইজন্য কোন কোন দার্শনিকের মতে, কর্মনীতি ঈশ্বর-সত্বাতিরিস্ত নয়-- 
ঈশ্বরের প্রকৃতিভূক্ত বা তার স্বভাব। ঈশ্বর বলতে বোঝায় এক অস্তিত্বময়, চেতনাময়, 
আনন্দময় সত্তা, যেখানে সব সমস্যার সমাধান, সব বিরোধের অবসান । স্যষ্টি, লষ্টার 
এই ভালে তাল মিলিয়ে চলে । তাই তার স্থিতি | কাজেই কর্মফলরূপ নিয়ম ঈশ্বরের 
স্বাভাবিক প্রণালী । 

সত্যের সঙ্গে কর্মের কোন বিরোধ নেই। ব্রহ্মহীন কম অপূর্ণ, কম/হীন ব্রহ্ম 
শূন্য | ব্রহ্ম আনন্দময় । কর্ম আনন্দেরই ধর্ম | কর্ম আমাদের ব্রন্মের সত্যে, সত্যের 
সঙ্গে, মুন্দরের সঙ্গে যোগ করে। কর্মে তাই বিয়োগ নেই, কর্মে যোগ--কম'যোগ। 
'অবিষ্ধয়া ম্বৃতুং তীর্তা বি্ায়াম্বতমশ্তে-_কমের ছারা মৃত্যু পেরিয়ে জীব অস্ত 
লাভ করে। 

মুক্তির অর্থ আত্মার যুক্তি, স্বভাবের স্বীকৃতি-_ প্রয়োজনের জগৎ পেরিয়ে 
আনন্দের জগতে উত্তরণ। বন্ধনের ইঙ্গিতে কর্মবাদের স্থচনা, আনন্দের আশ্বাসে 


এর সমাপ্তি। 


জি, ই, সুরের “সাধারণবুদ্ধি বস্তবাদ? প্রসঙ্গে 
প্রণব কুমার দে 


উনবিংশ শতাবীর শেষ দশক থেকে বিংশ শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্য্যন্ত অবিস্মরণীয় 
দার্শনিক জি, ই, মুরের দার্শনিক চিন্তাধারার বিস্তার। ন্ুদীর্ঘ এই সময়ের মধ্যে যে 
সমস্ত বিষয়ে মুর তার মতামত ব্যক্ত করেছেন, 'তা” থেকে স্বাভাবিক কারণেই মনে হতে 
পারে যে, তিনি ছিলেন নীতিতত্ব এবং জ্ঞানতত্বে বিশেষ আগ্রহী । নীতিতত্বের কথা 
বাদ দিলেও জ্ঞানতত্বের কয়েকটি বিশেষ সমস্যার দিকেই তার চিন্তাধারার প্রবাহকে তিনি 
অক্ষুন্ন রেখেছেন । মৃল্যৰোধ, ধর্ম, পৃথিবীর বিবর্তন প্রভৃতি বু বিষয়েই তিনি নীরব 
থেকেছেন । এদিক থেকে, বাট্র্ণাণ্ড রাসেল্‌ অথব! স্তামুয়েল আলেকজাগ্ারের সঙ্গে 
মুরের যথেষ্ট প্রভেদ বর্তমান। তীর স্বীকারোক্তি থেকেই জানা যায় যে, অন্থ 
দার্শনিকগণ পৃথিবী সম্বন্ধে যে সকল মতামত প্রচার করেছেন, তাই মুরকে দর্শন-জগতে 
টেনে এনেছে । তাই যথার্থই স্তাকে 'দার্শনিকের দার্শনিক' আখ্য। দেওয়] হ'য়ে থাকে। 
তার দার্শনিক জীবনের প্রথম দিকে অর্থাৎ, ১৮৯৯ খৃষ্টাব্দে ৮05 ৪6215 ০: 
[85200 প্রকাশিত হবারও পুর্বে মুর বস্তবাদের বিশেষ ভক্ত ছিলেন না। তারপর 
১৯৯৩ সালে তিনি ভাববাদ খণ্ডন করার প্রয়োজনীয়তা অন্থভব করেন। এরপর 
থেকেই ধীরে ধীরে আমর] তার বস্তবাদ (সাধারণবুদ্ধি বস্তবাদ) সম্পর্কে জান্তে পারি। 
সাধারণতঃ আমরা পৃথিবীর সম্পর্কে অথবা আমাদের অথবা অন্য মানুষ সম্পর্কে যে সকল 
বিশ্বাস নিয়ে চলি এবং যে বিশ্বাসগুলি ছাড়া আমাদের জীবনযাত্রা নির্বাহ করাই 
কঠিন হয়ে পড়ে, সেই সকল বিশ্বাসকেই তিনি যুক্তির দ্বার! রক্ষ। করতে চেয়েছেন। 
মুর খুবই বিস্মিত হন যখন তিনি লক্ষ্য করেন যে, বু ভাববাদী দার্শনিক এই সাধারণ- 
বুদ্ধির ৰিশ্বাসগুলির বিরোধী মত প্রকাশ করেছেন। তাই আমরা দেখি যে, জর্জ বার্কলির 
ব্যক্কিকেন্দ্রিক ভাবৰাদ অথবা! হেগেলীয় অথবা! ব্রাড.লির ভাববাদের ক্রটিগুলি প্রকাশে 
তিনি বিশেষ বত্ববান হ'য়েছেন। জড়জগতের বস্তনিচয় কেবলমাত্র ধারণা-_এ ধারণ। 
যেমন সত্য নয়, তেমনই চিস্তা এবং অস্তিত্বের তাদাত্ম্যও অসত্য। যুক্তি দিয়ে বিচার 
করলেই জানা যায় যে, অস্ভিত্ব--বিশেষ ক'রে জড়বস্তর অস্তিত্ব মোটেই চিন্তা- 
প্রশ্থত নয়। ও 
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10995 হ'ল 6:০81--এ বচনটি ভাববাদী জ্ঞানতত্বের পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয় 
ঝলেই সুর মনে করেন। 

তাই “ভাববাদের খণ্ডন” প্রবন্ধে মুর প্রমাণ করতে চেষ্টা করেছেন যে, চ১৪85 এবং 
7670101 অভিন্ন হ'তে পারে ন।। কারণ, তা'হ'লে বচনটি শুধুমাত্র পুনরুকিদোবহষ্ট হ'য়ে 
পড়ে। আবার 76:0101 যদি 1$95€র অংশমাত্র হয়, তবে 155৩র অন্ভান্ত উপাদাকনর 
(09961656200 ) সঙ্গে 2€:০1£র সম্পর্ক হৰে একটি অচ্ছেন্ক বন্ধন। অন্যান 
উপাদানগুলি 5:00 ছাড়া থাকৃতে পারে না; যদিও [৪:011 এগুলি ছাড়া 
সহজেই থাকৃতে পারে। বচনটি সেক্ষেত্রে 5:১9] ব! বিশ্লেষকমাত্র হ'য়ে পড়ে । 

এছাড়। মুর মনে করেন যে, এ বচনটি হ'ল স্ববিরোধী । কারণ এ ছুটি পদ-_ 
1255 এবং 66:০11- নু্পষ্টরূপে ভিন্ন হ'লেও অচ্ছেছ্য বন্ধনে আবদ্ধ। অর্থাৎ 
দর্শনের ভাষায় বচনটি হ'ল আবশ্যক ( [5০6339ঃ্য ) এবং সংশ্লেষক (55011)5616 )। 
এখানেই স্ববিরোধ বর্তমান । 

কিন্ত সি, জে, ডুকাসে "মুরের ভাববাদ খগ্ডন' প্রবন্ধে দেখিয়েছেন যে, এমন 
এক শ্রেণীর ব্যাপার আছে, যেখানে 7398৪ এবং 761:0101 হল অভিন্ন। যেমন, 
দাতব্যাথা অথবা মাথাধরার ক্ষেত্রে _-95০ এবং 7১০1০191 একই । অর্থাৎ অননুসভূত 
মাথাধরা অথবা! ঈ্ীতব্]াথা ব'লে কিছুই হ'তে পারে ন।। ক্রিকেট খেলায় যেমন “কাট, 
নামক মারটি_-যখন আঘাত কর! হয় তখনই তার অস্তিত্ব বোঝ] যায়--এই সকল 
ক্ষেত্রেও তাই। মুর এ ত্রুটি স্বীকার করেছেন। তিনি বলেছেন_-“আমি এখন 
ডুকাসে এবং বার্ক'লির সঙ্গে একমত হ'য়ে মনে করি যে, আমার আগের এ প্রবন্ধটি ভুল 


ছিল।১ (জি, ই, মুরের দর্শন, পৃঃ_-৬৫৩)। 
তাছাড়া আরও বল যায় যে, 2610101র সঙ্গে অন্যান্ত উপাদানের সম্বন্ধ নির্ণয়ের 


ব্যাপারেও মুর পারদশী হ'তে" পারেন নি। তিনি 08110 বা যান্ত্রিক সম্বন্ধ এবং 
অসমঞ্জপ (৪5501760708]) জম্বন্ধের মধ্যে গুলিয়ে ফেলেছেন। তিনি যাকে 
01£910 সম্বন্ধ বলেছেন, আসলে তা"হ'ল অসমঞ্জস সম্বন্ধ । কারণ, 761:01091 অগ্ঠান্ 
উপাদান ছাড়াই থাকৃতে পারে, যদিও এর উপ্টোটা অসম্ভব ব'লে তিনি মনে 
করেন। 

100 98155 ছা100 101 190009,555 এ 13611:5155) 80৫ 17016 


(796 0096 005 58110 09101 06 21106 99 দ10081,--74 7২6915 6০ 115 
০18105, 71711950005 ০£ 0. 0. 11০০:৩- ৮১653, 


৬ 'ঈর্শন 

ক্রাডূলির সমালোচন! প্রসঙ্গে মুর দেখিয়েছেন যে, যদি বল! হয় যে, অবধারণ 
হ'জ, ধারণার বিষয়কে সত্যে (7২911 ) আরোপ করা” তবে ব্যক্তিকেজ্জিক 
ভাববাদকেই সমর্থন করা হবে। সংবেদনের মধ্যে হ'টি উপাদানকেই অচ্ছেন্ভ সম্পর্কে 
পাঁওয়! যায় £ (১) 0০2651 বা বিষয় এবং (২) 13315651105 বা অভ্িত্ব। 
সংবেদনের মধ্যে যা অনুভব করা যায় তা' যেমন আছে, তেমনই অনুভূতির অস্তিত্বটাও 
আছে। “নীল হল নীলফুলের বিষয় কিন্তু নীল বর্ণের সংবেদনের বিষয় নয়। “নীল, 
যদি কেবলমাত্র নীলবর্ণের সংবেদনের বিষয় হয়, তবে যখন সংবেদন থাকে তখন নীল 
থাকে। অর্থাৎ, সেক্ষেত্রে নীল এবং নীলবরণ্ধের সংবেদনকে অভিন্ন বলে মনে কর! 
হয়। কিস্তমুরের কথা হ'ল যে, এটা একটা বিরাট ভূল। এখানে মন্তব্য করা যেতে 
পারে যে, মুর শেষে যে ভুলটির কথা উল্লেখ করেছেন, সেটি সত্যই মুরের অসাধারণ 
তীক্ষদৃষ্টির সাক্ষ্য বহন করে। তবে একথাও ঠিক যে, বার্ক লি এবং ব্রাডলিকে একই 
শ্রেণীতৃত্ত করাটাঁও ঠিক নয়। 

মুরের মতামতগুলিকে একটি ছন্দোবদ্ধ সমগ্রত। দান করা যায় না । তাই মনে 
হয়, মুর কয়েকটি বিশেষ সমস্ত] সম্পর্কেই বিশেষভাবে চিন্তা করেছেন। এই বিশেষ 
সমস্যাগুলির কয়েকটি হলঃ (১) ইন্দ্রিয়োপাত্তের সমস্যা । এর মধ্যে ছ'টি বিশেষ 
সমস্যা আছে--কে) ইন্ড্রিয়োপাত্তের স্বরূপ নিদ্ধারণের সমস্যা । (খে) যখন 
আমরা ইন্দ্রিয়পাত্ত পাই না তখনও ইক্দ্রিয়পাত্ত থাকে কিনা। (২) বস্তর অস্তিত্বের 
সমস্যা । ৩) ইন্দ্রিয়োপাত্ত ও বস্তুর সম্পর্ক নির্ণয়ের সমস্যা । 

(১)--(ক) ইন্দ্রিয়োপাত্তের স্বরূপ £--ইন্ড্রিয়োপাত্তের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে মুর 
বলেছেন, “যে সব জিনিষ ইন্দ্রিয়ের দ্বার প্রদত্ত অথব1 উপস্থাপিত হ'য়ে থাকে? 
(45108521550. ০৫. 01555196517 617 92115695+)। আর এ জিনিষগুলি 
সম্পর্কে যে অন্থৃভূতি (9737:611575800 ) তাই হ'ল সংবেদন। স্মুতরাং দেখা যায় যে, 
সংবেদন এবং ইল্জ্িয়োপাত্ত এক জিনিষ নয়। সংবেদন হ'ল মন-নির্ভর কিন্তু ইন্ড্িয়োপাত্ত 
মোটেই তা” নয়। কোন কোন দার্শনিক এই ছু'টিকে অভিন্ন বলে মনে করেন। মুর 
মনে করেন যে, সেটা! একট! বিরাট ভুল। যাই হোক, ইন্ড্রিয়পাত্ত হ'ল পরিবর্তনশীল 
এবং যে ফোন ছু'টি ইন্দ্রিয়পাত্ত অভিন্ন হ'তে পারে না। 

সুর ছু'টি কারণে সংবেদন এবং ইন্ড্রিয়োপান্তের মধ্যে পার্থক্য ক'রেছেন। 
এই ছুটি কারণের উল্লেখ পাওয়া যায় 'ন্দ্িয়োপাত্” নামক প্রবন্ধেঃ। (১) আমি 
| ১ 59225 1191 12::0015299 ০1 01381950001 গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 7. 
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যখন কোন বস্তু ( যেমন, একটি খাম) দেখিনা! তখন আমার কোন চাক্ষুষ সংবেদন 
হয় না। কিন্তু এ বস্তর ইন্জ্িয়োপাত্ত (যেমন, তা'র সাদ। রঙ.) সঙ্গে সঙ্গে বিলুপ্ত 
হয় ন।। 

(২) একথা ভাব সম্ভব যে, এই সাদ! রঙ.টী খামের উপরিভাগে সত্যই রয়েছে । 
কিন্তু তাই বলে সংবেদনটি খামের উপর নেই । 

১৯২২ সালে প্রকাশিত 01)1199010111091 5605 নামক গ্রন্থে 'ইন্ট্রিয়োপাত্তের 
মর্ধ্যাদা' প্রবন্ধেও মুর ইন্জ্রিয়োপাত্তের সঙ্গে সংবেদনের প্রভেদকে স্বীকার করেন। 
তবে, এখানে তিনি বলেছেন যে, ইন্দ্রিয়োপাত্ত বলতে আমর! বুঝব, যা ইক্দ্য়ের মধ্য 
দিয়ে প্রদত্ত হয়েছে অথব। হ'তে পারে। ইন্দ্রিয়োপাত্ত বলতে পীচ ধরণের ব্যাপারকে 
বুঝতে হবে। (১) প্রতিরপ (1786), (২) পরবর্তী প্রতিরূপ (41651710595) 
(৩) স্বপ্ন, (৪) অযুল প্রত্যয় এবং (৫) সংবেদনের মধ্য দিয়ে যা পাই তাকে । 
ইন্দ্িয়োপাত্ত কোন মানসিক ব্যাপার নয়। মনের সঙ্গে ইন্ড্রিয়োপাত্তের সম্পর্ক হ'ল 
সাক্ষাৎ অনুভূতি” বা 01:50 ৪1012:51)105101) | 

এখানে আমরা মুরের এই মত সম্পর্কে ছ'চারটি কথা না ঝলে পারি না। 

প্রথমতঃ-_মুর মনে করেন যে, ইন্দ্রিয়োপাত্ত হল মন-নিরপেক্ষ। তাই যদি হয়, 
কবে, কেমন করে, স্বপ্ন অথবা অমূল প্রত্যয় (16111019101), ইত্যাদি ইন্জ্রিয়োপাত্তের 
পর্য্যায়ভূক্ত হতে পাঁরে 1 দ্বিতীয়তঃ, মুর 711%85 91806 স্বীকার ক'রে বলেন যে, 
ইঞন্জিয়োপাত্তগুলি 7১115965 90৪0০এ আছে। কিন্তু তা"হ'লে ইন্দ্রিয়োপাত্ত গুলি কি 
মন-নিরপেক্ষ হবে ? 

তৃতীয়তঃ, মুর ইন্দ্রিয়োপাত্তের সংজ্ঞ দেওয়ার সময় ইকন্ট্রিয়ের কথা বিশেষ ক'রে 
উল্লেখ করেছেন। তাহলে স্বপ্ন কিভাবে ইন্দ্রিয়োপাত্ত হবে? আবার যর্দি বলা যায় 
যে, সংবেদনের ভিতর দিয়েই ইন্জদ্রিয়োপাত্ত পাওয়া যায়, ভবে সেক্ষেত্রে ইন্দ্রিয়োপাত্তের 
সংজ্ঞা পরিবর্তনের সমস্যা দেখা দেয়। তাছাড়। বোধহয় কখনও কখনও সংবেদন 
ছাড়াও ইন্দ্রিয়োপাগড পাওয়া যায়। 

(১)--(খ) যখন আমর! একটু আগের পাওয়া ইন্জিয়োপাত্বগুলি আর প্রত্যক্ষ 
করি না--তখন এদের কি হয়? অর্থাৎ অননুভূত ইন্ছ্রিয়োপাত্ত কি সম্ভব ? এখানেও 
মুরের ভাবটি যেন কতকটা আস্থাহীনের ভাব। পল্‌ মারজেঙ্গেকে মুরের মতগুলকে 
তিন শ্রেণীতে ভাগ করেছেন। 

প্রথম ঝশী--যে সকল মত মুর কোনদিন পরিবর্তন করেন নি। 


২ ঠা. | দর্শন 

ভিতীয় শ্রেণী--যে সকল মত হল সাময়িক । 

তৃতীয় শ্রেণী--যে সকল মত মুর পরে পরিবর্তন অথব] পরিমার্জন করেছেন। 
উপরোক্ত বিষয়ে মুরের মত অবশ্থই দ্বিতীয় শ্রেণীভুক্ত । 

'ভাববাদের খণ্ডন'-এ, মুর বলেছেন যে, 155 কোন ক্ষেত্রেই 96:01? নয়। 
এ থেকে মনে হয় যে, অননুভূত ইল্দ্িয়োপাত্ত থাকৃতেও পারে। দর্শনের কয়েকটি 
মূল সমস্থা? গ্রস্থে তিনি স্বীকার করেন যে, ইন্জ্রিয়োপাত্ব ব্যক্তিমনের উপর নির্ভরশীল ; 
তার! পরিবর্তনশীল । “সমালোচকদের প্রতি আমার জবাব' শীর্ষক আলোচনায় যুর 
পর্বের মত কিছুটা! পরিবপ্তিত ক'রে বলেন যে, “নীল” অথবা! “তিক্ত' শব্দের ছুটি অর্থ 
নির্দেশ করা যেতে পারে । যেমন, 'নীল' বল্তে কোন জড়বস্তর গুণ (0:০:%5) 
বোঝাতে পারে আবার একই শবের দ্বারা একি ইন্দ্রিয়োপাত্ত-ও (95751)15 ৫19- 
1105) বোঝাতে পারা যায়। মুর একথ। যথেষ্ট স্পষ্ট ক'রে বলেছেন যে, একটি নীল 
বর্ণের জিনিষ (যেমন একটি নীল কণ্ঠবন্ধনী) অদেখ! অবস্থায়ও থাকৃতে পারে। কিন্ত 
একটি ইন্দ্রিয়োপাত্ত কখনই অনম্ুস্ভূত অবস্থায় থাকৃতে পারে ন1। 

*] ৪ 10017060 (০0 (52015 0056 16 15 95 10179955715 (1191 20505108৭ 
10101) 1195 (115 561151015 09110 41010675220, 10015 £6101:2115$ ৪0:- 
(10105 57119065551 ছা10101) 15 1:50615 2190:5191060, 205 591095-000 
0020 155 50001053150 00705709159, 25 16 15 11296 ৪, 1162.09.0115 5100110 
30150 06510 (4 7২515 70 14 0210105.7-10105 01511050101 ০: 0৮ 1 
11001:5. 10. 105 7, &, 901011010) ০৮658), 

মুর নিজেই স্বীকার করেছেন যে, তিনি এ ব্যাপারে বিভ্রান্ত হয়েছেন । 

(২) বস্তর অস্তিত্বের সমস্তা : বিংশ শতাব্দীর প্রথম দশকে লিখিত 'জিড়বস্ত' 
নামক প্রবন্ধে তিনি নিজেই প্রশ্ন তুলেছেন--আমরা কি কখনও জড়বস্তকে আমাদের 
জ্ঞানের মধ্যে পাই ? বদি না পাই, তবে কেমনভাবে জান সম্ভব যে, জড়বস্তব আছে! 
মুর নিজেই এর উত্তরে বলেছেন ষে, জড়বন্তকে জানা যায় এবং জড়বস্ত ব্যতীত ইন্দ্রিয়ো" 
পাত্তকে ব্যাখ্য। করা যায় না। তিনি বার্কংলি অথব! জন্‌ ঈ,য়াট মিলের 717511022611- 
12570 এর ঘোর বিরোধী । ডেভিড, হিউমের হতাশবাদকেও তিনি এ ব্যাপারে 
সমর্থন করেন নি। কেউ কেউ বলেন যে, জড়বন্ত বলে কিছু জান! যায় না; কারণ 
কেবলমাজ বাস্তব ও সম্ভব ইন্দ্রিয়োপাত্তকেই জানা যায়। স্ররের উত্তর সেক্ষেতে হাঃ 
এই: যে, আমর! জড়বস্ককে ধ'রে নিয়েই কাজ করি, এবং .সর্ধবদ1ই এই বিশ্বাস নিয়ে 


জি, ই, সুরের “সাধারণবুদ্ধি ও ব্তবাদ' প্রসঙ্গে ৩৩ 


চলি যে জড়বন্ত আছে। বারা উপরোক্ত মতের পক্ষপাতী, তারাও দেখ। যাবে, মুরের 
মতই এই বিশ্বাস নিয়ে চলেন যে, জড়বস্তগুলি (টেবিল, চেয়ার থেকে শুরু ক'রে জীরদেহ 
পর্ধ্যস্ত) আছে। জড়বস্কুর বৈশিষ্ট্য কি? 

তিনটি বৈশিষ্ট্য সুর নিজেই উল্লেখ ক'রেছেন। প্রথমটি হ'ল, সদর্থক এবং অবশিষ্ট 
ছু'টি নঞ্র৫থক। প্রথম-_জড়বস্ত স্থান দখল ক'রে থাকে । দ্বিতীয় _ ইন্জিয়োপাত্তের 
সম্তি কখনই বস্তর সমান অথবা অংশবিশেষ হ'তে পারে না। তৃতীয়__“কোন মন 
এবং কোন চেতন ক্রিয়া! জড়বন্ত হতে পারে না।' শেষ ছু*টি বৈশিষ্ট্য থেকে সিদ্ধান্ত 
কর! যায় যে, আমরা কখনই জড়বস্ত নিজে কেমন তা? জান্তে পাঁরি,না। জড়বস্তর 
কি কি সম্পত্তি (6:০7) আছে অথবা কেমনভাবে ত৷ অন্যবস্তর সঙ্গে সম্পর্কযুক্ত, 
তাই জানতে পারি। 

যার মনে করেন যে, আমরা কখনই ইন্দ্রিয়োপাত্ত ছাড়া জানতে পারি না, 
মুর উদাহরণের সাহায্যে দেখাবার প্রয়াস পেয়েছেন যে, তাদের মত কতটা! ভূল। 
যখন আমরা ট্রেনের কামরায় ভ্রমণ করি, তখন আমর! বহু ইন্দ্রিয়োপাত্ত পাই । যেমন, 
চাকার ঘড় ঘড়ানি, ট্রেনের গতির জন্ত কম্পন, বসার আসন থেকে চাপ ইত্যাদদি। 
কিন্ত এই সকল ইন্দ্রিয়োপাত্ত থেকে কি বিশ্বাস কর! যায় যে, গাড়ীটি চাকার উপরে 
রয়েছে এবং চাক আবার ইঞ্জিনের সঙ্গে যুক্ত ? এর উত্তর যদি “না” হয়, তবে গাড়ীটি 
চলে কেমন করে? সুতরাং এই মতবাদ ক্রুটিহীন নয়। তবে, মুর একথাও নিশ্বাস করেন 
যে, আমরা ইন্দ্রিয়োপাত্গুলি সম্পর্কে কেবলমাত্র জান্তে পারি যে, তাদের অজান। 
কারণ আছে। কিন্তু এই কারণ যে জড়বস্ত এবং তাও য়ে জান। যায়-_-এই মতবাদে তার 
সমর্থন নেই । তাই মুর বার বার বলেছেন যে, বিশেষ বিশেষ উদাহরণ নিলেই দেখা 
যাবে যে, জড়বস্ত জান। যায় না_-একথা ঠিক নয়। “হিউমের মত পরীক্ষিত? [01395 
[11601 [1011050) প্রবন্ধে মুর দেখিয়েছেন যে, হিউমের কথা অন্ুসারে যদ্দি 
সাক্ষাৎ সংবেদ্ক ও ধারণাই সমস্ত প্রকার জ্ঞানের মূলে থাকে, তবে জড়বন্র অভিত্ব- 
প্রমাণ এবং প্রকৃতি নির্ণয় অসম্ভব হ'য়ে পড়ে। অপরপক্ষে, মুরের মত হ*ল যে, জড়বস্ত 
(যেমন, এই পেক্সিল) আছে এবং তাকে জানাও যায়। এখন কোন্‌ মতটি ঠিক? যে 
মতে উপাত্ত সরাসরিভাবে অথবা সাক্ষাংভাবে জান যায় | মুর উত্তর দেন যে, এই 
পেন্সিলটিকে সাক্ষাংভাবে জান যায়। এইভাবে তিনি জড়বস্তুর অস্তিত্বকে স্বীকার 
করেছেন। আবার, “20215 00 03651105 ০ 9516005 ০: 76:০506102+এ 
মুর বলেন, প্বতই আমি আমার চারপাশের বস্তগুলির দিকে তাকাই, ততই আমি এই 

| 


| , 
১] 


দুঢ়বিশ্বাসকে এড়াতে পারি না যে, ঘা! আমি দেখি, ত1 আছে, যতখানি সত্যভাবে উনার 
প্রত্যক্ষটি আছে ততখানি সত্যভাবে”১ প্রঃ -৯৬)। 

১৯২৫ সালে প্রকাশিত 'সাধারণবুদ্ধির পক্ষ সমর্থন*এ, মুর ছ' শ্রেণীর খচনের 
মধ্যে পার্থক্য টেনেছেন। এর মধ্যে প্রথম শ্রেণীর বচনের মধ্যেই পাই--বর্তমানে 
একটি প্রাণময় দেহ আছে, যেটা আমার দেহ,_-এট। একদিন জন্মেছিল এবং তারপর 
থেকে এতদিন ক্রমান্বয়ে আছে; জন্মাবার পর এট! পৃথিবীর উপরিভাগের সংস্পর্শে 
এসেছে অথব। এর কাছাকাছি আছে। মুর বলেছেন যে, এ ছুই শ্রেণীর বচনকেই 
আমর! পুরোমাত্রায় সত্য বলেই জানি। সুতরাং এখানে মুর স্পষ্টভাবে শ্বীকার 
ক'রেছেন যে, জড়বস্তু আছে এবং আমর] সন্দেহাতীতভাবে জানি যে, এই সব ঝচন হ'ল 
“সাধারণবুদ্ধির বিশ্বাসমাত্র (43115 ০৫ 092007015557055 ) এগুলিকে স্ফির সত্য 
ব'লে জানা যায় না। মুরের উদ্ভর সেক্ষেত্রে এই যে, ধারা এই আপত্তি সমর্থন করেন। 
ারাই আবার আমরা” কথাটি ব্যবহার করেন। এ থেকে মনে হয় যে, তার! তাদের 
মতটিকে যুক্তিসম্মত উপায়ে সমর্থন ক'রতে পারছেন না । 


আবার কেউ কেউ আপত্তি করেছেন ষে, প্রথম শ্রেণীর বচনগুলি থেকে যেহেতু 
'অসংগত বচনসমূহ' (71100270911015 1):00051620235' ) পাওয়া যায়, সেই হেতু 
তার! সত্য হ'তে পারে না। মুরের উত্তর হ'ল--তা+ কি ক'রে হবে ? কারণ, সত্য বচন 
থেকে অসংগত বচন পাওয়া যায় না। প্রথম শ্রেণীর বচনগুলি সর্ববতোভাবে সত্য । 


মুর এইভাবে ধীরে ধীরে দেখিয়েছেন যে, 'সাধারণবুদ্ধি বস্তবাদই” সত্য। তার 
মতবাদে আমরা পাই যে, দেশ এবং কাল সত্য, আমি (দেহ এবং আত্মা সমেত ) আছি, 
অন্য মানুষ আছে, জড় পৃথিবী আছে, ইত্যাদিও সত্য । (৩) কিন্তু একটি খুবই কঠিন 
প্রশ্ন এখনও বাকী এবং তা” হ'ল ইন্দ্রিয়োপাত্তের সঙ্গে জড়বস্তর সম্পর্ক সম্বন্ধীয় প্রশ্ন । 
এখানেও আগের মত আমর লক্ষ্য করি যে, সুর খুব আস্থার সঙ্গে উত্তর দিচ্ছেন না। 
“প্রত্যক্ষ সম্বন্বীয় কয়েকটি অবধারণ' নামক আলোচনায় মুর প্রমাণ ক'রতে চান যে, 
জড়বস্ত আর ইন্জিয়োপাত্ত এক জিনিষ নয়। ইন্দ্রিয়োপান্তের জ্ঞান হল. সোজাহ্জি 
অথব! সাক্ষাৎ পরিচয়ের ছারা লব্ধ জ্ঞান। কিন্তু বস্তজ্ঞান হ'ল 'বর্ণনার দ্বারা জ্ঞান? । বলা 
বাহছল্য এখানে মুর রাসেল্‌কেই অস্কুসরণ ক'রেছেন। ইন্দ্রিয়োপাত্বগুলি হল জড়বস্তর 


ও 





চুক 100079 ]ু 1001 9& 00199687000. 209 6199 00076 ] 800 008716 6০0 রি 


655 602%10600 6108৮ 05৮ [89 8968 618৮ &৪ &৮৮15 8৪ 00 09:9906102. 01 16০৮7 
(9,906, 87110871051 9603168.), 


জি, ই, মুরের 'সাধারণবুদ্ধি ও বস্তবাদ' প্রসঙ্গে ০ 


'অংশষাত্র। এই মতের সঙ্গে সংগতি রেখে তাই মুর ব'লেছেন যে, ইন্ত্রিয়োপাত্ধ 
অনন্থুভূত খাকৃতে পারে এবং তারা দেশে থাকে । “আমি এই উপস্থিত বস্টিকে 
একটি গোটা দোয়াতদান হিসাবে নিই নাঃ বড়জোর আমি একে কেবলমাত্র একটি 
দোয়াতদানের উপরিভাগের অংশমাত্র মনে করি” -( পৃঃ-২৩৬)। *ড190৪] 96155- 
0818” বা চাক্ষুষ ইন্দ্রিয়োপাত্ত*-এও মুর উপরোক্ত মতই সমর্থন ক'রেছেন। কিন্ত 
এখানে একটি প্রশ্ন উঠ.তে পারে যে, ইন্্রিয়োপাত্ত যদি বস্তর অংশই হয়, তবে একই 
বস্তুর বিভিন্ন রূপ হ'লে--সবগুলি 'অংশ' হয় কিভাবে 1 তাই মুর বলেছেন যে, 
ইন্জিয়োপাত্বগুলি আসলে বিভিন্ন নয়। ওদের বিভিষ্ন বলে মনে হয়। 

এর আগের ছ'টি প্রবন্ধে (০7৩ 56015 8206. 79116 ০0: 091605 ০: 
[721690011010% এবং “1112 568625 ০ 9913560268৮ ) মুর ইক্্িয়ের ভ্রম 
(111091925 ০? 96099) স্বীকার ক'রেছেন। কিন্ত “প্রত্যক্ষ সম্বন্ধীয় কয়েকটি 
অবধারণ'-এ, মুর এ' সম্বন্ধে পরিস্কারভাৰে বিশেষ কিছুই বলেননি । তাই অনেকে প্রশ্ন 
তুলেছেন_ মুর কি সত্যিই ইন্ড্রিয়ের ভ্রমকে স্বীকার করেন? যদি করেন, তবে এর 
ব্যাখ্যা কি হ'তে পারে ? 

আবার ১৯১৭ সালে প্রকাশিত «/১:5 6115 112511915 ০ 95296 
45506109135 ০01 7110 1” নামক প্রবন্ধে মুর মন্তব্য ক'রেছেন যে, ইন্দ্রিয়োপাত্ব গুলি 
সত্য, কিন্ত সবাই নয়। ওদের মধ্যে যারা বস্ততে স্থাপিত এবং আরোপিত হ'তে 
পারুবে- কেবল তারাই সত্য। ১৯১৭-১৮ সালে প্রকাশিত “1175 0০00960101০: 
7২681165” শীর্ষক আলোচনায় মুর ত্বীকার ক'রেছেন যে, 7২৪৪] বা সত্য মানে হ'ল 
কোন জিনিষ অথবা কোন জিনিষে থাকা । ন্ুতরাং সত্য হ'তে হ'লে ইন্দ্রিয়োপাত্ত- 
গুলিকে বস্তুতে থাকৃতে হবে। 

সুরের মতবাদকে *সাধারণবুদ্ধি বস্তবাদ” নামে আখ্যাত ক'রলেও আসলে 
সাধারণবুন্ধির দ্বারা আমর! যে সব কথা বিশ্বাস করি-__মুরের মতবাদে তার কিছু কিছু 
ব্যতিক্রম লক্ষ্য কর! যায়। যেমন, _সাধারণবুদ্ধিতে মানুষ ইন্দ্রিয়োপাত্তকে বিশ্বাস 
করে না এবং তা' জড় না মানসিক, তা।' নিয়েও বিশেষ মাথ। ঘামায় না। মুরের সঙ্গে 
অবশ্য জন্‌ লকের মতবাদের বিশেষ মিল্‌ অনম্বীকাধ্য। সুতরাং লকের বিপক্ষে ষে সব 
যুক্তি দেখানো হয়, সুরের বিপক্ষেও তর কিছু কিছু অন্ততঃ নিশ্চয়ই প্রয়োগ করা চলে । 
যেমন, লক্‌ দেখিয়েছিলেন যে, “ধারণাগুলি' যেহেতু বাতাসে ভেসে ৰেড়াতে পারে না 
সেইজন্য তাদের একটি আধারের প্রয়োজন এবং সেই আধার হ'ল বস্তু। মূরও বন্তকে 


৬ মর্শন 


ইঞ্ছ্িয়োপাত্তের £5০0:০6” বা আধার হিসাবেই দেখিয়েছেন। কিন্তু মুর বাবার 
নিজেই স্বীকার ক'রেছেন যে, এ আধারের সম্বন্ধে বিশেষ কিছু বল! যায় না যদিও তা 
আছে। কথাগুলি থেকে যদি প্রশ্ন করা যায়--কি ক'রে জান! গেল ষে, ত।' আছে? 
অথবা, ইন্ত্রিয়োপাত্ত থেকে সব সময় কি বস্তুকে জান! যায়? আসলে মুর এসব প্রশ্থের 
উত্তর দিতে পারেননি । আর সে সব কথ! তিনি নিজেই স্বীকার করেছেন। 
দ্বিতীয়তঃ, ইন্ড্রিয়োপাত্তে্ন আধার যে মানসিক হ'তে পারে না, আবার 
ইন্ট্রিয়োপাত্তের সমষ্টি হ'তে পারে না তা” দেখাবার চেষ্টা ক'রেছেন 'ইন্দছ্রিয়োপাত্তের 
মর্ধ্যাদা? নামক প্রবন্ধে। কিন্তু কেন মানসিক হ'তে পারে না - তা" তিনি খুব স্পষ্টভাবে 
প্রমাণ করেননি । তাছাড়া, ইন্দ্রিয়োপাত্গুলি জড়বস্তর অংশ কি না, সে সম্বন্ধে তিনি 
নিঃসংশয় নন। তৃতীয়তঃ, মুরের কাছে আর একটি বড় সমস্যা হ'ল ভ্রমব্যাখ্যা। ভ্রম 
যে হয় একথা সত্য। কিন্তু এর ব্যাখ্য। কিঃ: ইন্দ্রিয়োপাত্ত যদ্দি স্তর উপরিভাগের 
ংশমাত্র হয় তবে ভ্রমের ব্যাখ্যা কি হবে? কোন কোন জায়গায় মুর এ, সম্বন্ধে 
ছু'চারটি কথা বলেও এর কোন ুষ্ঠু ব্যাখ্যা দানে তিনি সমর্থ হ'য়েছেন-_- এ কথ! জোর " 
ক'রে বল যায় না। চতুর্থতঃ মুরের 'সাধারণবুদ্ধির পক্ষ সমর্থন* পণ্ড়লে মনে হয় যে, 
তিনি যেন কতকগুলি বচনের সত্যতাকে আগেই ধ'রে নিয়েছেন । যেমন, সুরের প্রথম 
শ্রেণীর বচনগুলির ( কথ! আগেই উল্লিখিত হ/য়েছে ) সত্যতা সম্পর্কে কেউ যদি বলেন 
যে, এগুলি থেকে কিছু কিছু অসংগত বচন পাওয়া যায়, অতএব এগুলি সত্য হ'তে 
পারে না। মুরের উত্তর হ'ল যে তাঃ হ'তে পারে না; কারণ বচনগুলি সত্য । এখানে 
মুরের যুক্তিকে অত্যন্ত ক্ষীণ বলে মনে হয়। 
অবস্ট একথ। অনন্বীকার্ষ্য যে, মুরেব মতের সঙ্গে অনেকের মত-পার্থক্য হয়ত: 
হতে পারে। কিন্তু একথা স্মরণ রাখা প্রয়োজন যে, তার দার্শনিকতার এমন কতকগুলি 
বৈশিষ্ট্য আছে, যার জন্য তাকে দর্শন চিরদিন শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণ ক'রবে। কোন সমস্ত 
উত্তর দেবার পূর্বে সমস্তাটির সঠিক অর্থ নিণয়ের নিরসন প্রচেষ্টা, বুদ্ধিদীপ্ত তীক্ষ 
বিশ্লেষণ, সমস্তার সরলীকরণ এবং সর্বশেষে তা'র উত্তর প্রদান-- এ সবই তার অসাধারণ 
সত্যনিষ্ঠার সাক্ষ্য বহন করে। এছাড়াও নিজের ক্রটি-ম্বীকারে মুর কখনও কার্পণ্য 
করেননি । এসবের জগ্তই জি, ই, যুর আধুনিক দর্শনে প্রচণ্ড প্রভাব বিস্তার ক'রেছেন। 


কিয়েকিগার্ডের অবদান 
শ্রীমতী মমতা রায় চৌধুরী 


অধুনা যে “অন্তিত্ববাদ” সার! যুরোপে বিস্ময়কর চাঁঞ্চল্য এনেছে, তা'র মূলে 
116158£82:0-এর অবদান অবিস্মরণীয় । উনবিংশ শতাবীর গোড়ার দিকে কোপেন্‌- 
হেগেনে এই মতবাদের মহান্‌ অঙ্টা 9০:91 [16119259910 জন্মগ্রহণ করেন। মাত্র 
৪২ বৎসর বয়সে এর জীবনদীপ নিবর্বাপিত হয়। এই স্বল্লায়ুঃ ব্যক্তি জীবনের সবটুকু 
শক্তি ব্যক্তিসত্তাবিনাশী বত'মান যুগের বিরুদ্ধে নিঃশেষে নিয়োজিত করেন। বিশেষ 
করে, জামান সংস্কৃতির তিনি তীব্র ব্যঙ্গ করেন, এবং অস্তঃসারশুন্যতা সম্বন্ধে 
হদেশবাসীকে বারবার সতর্ক করেন। অস্তিত্ববাদকে তিনি আন্তরিকভাবে গ্রহণ 
করেন ও প্রচার করেন। ফলে, গার্স্থাজীবনে সুখ-শান্তি বিসর্জন দিতে হয়। 
সঙ্গীবিহীন অশাস্তিময় জীবন যাপন ক'রে গেছেন তিনি। আত্মসচেতন 71611555521 
এক সময় নিজেকে নিঃসঙ্গ বুষের সঙ্গে তুলন! ক'রে লিখেছেন_ “আমার শাখায় কেবল 
কাঠ-ঠোকর। বাসা বেধেছে ।, 

71:51289:3-এর দৃষ্টিভঙ্গির গোড়ার কথা হ'ল মনকে অন্তমূ্খী ক'রতে হবে, 
বহিমুখী নয়। সবকিছুর মূলে জড়িয়ে আছে আমার অস্তিত্ব। আমি আমার অস্তিত্ব, 
মন, প্রাণ, কাজকমণ সবকিছু দিয়ে সত্যকে উপলন্ধি ক'রছি। অস্তিত্ববাদের 
( 2/501565006191151 ) সঙ্গে পাশ্চাত্য জীবত্ববাদ-এর ( [1015101191152) ) পার্থক্য 
আছে। পাশ্চাত্যদর্শন বাহাঙগৎ থেকে নুরু ক'রে বাহাজগতেই ফিরে আসে ; ব্যক্তি, 
আত্মা, মন; অন্গুভূতি ইত্যাদি সম্পর্কে যতটা সম্ভব কম আলোচনা করে। সেইজন্য 
এর শেষ সংশয়বাদে ( 51:5706101511) )1। অন্যদিকে অভ্তিত্ববাদের সুর ও শেষ 
ব্যক্তিসত্তায়। এর সঙ্গে ব্রিটিশ ব্যক্তিগত চেতনাবাদের ( 25:50221 106211577-এর ) 
কিছুট। সাদৃশ্ট আছে । 1069097%55 থেকে 176£€1 প্রমুখ দার্শনিকের! যে ধারাক্স চিন্তা 
ক'রেছেন, 71511585810-এর মতবাদ তা'র থেকে সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন । 7)5০9:99-এর 
প্রতিবাদে উনি বলেন_-'আমি আছি; সুতরাং আমি চিন্তা করি।, প্রচলিত প্রথা 
হ'ল, প্রথমে থাকৃবে ঈশ্বরঃ আত্মা, সত্য ইত্যাদি সম্পর্কে পক্ষপাতশূন্ত জ্ঞান ; পরে, 
সাধারণ জীবের সঙ্গে সেই সত্য-নিচয়ের প্রকৃত সম্পর্ক উদঘাটনের চেষ্টা। কিন্ত 


৩৮ দর্শন 


[19115898160 বলেন, এই বিষরগত (€ 0235০$1%০) জ্ঞান কখনও আমাদের সত্যে 
নিয়ে যেতে পারে না। তর্কশান্ত্রের বিষয়বস্ত সম্পুর্ণ অবাস্তব, যা" আমাদের দৈনন্দিন 
জীবনে কোন কাজে লাগে না। তাছাড়া জান। থেকে অঙ্জানায় যাৰার যে ঝাঁকি, 
তা'র সত্যতা তর্কশান্ত্রে কোথায়? সাধারণতঃ দেখা যায়, দার্শনিকেরা স্থুরম্য প্রাসাদ 
নিম করেন, কিন্ত নিজের! বাস করেন কুঁড়ে ঘরে । অর্থাৎ যা" বলেন, তা” ব্যক্তিগত 
জীবনে পালন করেন না; কারণ, চিন্তাজাল-প্রনৃত সেই প্রাসাদ স্বপ্নের মতই অলীক, 
এতে কল্পনায় বাঁস করা চলে, বাস্তবে নয়। তাই দেখি, 901101952311851 সর্বগত 
সহানুভূতির ( 01567591 [9465-র ) প্রচার ক'রলেও ব্যক্তিগত জীবনে ছিলেন অত্যন্ত 
স্বার্থপর ও নিষ্ক্রিয়। এইসব অসঙ্গতি দেখে বলা যায়, যতটুকু আমরা হাতে-কলমে 
ক'রতে পারি, ততটুকুই সত্য আমাদের আছে। চিন্তার সঙ্গতি অপেক্ষা! আন্তরিকতা 
কাম্য। 

যে সত্যকে পাবার জন্য আমি উন্মুখ হ'য়ে আছি, সে কেবলমাত্র আমার অলস 
বুদ্ধি-বৃত্তিকেই সন্তুষ্ট করবে না। সেআমাকে সন্তুষ্ট ক'রবে। অর্থাত, আমি কেমন, 
একে আমার জীবনে উপলব্ধি ক'রছি। “সত্য কী'--এই তথ্যের চেয়ে বেশী দরকারী 
কিভাবে সত্য, কেমন ক'রে সত্য । সত্য সম্বন্ধে পরোক্ষ জ্ঞান নিয়ে বসে থাকলে কি 
লাভ আছে? পসত্য হবে আমার পাথেয়, পথনিদেশক £ সত্য আমাকে বলে দেবে 
জীবনে কেমন ক'রে আমি চ'ল্‌বো, কি আমার কতব্য। সত্যের মহিমময়রূপ দেখি, যখন 
চা'কে দৈনন্দিন জীবনে অভ্যাস করি। 

এই বিরাট, বিশ্বের মূল্য ততটুকুই আমার কাছে, যতটুকুতে আমি জড়িয়ে আছি। 
আমার দেনদ্দিন জীবন সততায় যে নুখ-ছুঃখের অনুভূতি ওতপ্রোতভাবে মিশে আছে, 
সেই বিশেষ অন্ুভূতিগুলি কি অপরের অনুভব কর! সম্ভব? অন্যের আশা-আকাথ্ধায় 
আমার মন কি ঠিক ও'দের মতই সাড়া দেয়? আমার সম্বন্ধে মৃত্যু চিন্তা আর অন্কের 
নৃত্যুতে অবস্থই পার্থক্য আছে। অপরের মৃত্যুতে আমি অনায়াসেই উদাসীন থাকৃতে 
পারি। কিন্ত নিজের সম্বন্ধে মৃত্যুর চিন্ত। আমার চিস্তা-জগতে একট। বিরাট আলোড়নের 
ন্ষ্টি করে। যে দর্শনে ব্যক্তিসত্তার অবলুপ্তি ঘটায়, তাকে অবস্তাই পরিত্যাগ ক'রতে 
হবে। %:1571528810-এর কাছে ব্যক্তিসত্। ও মনের অস্তম্খিতা প্রথম ও শেষ 
কথ।। সুতরাং সত্যের মূল্য তখনই, যখন আমার অন্তরের গভীরে ভা'র উপলগ্ধি 
ঘণ্ট.ছে, হখন তা'র সঙ্গে আমার আমিত্বের যোগাযোগ হ'চ্ছে। আমার জীবনের প্রতিষ্ঠা 
হুষে আমার নিজন্ব অক্তিত্বের গভীরতম স্থির চেতনার উপর, যা” আমাকে মুক্ত ক'রে 


সা 


কিয়েফিগার্ডের অবদান ৬৪ 


ঈশ্বরের সঙ্গে। যদি দ্ধগতের বিলুপ্তিও ঘটে আমার সাঘনে, এই হ'বে আমার 
জীবনের গ্ুবতারা । এই চেতনা ও বিশ্বাম কখনও উপপত্তিক জ্ঞান থেকে পাওয়া 
যায় না । 

[:15115£9910-এর কাছে তাই বস্তু অপেক্ষা ভাব শ্রেষ্ঠ ; তা" সত্যভাবেই 
প্রকাশ পায়। ঈশ্বর সম্বন্ধে কোন জ্ঞানী ব্যক্তির জ্ঞান, ভার জীবনে গৌণ, (কোন 
রেখাপাত করে না; তার চেয়ে ঈশ্বর ও সত্যের অনেক কাছে এসেছে সেই ব্যক্তি, ঘষে 
জ্ঞানহীন কিন্তু ঈশ্বরজ্ঞানে আস্তরিকভাবে পুতুলও পুজে! ক'রেছে। প্রসঙ্গতঃ উল্লেখ করা 
যেতে পারে, গ্রীচৈতন্তদেবের বাণী। এক ধাম্মিক ব্যক্তি রোজ নয়নজলে ভেসে গীতা 
পাঠ করে, কিন্ত উচ্চারণ বড় অশুদ্ধ, সকলে হাসাহাসি করে। একদিন গ্রীচৈতন্যদেব 
তাকে জিজ্ঞাসা করেন, গীতাপাঠের সময় তার ক্রন্দনের কারণ। লোকটী বিনীত 
উত্তর দেয়, 'প্রভূ! গীতাপাঠের সময় আমি আমার নবদূর্বাদল শ্যামকে দেখতে পাই? । 
প্ীচৈতগ্দেব বলেন, 'ভাই ! তুমিই একমাত্র গীতাপাঠের যোগ্য। তোমার মধ্যে 
মহাভাব আছে 1” একই কথার প্রতিধ্বনি করেন, [16105258:0--সত্য জান্তে 
গেলে দরকার বিশ্বাস, আত্তরিক একনিষ্ঠতা ও ব্যাকুলতা। ভাবগততা৷ ও অন্তযুখীনত। 
সার বস্তু । 73151168870 স্থির সিদ্ধান্তে আসেন--সত্য নিহিত আছে ব্যক্তি-সত্তায়। 
জ্ঞানের প্রসঙ্গে ₹1611525918 বলেন যে, নীতিজ্ঞান ও ধর্মের জ্ঞান শ্রেষ্ঠ, কারণ একমাত্র 
এই জ্ঞানই জ্ঞাতার অস্তিত্বের কথা ধলে। বহিমুখী চিস্তাধারাকে অন্তমখী করার 
প্রচেষ্টায় 12151592551 নিজেকে 9০০:৪65-এর সঙ্গে তুলন! করেন। তাকে 
বারবার বলতে শোনা যাঁয়-_5০০৪€৪5-এর মহান্‌ দায়িত্ব আমি পালন করছি” । 

সাধারণভাবে চিন্তাধারার বহিমুখীনতা ও বিষয়গততার বিরুদ্ধে বলব যে, 
[16115959:0, তাঁর রচনাবলীতে এ বিষয়ে বিশেষ ক'রে [7251-এর ধর্ম ও দর্শন, 


স্ু'য়েরই বিরুদ্ধে তীত্র অন্থযোগ করেন । [7555]-এর বন্থ প্রশংসিত দার্শনিক 


মতবাদের মূলে তিনি ব্যঙ্গ, বিদ্রুপ ও তীব্র সমালোচনার দ্বার বারবার আঘাত ক'রে 
চলেন। 

আমরা জানি, 7551 বলেন, দর্শন নিত্য পরমতত্বের বা পরমাতআ্মার জ্ঞান। 
আমাদের প্রজ্ঞার সাহায্যে আমর! পরমাআ্াকে দ্বান্তে পারি। কারণ, একই নিয়মে, 
অর্থাৎ “ভ্রিভঙগী নয় অনুসারে পারমাথিক তত্বের ও আমাদের প্রজ্ঞার ক্রম-বিকাশ হয়। 
এক অদ্ধিতীয় চিৎ সত্তা (1৩ 4১10501065) এই এত্রিভঙগী নয় অনুসারে ..স্মাপনা 
থেকে বিকশিত হ'য়ে আপনাতে অবস্থান ক'রছেন। [ন5861-এর মতে, ধম” দর্শনের 


৪০. দর্শন 


মধ্যে কোন পার্থক্য নেই। পার্থক্য কেবল আকারগত, বিষয়গত নয়। দর্শনে 
যিনি একমেবাদ্িতীয় ব্রহ্ম (4১9০01815 ), তিনিই ধমের ইশ্বর (০০৫ )। ব্রহ্ম 
নিজেকে প্রকাশিত ক'রছেন শিল্প, ধর্ম ও দর্শনের মধ্যে দিয়ে। শিল্পে ভ্রচ্মের প্রকাশ. 
ইন্জ্িয়গ্রাহাবস্তভর মাধ্যমে । স্থুতরাং বাধিত। কারণ, ব্রর্মের সারবস্ত হ'ল আত্মা । 
আত্মাকে আত্ম! দিয়ে, জানা বায়, ইন্দ্রিয় দিয়ে নয়। আবার, প্রজ্ঞ! হ'চ্ছে আত্মার 
সারবস্ত। একমাত্র দর্শনেই ব্রহ্মকে প্রজ্ঞার সাহায্যে জানা যাঁয়। কিন্তু আমাদের 
মন ইন্দ্রিয় থেকে তৎক্ষণাৎ ও সরাসরি প্রজ্ঞায় যেতে পারে না । একটি মধবর্তী অবস্থা 
আছে যেখানে ব্রহ্মকে জান! হয় কিছুট। ইক্জ্রির, কিছুটা প্রজ্ঞার মাধ্যমে । এই মধ্যবস্তা 
অংশ বা অবস্থাকে বলা হয় ধর্ম। ধর্মে আমর! বিশুদ্ধ প্রজ্ঞ!র সাহায্য ত্রহ্মকে জানতে 
পারি না। এখানে চিন্তাধারা রূপকপ্রধান ব1 সচিত্র। 778251-এযর় মতে এই সচিত্র বা 
রূপকপ্রধান চিন্ত। থেকে জগতে স্থ্টি। পরমাত্মা আপনাকে আপনি থেকে বিচ্ছিন্ন করে 
এই জগতের সৃষ্টি করলেন। কিন্তু এই স্ষ্টি কোন এক বিশেষ সময়ে হয়নি ; এটা 
নিত্য ও কালাতীত। কিন্তু সাধারণ জীব এটাকে প্রকৃত কোন এক সময়ে ঘটেছে বলে 
মনে করে। সুতরাং ধমে'র সত্যতা নির্ণয় করা হয় ধমের বিষয়বস্ত থেকে ; অর্থাৎ 
রূপক আবরণের বাইরে সেই ব্রহ্ম বা পরমাত্বা আছেন কি না। এই দিক দিয়ে বিচার 
করলে খুষ্টধম্কে প্রকৃত সত্যধম“ আখ্যা দেওয়া যায়। সকল ধমে'র মধ্যে আছে সর্ব- 
ব্যাপী চেতন (ব্রহ্গ); বিচ্ছেদ (ঈশ্বর ও জীব এই অবস্থায় পরস্পরের থেকে বিচ্ছিন্ন বা 
পৃথক হলেন )7; কিন্তু ব্রহ্ম ও জীব কেউই পরস্পরের থেকে বিচ্ছিন্ন থাকতে পারেন না, 
পূনরায় মিলিত হবার চেষ্টা করেন। প্রতি ধমেই এই বিচ্ছেদ ও মিলন বিদ্যমান। 
এই মিলন আসলে ঈশ্বরের সঙ্গে ঈন্বরের মিলন । 75551 বলেন, একমাজ খ্রীষ্টধমে-ই 
জীব ও ব্রহ্মের একাত্মতা উপলব্ধি করা যায়। ঈশ্বরের সঙ্গে জীবের সম্বন্ধ সম্পর্কে 
79251 বলেন, ঈশ্বর একটি গোষ্ঠী, জীবদের ধারণ করে আছেন অংশের মত। অংশ পূর্ণের 
অধীন--এই ন। ভেবে, ভাৰতে হবে পূর্ণ-ই প্রতিটি অংশে বর্তমান। বিস্তু বিচ্ছিন্ন অংশে 
নয়, সমষ্টিগত ভাবে । অশুভ (11) সম্বন্ধে 14951-এর মত কতকটা 71881৩ এবং 
1501028-র মত | যেহেতু সব কিছুতেই ঈশ্বরের প্রকাশ, ভূল, ভরত, অন্যায় 
ইত্যাদি অংশত সভ্য । বিশুদ্ধ অশুভ (49020 ৪11 ) বলে কিছু নাই। 
[7581-এর সর্বব্যাপী জ্ঞানবাদ ( 8010215%1 ) দার্শনিক মহলে যে আলোড়নই 
শামুক ন| কেন, 8167156889:0-এর কাছে তার কোন মূল্যই নেই। 175৫51-এর 
মতবাদের কিছু গুরুত্ব বড়জোর চিন্তাজগতে [151158891 ন্বীকার করতে পারেন। 


স্্ 
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কিন্ত. 75851 যে একে প্রকৃত সত্য বলে ঘোষণ! করেছেন ভা সর্বেব ভুল। চিন্তায় কখনও - 
সত্যকে পাঁওয়া যায় না। 229:0৮এর সঙ্গে একমত হয়ে বলেন যে, জ্বয়ং-সৎ-বস্ত 
(1015118-15-15511) অজ্ঞাত | 1611582914-এর মুখ্য উদ্দেস্ট হ'ল মানুষের সুখ, 
ছুঃখ, আশা, আকাথ্থা, ভালবাস ইত্যাদি মনের সব স্ুকুমারবৃস্তি ব! অন্তুভূতিকে সকলের 
সামনে তুলে ধরা । [75£6] রক্তমাংসের মানুষ ছেড়ে নুক্ষ্প। অবাস্তব, শু চিন্তাকে 
প্রাধান্ত দিয়েছেন। একজন জীবস্ত মানুষের কাছে পৃথিবীর সমস্ঠার চেয়ে তার নিজের 
সমন্যাটাই অনেক বড়। “থাকা বা অভ্িত্বের' অর্থ হ'ল অনিত্যের মধ্যে নিত্যকে 
উপলব্ধি করা । যে আমি এখনও আছি, কালও থাকবে, অর্থাৎ যে আমি বিভিন্নভাবে 
নিজেকে ক্রমাগত এগিয়ে নিয়ে চলেছি, আমাকে নীতির শৃঙ্খলে কি করে বাঁধা সম্ভব 
অপর একজন জীবেরই পক্ষে? সে যে নিজেও একই ভাবে এগিয়ে চলেছে । কেজানে 
আগামী দিনে আমাংদর কি পরিণাম? কেবলমাত্র প্রজ্ঞাকেই সুনির্দিষ্ট ধারা বা 
প্রণ।লীবন্ধ করা চলে, প্রাণ বা অস্তিত্বকে নয়। জ্ঞান হচ্ছে কোন বিষয় সম্পর্কে জ্ঞান, 
সুতরাং বিষয় এবং তার সম্পর্কে যে জ্ঞান, এ ছুই কখনও এক নয় । এই জ্ঞান যে 
নিয়ম বা! প্রণালী অনুসরণ ক'রে চলে, সেগুলি নেহাতই নিষ্প্রাণ, গতিহীন । 1755৩1- 
এর মারাত্মক ভূল হ'ল এই নিশ্রাণ, শু ধারা বা প্রণালীর মধ্যে গতির অন্তভূক্তি 
করা। অন্যদিকে, অস্তিত্বকে প্রণালীবদ্ধ কর] সম্ভব নয়। কিন্তু এই থেকে এ বোঝায় 
না যে, অস্তিত্বের কোন প্রণালীই নেই; এই প্রণালীর ধারণ। কোন সীমাবন্ধজীবের 
পক্ষে কর! সম্পূর্ণ অসম্ভব । জীবিত ব্যক্তির কাছে মাত্র ছুটি পথ খোল ; সর্বশক্তি 
প্রয়োগ করে সে হয় ভুলে যাক, ন। হয়, সচেতন হোক তার অস্তিত্ব সম্বন্ধে। আসলে 
মানুষ বলতে কি বোঝায় তাই সকলে ভূলে গেছে। সকলে যেন দারুণ অন্তমনস্ক হয়ে 
পড়েছে। অস্তিত্বের প্রণালী সম্ভব তার কাছে, যিনি অস্তত্বের ভিতরেও বঠেন, বাইরেও 
বঠেন, যিনি নিত্য; খিনি সকল অস্তিত্বের কারণ, আধার, দ্বিনি ঈশ্বর । একমাত্র তারই 
ক্ষমতা আছে, গার নিজের স্থপ্তিকে প্রণালীৰদ্ধ করে অবলোকন করবার । আর কেউ 
যেন কন্পনাও ন। করে। 12151189910 সুন্দর ব্যঙ্গ ক'রে বলেন যে, 75৪৩1 যেন 
এই পৃথিবীরূপ নাট্যশালায় দর্শকের আসনে বসে অভিনয় দেখছেন ও সমালোচনা 
করছেন। কিন্তু মূর্খ! জানেন না যে, সে আসন শুধু ঈশ্বরের জঙ্তেই নির্দিষ্ট । অন্য 
দ্রকে মজার কথা, 775551 নিজেই একজন অভিনেতা, একই মঞ্চে দাড়িয়ে আমাদের 
সঙ্গে অভিনয় করেছেন। তাছাড়া 76251-এর দর্শনে ব্যক্তি-ম্বাধীনভার কোন স্থান 


নেই। সবকিছুর মধ্যে রয়েছে বাধ্যবাধকত। | 11617:522910-এর এইখানে 
১. 


আগত । [76৪৩] যে ব্রদ্মবাদ প্রগর করেছেন, তাতে জীবের অস্ভিত্ব নগণ্য ধূলিকগায় 
মত কোথায় হারিয়ে গেছে-_ব্যক্তি-ম্বাধীনতা। তে। দূরের কথ ! 
যেমন দর্শন, তেমন ধর্মকেও [75851 প্রাণহীন, সুক্ ও অবাস্তব করে তুলেছেন ! 
775৩1 তার দর্শনে গ্রীষটধর্মের প্রকুতরূপের লেশমাত্রও দেখাননি। শ্রীষ্ধ্মের সমন্যাগুলি 
সমাধান করতে গিয়ে ধর্মের রূপকেই পরিবপ্তিত করে ফেলেছেন। সব কিছুকেই 
দেখেছেন ভাবনাত্মক প্রজ্ঞার (50900180102) আলোকে । 752৬1 মনে করেন 
তাঁর দর্শন পদ্ধতির মতই থীষ্ধর্ম যেন নিয়ম বা! প্রণালীবন্ধ ভাবে প্রচারিত হয়েছে, 
যেন যিশ্ুপ্রীষ্ট একজন অধ্যাপক এবং যেন শ্্রীষ্ধর্মের প্রচারক একটি ক্ষুত্্র সমাজ 
গ্রতিষ্ঠঠ করে গেছেন। [15115529816 বলেন 175£51-এর ধারণ যেন এই সমাজের 
সদস্য হলেই প্রকৃত খ্রীষ্টান হওয়া যায়। কিন্তু কত ভ্রান্তকর ধারণ! ! 17525] 
স্মুনিশ্চিতরূপে ত্রীষ্টধর্মের বিকৃত সাধন করেছেন । 

১৮৫০ খ্ুষ্টাব্বে কোপেনহেগেনে বক্ত তাসভায় একবার ঈশ্বরের উপর তর্কবিতর্ক 
হয়। [7226]-পন্থীরা এই সভায় দার্শনিক /০1£-এর গ্রীষ্টধমের অন্থশান্ত্র-সন্বস্ধীয় . 
মতবাদের সংশোধন করার চেষ্টা করছিলেন। /০1 এর এই মতবাদ প্রধানতঃ 
ভাবন্াদ বা সম্ভাবাদের (026010£) উপর প্রত্ষ্ঠিত। কিন্তু 16:1:525916 এর 
তীব্র প্রতিবাদ করতে গিয়ে মহামতি 7₹90-কে সমর্থন করে বলেন বাস্তবসত্তা ও 
চেতনসত্তায় অবশ্যই পার্থক্য আছে। ডড০1£এর বিরুদ্ধে বলেন, চেতনসত্বার (1691 
১6108) ভ্রম থাকতে অবশ্যই পারে, কিন্তু বাস্তবসত্তার (90081 10511)8) নয়। 
হযামলেটের' ভাষায় বাস্তবসত্বার অস্তিত্ব “থাকায় বা না থাকায়” । 

£191198599:-এর অত্তিত্ববাদ ধমের সঙ্গে ওতপ্রোতভাবে জড়িয়ে আছে। 
ধর্মের নামে অনাচার, ব্যভিচার, ছলাকল। তাকে ব্যথিত করে তোলে । চারের বিরুদ্ধে 
আঙ্জীবন সংগ্রাম করে যান। ধর্মের, বিশেষ করে গ্রীষ্টধর্মে সৃক্ম্ম কল্পলে!কের প্রাসাদ 
নিমর্ণনের তীব্র বিরোধিতা করেন [16:1-5889:0 । থী,ই্টধম”সন্বন্ধে যার! অজ্ঞ তারাই 
এই ধরণের অবাস্তব চিস্তার জাল বুনে চলে। প্রকৃত খবু্টধর্ম বলতে কী বোঝায় 
তা! এর! জানেই না। ধম“এমন একট। ব্যপার নয় যা কেবল বক্তুত। দিলেই চলে, 
শ্ীকে আমার জীবনে অভ্যাস করে বাস্তব করে ভুলতে হবে। ধর্ম আমাদের মানসিক 
জীঘন গঠন করে। এটা সম্পূর্ণ ভাবগত। শ্রীষ্টধ্ম সম্বন্ধে চিন্তা করা নয়, সমস্য! 
হচ্ছে, কি করে প্রকৃত খী-্টান হওয়া যায়। শীর্জাগুলি শ্রীষ্টধর্মকে সম্পূর্ণ অস্তসারশৃষ্ত 
করে ভুলেছে। কতকগুলি প্রাণহীন আচার অস্ুষ্ঠারে মধ্যে দিয়ে গ্রীষ্টধমে'র ধর্মদ্বের 
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বিনাশ ঘটছে। কেউই প্রকৃত ৃষঠান নয়, কেবল ভান করে। খ্রিষ্টান অধাষিত দমাঙধে 
বাস করলেই খৃষ্টান হওয়া বায় না। খৃষ্টান জীবন যাপন কেবল ঘটনা! মাত্র নয়। 


পৰি কত'ব্য। 125:1552881৫-এর মতে আজ পর্য্স্ত কোন প্রকৃত খীষ্টান জঙ্গায় 


নি। এমনকি ১৮০৬ খুষ্টা্ পর্ধয্ত এদের ইতিহাস অনায়াসেই ববার দিয়ে সে দুলে 
দেওয়া যায়, যেন কোনকালেই ছিল না। 776716898:৫-এর মতে মুগ 
পম্থীরা এবং অধ্যাসনহীন গীর্জার পোঁষণকারীরা শ্রীষ্টধমে'র প্রবল শক্র। “কি করে 
প্রকৃত গ্রীষ্টান হওয়া যায়'--এই কথাটা অধ্যাসনহীন গীর্জাপন্থীদের প্রায় শক্তিশেলের 
সমান। শীজ্ক্ণর প্রাধান্ত বা ক্ষমত্তা থেকে খ্রীষ্টধর্মকে রক্ষা কর! নিজের জীবনে এক 
পবিজ্র কত'্য বলে মনে ক'রে এদের বিরুদ্ধে সবল লেখনী তুলে ধরেন। 

[4611:655210 পরমাত্মা বা পরম ব্রক্গবাদ থেকে ঈশ্বর ও জীব, এই ছুই 
সত্তাকেই পুনরুদ্ধার করার চেষ্টা করেন। মানবজীবনের অভ্ভিব, স্যষ্টিতত্ব ইত্যাদির 
মূলে আমর! ঈশ্বরকেই ভাবতে পারি, ব্রহ্মকে (403012£6) নয়। “বিশ্বচেতনা"র 
উত্তাপে ঈশ্বর ও জীবকে না! গলিয়ে ফেলে, আমাদের জীবনের কতব্য হল ঈশ্বরের 
সঙ্গে আমাদের চিরস্থায়ী ও বাস্তব যোগাযোগের সূত্রটি খুঁজে বার করা। ঈশ্বরের 
পারমাধিক সত্তা (0:295062051106) দ্বারা জীবের ও ঈশ্বরের মধ্যে দূরত্ব বোঝায় না। 
বোঝায় তার ন্বরূপকে, যেমন--অপরিবর্তনীয়, নিত্য, অবাধ ও মুক্ত। ঈশ্বরের 
ব্যবহারিক সত্তা (17011156006) দ্বারা বোঝায় না যে সীমাবন্ধঞীবের! ঈশ্বরের এই 
সত্তার ত্রিভঙ্গী নয়ের বিকাশের ফল? এর অর্থ ঈশ্বরের জীবে প্রেম, আন্তরিক জ্ঞান 
এবং স্থ্টি-ক্ষমত]। 

আমাদের লক্ষ্য হওয়া উচিত হওয়া (6০ 7১6), জানা (69 100) নয়? ধমের 
তত্বালোচনা! নয়, ধমপালন ; বিশ্বীপের বিষয় বস নয়, বিশ্বাস। একনিষ্ঠ খুষ্টান 
মনোভাব সম্পন্ন 27611566581 গভীরভাৰে ও আস্তরিকভাবে প্রতিমৃহুর্তেই ঈশ্বরের 
প্রয়োজনীয়ত। অনুভব করেন । ঈশ্বরের সংস্পর্শে এলেই মানুষ প্রকৃত মানুষে পরিথত 
ইতে পারে। প্রকৃত খৃষ্টান ঈশ্বরের সাহায্য ব্যতিরেকে এক পাও চলতে পারে না। 
ঈশ্বরে অবিশ্বাসী হওয়ার শাস্তি ঈশ্বরবিহীন জীবন যাপন। ধামিক ব্যক্তি সদাই 
নিজেকে অসহায় শিশু মনে করে, তাই তার কাছে ঈত্বর অপরিহার্য । পাখী তার 
৷ খাঁচায়, মাছ ডাঙ্গায়, অসুস্থ তার রোগশয্যায় ও বন্দী তার ক্ষুদ্র কারাকক্ষে, তার হত 
কখনই আবদ্ধ নয়, যে ঈশ্বর--বিশ্বাসে আবদ্ধ হয়েছে । কারণ যেহেতু ঈশ্বর সর্বব্যাপী, 
ছুতীং মনের এই আবদ্ধত। লর্ধপ্র এবং প্রতিমূহূর্তেই অন্গতৃত হয়। ঈশ্বর আত্মা, 


টি 


টি 
হকি 


রে 
২] র্‌ রঃ 


তাই ভাবগত বিষয় গভ নহেন। অতএব টেবিল, চেয়ার ইত্যাদি স্থুল বস্তুর মত সাদ। 
চোখে তাকে বাহ জগতে দেখা যায় না, অন্তরের গভীরে তাকে উপলব্ধি করতে হয়। 
ঈশ্বর কালাতীত, নিত্য, সর্বশক্তিমান, সর্বব্যাপী ও সর্বভরষ্টা। সকল পরিবর্তনের কারণ, 
কিন্ত নিজে অপরিবন্তনীয় আমরা সীমাবদ্ধ ক্ষণস্থায়ী জীব, আমাদের কারণ খ্বকবপ 
ঈশ্বর চিরস্থায়ী, এইই আমাদের একমাত্র লান্বন] | এই পরিদৃশ্তমান জগতের স্যপ্িকর্ত! 
ঈশ্বর আপনি অনৃশ্য | জীব তার আন্তরিক অনুভুতি দিয়ে ঈশ্বর সর্বভূতে ধিরাজমান, 
এই তথ্য জানতে পারে। কিন্তু এই ঈত্বর-সামিধ্য আমরা সব সময় পাই না, কারণ 
লৌকিক জগতে আমাদের মনোযোগ কিছুট। সন্মিবেশিত হয়। ঈশ্বরের সঙ্গে এই 
বিচ্ছেদ আমাদের মনে তীব্র অপরাধবোধ আনে । এই নগ্ন যন্ত্রণাময় অপরাধবোধই 
আমাদের অন্তরে স্ুৃপ্ত ধমচেতন। জাগায়। ধাযম়িক ঘ্যক্তি কখনও এই জগত পরিত্যাগ 
করেন না, এর মধ্যেই বাম করেন। প্রকৃত ভগবত প্রেম আমাদের জীবনের ছোট 
ছোট কাজগুলির মধ্যে দিয়ে দেখানো যায় । আমাদের জীবনে পবিভ্র কর্তব্য হুল 
দৈনন্দিন কাজের মধ্যে দিয়ে ঈশ্বরের ইচ্ছ। পালন করা; এবং ঈশ্বর এতে সন্তষ্ট হবেন 
এই স্থির বিশ্বাস থাকবে । যে কাজ ঈশ্বরকে সন্তষ্ট করে, সে কাজ কল্যাণময় । ঈশ্বর 
£খ অন্থভব করেন যখন আমরা! অসার ও অবাঞ্ছনীয় বন্ত নিয়ে ভূলে থাকি; যখন 
ভার ইচ্ছায় আমাদের ইচ্ছা মেলে না। ঈশ্বরই প্রেম। হ্বয়ং প্রেমের প্রতিভূ 
বলেই আমাদের ঈশ্বরে প্রেম না থাকলে বে নিদারুণ মনোকষ্ট উনি পান তা আমর! 
ধারণা করতেও পারি না। ঈশ্বর কি আছেন ?--এই প্রশ্ন, প্রেম কি আছে ?-- 
এই প্রশ্নের মতই অর্থহীন । ভালবাসার অস্তিত্ব আছে সেই একমিষ্ঠ প্রেমিকের কাছে, 
যে এই অনুভূতিকে নিজের অন্তরে জাগিয়ে তুলতে পারে। কেবলমাত্র অন্তরের 
গভীরেই ঈশ্বরের অবস্থিতি । [151195591৭7 জীব ও ঈশ্বরের গুণগত পার্থক্য 
স্বীকার করেন। জীব সসীম, বিশেষ ও পাপযুক্ত ; ঈশ্বর অসীম, নিত্য, বিশ্বব্যাপী ও 
বিশ্বাতিক্রাস্ত। ঈশ্বর রহস্যময়, বিশে গোপন কথার মত আমর! ঈশ্বরের কথা 
বলতে পারি না। আমিযার সঙ্গে অহরহ বাস করছি, ঈশ্বর তার অপেক্ষা আমার 
(নিকটে আছেন। যদিও একই সময়ে বিশ্বচরাচরে পরিব্যাপ্ত হয়ে আছেন। 
[1611.6889 বলেন খষ্টধর্ম ঈশ্বরের অবাধ দান। ন্লুতরাং যদি আমরা 
ঈশ্বর ও জীবের পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার করি, তবেই এদের মধ্যে ব্যক্তিগত, অবাধ প্রেম 
স্ভালবাস! ইত্যাদি গড়ে ওঠা সম্ভব । খ্ৃষ্টধঘম্কে এই আলোকে দেখলে 71571555810. 
এর অন্ভিত্ববাদের সঙ্গে লম্পুণণ সামঞ্জস্য থাকে। কারণ অস্তিত্ববাদের মুখ্য উদ্োশ্ঠ 


কিয়েফ্বিগার্ডের অবদান. ৪৫ 
হ'ল ব্যক্িসত্তার অন্তরবৃত্ির গুরুত্ব প্রতিষ্ঠা। [75:%5810-এর নিকট আমরা 
কোন সুনির্দিষ্ট পদ্ধতি আশ! করি না। এনয় যে তিনি অসফল হয়েছেন কিন্ত 
তার ইচ্ছা! অগ্তরপ। তিনি সকলকে 77521-এর বিশ্বগ্ৰাসী পরমাত্মাবাদ থেকে 
সতর্ক করাকে পবিজ দায়িত্ব বলে মনে করেছেন। শিক্ষক যা শিক্ষা দেবেন তাধণি 
নিঙ্গে না পালন করেন, তবে ভার পক্ষে এট! দারুণ আত্মিক অবনতির লক্ষণ । 
11611628210 সম্বন্ধে সংক্ষেপে বলতে গেলে, উনি অবাস্তব ও ভাবনাত্বক চিস্তা- 
ধারার তীব্র বিরুদ্ধবাদী। তার সকল আতি প্রকৃত খৃষ্টান হওয়ায়, এ বিষয়ে উপপত্বক 
জ্ানের উপর নির্ভর কর! যথেষ্ট নয়। যেহেতু আমর! সীমাবদ্ধ অন্ুভূতিময়, নৈতিকজীবন 
যুদ্ধে নিরত থাক! সামান্য জীব, ঈশ্বরে অগাধ বিশ্বাস ব্যতীত আমাদের কোন উপায় 
নেই। এই ঈশ্বর বিশ্বাসে যথেষ্ট ঝুঁকি আছে। স্রীষ্টানধর্মের সবকিছু একটা বিরাট *যদি”র 
উপর ফাড়িয়ে আছে। ঈশ্বরে অচল! ভক্তি, প্রেম বা ভালবাস! রাখার জচ্গে আমাদের 
মনের সকল বৃত্তিকে গড়ে তুলতে হবে । তাই দেখি [15115528816 ওরফে ]0181105 
01708005 তার অন্তরের আকুলত! মেলে ধরেন আমাদের সামনে--“আমি বিশ্বাস 


আমি শুনেছি প্রীষ্টধর্ম সেই অমৃতলোকে যাবার পথ বলে দেয়। এখন আমার জিজ্ঞাস! 
কি করে বান হওয়। ঘায়।” এই আর্তি” তাঁর হ্থাদয়ের অন্তস্থল থেকে উৎসারিত 
হয়েছে এবং এই আকুলতাই হল [1611:68891এ-কে বোঝার চাবিকাঠি। এই অপীম 
বেদনা কেবল কথার কথ! নয়, এ ব্যথা প্রকৃতই মানবজীবনে পরিবর্তন আনে; এবং 
সবকিছুর মধ্যে এই বেদনাই মানুষকে পরম পাওয়ার দিকে এগিয়ে নিয়ে চলবে। 


বাংলার জাগুতি ও বিবেকানন্দ 
অধ্যাপক সন্তোষ প্রতিহার 


[ ১ ] 
ইতিহাসে দেখা যায়, ভিন্ন ভিন্ন যুগে ভিন্ন ভিন্ন দেশে এমন এক একজন মানুষের, 
আবির্ভাব ঘটে ধার সাধনায় সমগ্র যুগ ও সমগ্র দেশ নিজেকে উপলব্ধি করে, ধার 
মধ্যে সকলে এ যুগের ও দেশের শুদ্ধতম রূপটি প্রত্যক্ষ করে। হিব্র পুরাণকথায় 
আছে যে, স্ষ্টির পূর্বে স্ষ্টির সকল উপাদানই বিদ/মান ছিল-_কিন্ত সবই ছিল বিশৃঙ্খল, 
বিপর্যস্ত, নিষ্প্রাণ। পরমপ্ুরুষ যখন তার মধ্যে আপন সম্ভা অনু প্রবিষ্ট করে দেন তখন 
এ সকল বিবদমান উপাদানের বিক্ষুব্ধ আলোড়ন শান্ত হয় ও স্থষ্টির সুষম]! জেগে ওঠে। 
ইতিহাসের পুরোগামিনী ধার! নিত্যনৃতন উপাদান বহন করে আনে, ধার! যুগাবঙার 
পুরুষ তারা পরমপুরুষের মত তার মধ্যে আপন সত্তা অন্ুপ্রবিষ্ট করে নূতন সপ্টি গড়ে . 
তোলেন। বিবেকানন্দের কৈশোরে রামকুষ্ণদেব তাঁকে যুগাবতার পুরুষরূপে তার 
অভ্যর্থন। জানিয়ে বলেছিলেন যে, তিনি দীর্ঘকাল রয়েছেন তারই অপেক্ষায়। বাংলার 
নব-ক্তাগৃতির যুগের অন্তরের কথাটি রামকৃঞ্ষদেবের কণ্ঠে ধ্বনিত হয়েছিল। শুধু 
বাংলার বা ভারতের নয়, বিশ্বমানবের ইতিহাসের এক যুগসন্ধিক্ষণে বিরেকানন্দের 
আবির্ভাব। তার জন্মের সাড়ে তিন শত বগুসর পূর্বে ভারতের দক্ষিণ উপকূলে পতু্গিজ 
নাবিক ভাক্কে-ডা-গামার আগমনে পুর্ব ও পশ্চিম ছুই মহাদেশ একত্র হয়। তারপর 
থেকে পুথিবীর ইতিহাস বিরোধী ভাবধারায় অনুপ্রাণত ছুই মহাদেশের সংঘাত ও 
সংঘর্ষের ইত্তিহাস। পরস্পর বিবদমান বন্বিচিত্র উপাদান-সম্ভারের নিরবচ্ছিন্ন 
আলোড়নে ইতিহাসের রসায়নাগার শতাব্দীর পর শতাবী বিক্ষুনধ ছিল। ইতিহাসের 
অন্তরে নিরস্তর একটি জিজ্ঞাসা জেগেছিল যে, কোন্‌ এক্যমন্ত্রষ্ট। এই স্থবিশাল, বিক্ষুব্ধ 
বৈচিত্্যকে একটি স্মত্রে গ্রথিত করে সুমহৎ এঁক্যের সুষম! দেবেন? ইতিহাসের এই 
মহ্থাজিজ্ঞাসার উত্তরম্বরূপে বিবেকানন্দের আবিভণব। 

বিবেকানন্দের জম্মের এক শত বহসর পূর্বে ভারতে ইংরেজ-রাজত্বের প্রতিষ্ঠার ফলে 
বঙ্গোপসাগরের উত্তর উপকূলে প্রশান্ত, গ্রবীণ ভারতবর্ষের সঙ্গে অশাস্ত, নবীন ইউরোপের 
নিবিড় সংযোগ স্থাপিত হয়। ইউরোপের যে নব-জাগৃতি সারা ধিশ্বে আধুনিক যুগের 
প্রসৃবি্রী, তারই বিজয়রথ ভাগীরথীর আোভঃপথে ভারতের মর্মমূলে প্রবেশ করল। 
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বাংলার জাগৃর্তি ও বিবেকানন্দ ৪ 
ইউটোাঁ় জাগৃতির উচ্ছল প্রাণ ও উত্জল চৈতগ্যকে শ্রার্ঘ্য দিয়ে বরণ করার প্রাততিতী, 
নিয়ে বাংলাদেশে এক বরেণ্য পুক্ষষ জন্মেছিলেন _রাঁজ। গামমৌহন রায় ; আর একজন 
বরৈপ্য পুরুষ বিদেশ থেকে এখানে পৌছেছিলেন ভাগীরথী-তীরে ইউরোগীয় জাগৃতির 
শ্রেষ্ঠদানকে ভারতীয় চিত্তে অন্বপ্রবিষ্ করে দেওয়ার জন্থো, «0 01555 35 লা 
22190 আআ 72051151015” মহাআ। ডেভিড হেয়ার। ইউরোপীয় জান্জুতিগ 
মুক্তির বাণী ভারতীয় তরুণদের চিত্তে সঞ্চারিত করার কাছে নিজের সংক্ষিপ্ত জীবন 
উত্সর্গ করে দেন তরুণ তপস্বী ডিরোজিও। এই ভিন জ্যোতিম্র পুরুষ বাংলার 
নবধৃগের উদয়শিখরকে অরুণরাগে রঞ্জিত করেছিলেন । 

ভারতীয় লোকমানস ইউরোপীয় জ্ঞানবিজ্ঞানের আলোকে আলোকিত হোক-_. 
এই প্রার্থনা বিদেশী সরকারের কাছে স্বদেশবাসীর হয়ে জানিয়েছিলেন রাজা রামমোহন 
রায়। কোনো বিদেশী সরকার সে প্রার্থনা পুরণ করতে পারে না। ইংরেজকে নিজের 
গরজে এ দেশে ইংরেজীণিক্ষা চালু করতে হুল। হইংরেঞ্জ বাগ্মী ও লেখক মেকলের 
অধিনায়কত্বে এ দেশে ইংরেজী শিক্ষার প্রবর্তন হয়। তিনি ভারতে আগমনের পূর্বে 
সে দেশের জাতীয় মহাসভার সদস্যদের বুঝিয়েছিলেন যে, ভারতে ইংরোজী শিক্ষা চালু 
হলে ভারতীয়দের মনে নুতন আশা-আকাজক্ষ! জাগবে, তাদের রুচি বদলাবে, তাদের 
হাঁবভাঁব, বেশভূষ! সবই হবে বিজাতীয়। ইংরেজী শিক্ষিত ভারতীয় ইংরেজের কারখানায় 
তৈরি লম্বশাটপটাবৃত হয়ে ইংরেজ কালেক্টারের পাশে আসনলাভের জন্ত ব্যগ্র হবে, 
ভারতে ইংরেজী পণ্যত্রব্যের স্থবিস্তিণ পণাবীথিকা প্রতিঠিত হবে। যদি ইংরেজী শিক্ষা 
চাঁজু না হয়, তা হলে নিরক্ষর ভারতীয় নগ্রপদে, অর্ধনগ্নদেহে ইংরেজ কালেক্টরীরকে 
নতজানু হয়ে সেলাম দেবে, ভারতে একটি পয়সারও ইংরেজী পণ্যজ্রব্যের কাটতি হবে 
না? ইংরেজ বণিকের মানদগড ইংরেজ শাসকের রাজদগ্ড নিয়ন্ত্রিত করছিল। অচিরে 
ভরিতে ইংরেজী শিক্ষার প্রবর্তন হল। অতি অল্পকালের মধ্যেই মেকলের কল্পনালোকের 
ই্গবঙ্গফিরিঙ্গীদের বাঁতবলোকে দেখা গেল, “পরবস্ত্রে পরবাক্যে, পরভক্গিমার ব্াঙ্গরূপে” 

সাহেবিনার বাহা অন্থকরণই যে ইংরেজীশিক্ষার একমাত্র ফল হল, তা! নয়। যার! 
এই' শিক্ষাকে সমস্ত অন্তর দিয়ে গ্রহণ করেছিল তাদের চরণ থেকে লোকাচারের শৃঙ্খল 
খসৈ পড়েছিল, তাদের মন কুসংস্কার থেকে মুক্ত হয়েছিল । শুধু ্রমত্, উদ্ভ্রান্ত তরুণেরা 
এই"লিক্ষার প্রতি অন্থুরক্ত ছিল না। অশনে, বসনে, ভূষণ যিনি স্বাদেশিকতার উ্র 
দর্পের মৃর্তবিগ্রহ ছিলেন সেই প্রাচ্যবিষ্ঠার মহার্ণব, অপ্রমস্ত, আত্মপ্রতিষ্ঠ বিদা!সাগর-ও 
ছিলৈন ইংরে্জাশিক্ষার প্রতি অন্থুরক্ত। তিনি-ও রাজ! রামমোহন রায়ের মত বিশ্বাস 
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করছেন যে, হৃরাজীণ প্রবীণ ভারতবর্ষের প্রাণের দৈষ্ভ ও মনের দৈল্ড নবীন ইত্উরে!পের 
উচ্ছল প্রাণ ও উজ্জ্বল চৈতত্তের হিরণায় এবর্ধের প্রভাবে দূর হয়ে যাবে । পরবতী যুগে 
বিবেকানন্দের কৈশোরে তরুণ বঙ্কিমচন্দ্র লোৌকমানসে মননশক্তি জাগ্রত করার জঙ্ক 
ইউয়োগীয় মননের শ্রোতকে মাতৃভাষার খাতে প্রবাহিত করার কাজে অগ্রণী হন। 
রামমোহনের যৌবনকাল থেকে বঙ্কিমচন্দ্রের যৌবনকাল পর্ধস্ত আমাদের মনের গতি ছিল 
প্রতীচ্যাভিমুখী । | 
এই ভাবধারার বিপরীতমুখী একটি ভাবধারা দেশে প্রবাহিত ছিল রামমোহনের, 
শৈশবকাল থেকেই। তার শৈশবেই প্রাচ্যদেশীয় ভাষা অনুশীলনের জন্য বেঙ্গল 
এসিয়াটিক সোসাইটি প্রতিষ্ঠিত হয়। এই প্রতিষ্ঠানের অধিনায়কের পদে নিধুক্ত হন 
স্যার উইলিয়াম জোন্স। তিনি সর্বদেশের সর্বকালের শ্রেষ্ঠ সুধীদের অন্ততম। 
ইউরোপীয় আবিষ্কারযাত্রীরা নানাদেশে নানা সম্পর্দের আকর আবিষ্কার করেছেন। 
তাদের মহত্বম আবিষ্কার হচ্ছে সংস্কৃত ভাষা যা বিশ্বের শ্রেষ্ঠ সুধীদের অনেকের মতে 
চিত্তসম্পদের আকর। বনুভাষায় পারদর্শী জোন্স এই ভাষার সঙ্গে নিবিড় পরিচয় 
লাভের পর মস্তব্য করেন যে, সংস্কৃতভাষা গ্রীকভাবার চেয়ে অধিকতর অনবন্ধ, ল্যাটিন 
ভাষার চেয়ে সমৃদ্ধতর, এবং শুল্ম সৌকুমার্ষে এই ছুই ভাষার চেয়ে শ্রেষ্ঠ । স্যার চালপ্প 
উইলকিন্সের গীতার ইংরেজী অনুবাদের ভূমিকায় ওয়ারেন হেষ্টিংস লিখেছিলেন যে, এমন 
একদিন আসবে যেদিন ইংরেজের ভারতীয় সাআ্জাজ্যের কাহিনী মানুষের সম্মতি থেকে মুছে 
যাবে--কিস্তু তখন-ও ভারতীয় খধিদের ভাবধার! বিশ্বে অবিনশ্বর রইবে। অষ্টাদশ 
শতাবীর শেষভাগে শকুস্তল! নাটকের ইংরেজী অন্থুবাদের অব্যবহিত পরেই সে-যুগের 
সর্বশ্রেষ্ঠ মনীষী ও কবি গেটে এই নাটককে অভিনম্ফিত করেছিলেন এই জন্য যে, 
যে-সভ্যতায় তারণ্যের ও প্রাবীণ্যের, এছিকতা ও পারত্রিকতার প্রাণবন্ত সম্মিলন ঘটেছে 
তার মর্মবাণী এই নাটকে উদগীত হয়েছে। এসিয়াটিক সোসাইটি প্রতিষ্ঠার বিশ 
বছরের মধ্যেই ভারতীয় সংস্কৃতি বিশ্বের সুধীজনের কাছে মর্যাদার আসন পেয়েছিল । 
ভারতীয় সংস্কৃতি বিশ্বের শ্রেষ্ঠ নুধীদের অনেকের শ্বতঃচ্ষতঁ সমাদর লাভ করলে-ও 
ইংয়েজীশিক্ষিত ভারতীয় তরুণদের ভারতীয় সংস্কৃতির প্রতি অবজ্ঞা ছিল অপরিসীম । 
ইংরেজীশিক্ষার পেছনে ছিল সরকারী সমর্থন। ইংরেজীশিক্ষা ছিল সরকারী চাকুরীর 
রাজ্য প্রবেশের ছাড়পত্র। সংস্কতশিক্ষার পেছনে সরকারী সমর্থন ছিল না। সংস্কত- 
শিক্ষার ধনমানলাভের, পথ উদ্মুক্ত হত না। ইংরেজী শিক্ষার সৌরকিরণে শিক্ষার আকাশ 
উদৃভাসিত হল। সেই আকাশে সংস্কৃতশিক্ষা জেগে রইল প্রাচীমূলে 'লীনতন্থ জগীণ 
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শঙ্ীকলা'। ইংরেজী সাহিত্যের এক এঁতিহাসিক ইংলগ্ডের নব-জাগৃতির অধ্যায়টির নাম 
দিয়েছেন--বচ [+5911515 219 টস [8100:8200৩, ভারতীয় শিক্ষার ইতিহাসের, 
এই অধ্যায়টির আমর! নাম দিতে পারি--প্নৃতন জ্ঞান ও নৃতন অজ্ঞান” | দেশের 
সুশিক্ষিত ব্যক্তির ভারতীয় সংস্কৃতি সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অজ্ঞ ছিলেন । ভারতীয় শিক্ষার এই 
অপূর্ণতার কুফল ধরা পড়তে খুব বেশী সময় লাগে নি। হারা ইউরোপীয় সংস্কৃতি 
আত্মসাু করেছলেন তার! ধারে ধীরে ঠেকে শিখলেন যে, বিজান্ীয় ভাব, ভাষ। ও 
এঁতিস্থের বন্ধ্যাূমিতে কোনে মহত স্থপ্টির সোনার ফসল ফলানে যায় না । আমাদের 
জাতীয় মনের বহির্গমনের যুগটির মম'বাণী ঘোষণ! করে যে মধুনদন কৈশোরে বলেছিলেন 
51615 002 410192015 01565106 91015, সেই মধুষ্ছদনের কণ্ঠেই প্রত্যাগমনের 
যুগটির মম'বাণী ঘোষিত হল-_. 
“ম্বপ্ধে তব কুললক্মী কয়ে দিল মোরে, 
যা ফিরি অজ্ঞান তুই, যা! রে ফিরে ঘরে ।” 
জাতীয় সংস্কৃতির অভিমুখে যে দিন পূর্ণ উদ্ধমে অভিযান শুরু হল তার অধিনায়ক 
৯ গ্রহণ করেন প্রো বঙ্কিমচন্দ্র যিনি ছিলেন ইংরেজীশিক্ষিতদের সর্বাগ্রগণ্য । দেশের 
লোক কেউ বুঝে, কেউ ন! বুঝে তার পাশে এসে দাড়াল, | 
বুঝিলাম, নাহি বুঝিলাম, জয়, তব জয়। 
| জাতীয় জীবনের এই যুগ-সন্ধিক্ষণে বিবেকানন্দের কৈশোর অতিবাহিত হয়েছিল। 
তিনি তার নাড়ীর মধ্যে সমগ্র যুগটির হাদয়স্পন্দন অনুভব করেছিলেন। বাংলার নব- 
জাগুতির বহির্গমনের যুগের অস্তরাগ ও প্রত্যাগমনের যুগের অরুণরাগ ছু-ই তার মনের 
আকাশকে অন্ুরঞ্জিত করেছিল । পূর্ববাহিনী ও পশ্চিমবাহিনী ভাবনিঝ রিণী সকল তার 
মনোদ্ভূমিকে প্লাবিত করেছিল । নান পরস্পরবিরোধী ভাবধারার সংঘাতে তার চিত্ত 
বিক্ষুক ছিল। দেশ-বিদেশের জ্ঞানভাণ্ডার থেকে তিনি যে উপহার আহরণ করেছিলেন, 
য। তার চিশ্তভবনের হঠিঃপ্রাঙ্গণে সঞ্চিত হয়েছিল, তাকে তিনি স্বকীয় উপলব্ধির 
সাহায্যে নিজের জীবনে ফুটিয়ে তোলার জন্য ব্যাকুল হয়েছিলেন । তার অন্তরের অন্থভব 
কবির ভাষায় ব্যস্ত করা যেতে পারে__ | 
“সকল ধন যে বাইরে, আমার 
ভিতরে নাই, 
গুণীর পরশ পেয়ে সে যে 
শিহরে নাই।”৮ 


 ভিনদি অপ্রভ্যানিজাবে তার কাজ্ছিত গুদীকে পেলেন এক প্রা? 
বিলি, ভীর নাফ শুদ্ধরূপে উচ্চারণ করতে না পেরে তাকে নলিরেনস বলে ভাক্। 
সান্রুজ। দেবের যঙ্গে বিবেকানন্দের মিলন গুণী ও বীণার মিলন ।. গ্বী ও বীণা হছুই-ই 
ধন্ত |: গুদীর এমন বীণ। পাওয়ার ও বীপার এমন গুনীর হাতে গড়ার সৌভাগ্য ইতিপূর্বে 
হয়/মি'। মুতিমাত্‌ সন্তৃহখণের সঙ্গে মৃতিমান্‌ রজোগুণের মিলন ঘটল'। রঞ্জোগুণের গর্ভি 
আছে কিন্ত সে গতিতে যতি নেই, সে গতি উন্মাদিনী, উদ্মার্গিগার্মিণী। সত্বগুণের শুদ্ধ, 
দগ্ধ: শান্ত আলে তাঁকে ঠিক পথের সঙ্ধান দিল, তার গতির মধ্যে বতির সুষম! এল। 
বাংলার নব-জাগৃতির যুগ বহির্গমনের পর্ব -ও প্রত্যাগমনের পর্ব অতিষ্টেম করে আত্মোপ- 
লর্ির' পর্বে পদক্ষেপ করল । আবহমান কাল ধরে ভারতে যে পরাবিষ্ঠার ধার প্রবহর্মীন, 
এই গুধীটি তার মূর্ত বিগ্রহ। ভারতীয় সংস্কৃতির গ্রহিষ্ণতা ও চলিক্ুঃতাঁ আধুনিক বিশ্বের 
সাংস্কৃতিক দানকে গ্রহণ করে বিশ্বসংস্কৃতির ধারাকে নূতন খাতে প্রবাহিত করার কাজে 
প্রবৃত্ত হল। 

রামকুষ্ণদেবের কাছে বিবেকানন্দ যা! পেয়েছিলেন তার পরিচয় দেওয়1 ঘায় না, 
কইয়া ন: পরিচ্ছেত্তম অলম্”। বিবেকানন্দকে তার সবচেয়ে বড় দানটি হচ্ছে. 
মুক্তিবানন৷ থেকে মুক্তিদান। বিবেকানন্দ সারা জীবন এই মুক্তির বাণী দেশবিদেশের 


কল্যাণকৃৎদের শুনিয়েছেন-_ 
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গুরুর কাছে তার জীবনব্রতটির নিদেশি পেলেন। সেই ব্রত উদ্যাপনের জন্য 
প্রন্থতি গুরু হল। নামগোত্রহীন “রমতা” যোগীর বেশে সারা ভারত পরিভ্রমণ করলেন। 
এ যেনকুকুক্ষেত্র যুদ্ধের পুর্বে অজ্জ্নের অজ্ঞাতবাস। জনতার মধ্যে নিজেকে বিলীন 
করেপিয়ে তিনি জনতার অন্তরে প্রবেশ লাভ কবলেন। সকলের মধ্যে নিক্জেকে 
দেখয়োেদ। নিজের মধ্যে সকলকে দেখলেন । ভারত পরিভ্রমণকালে প্রতিনিয়ত ভার 
বনে হত 

“1096 52 18200 1 70105 5: 2129 101] ০01 605 00159610059 04 
৪1111629110 ভারত পরিভ্রমণকালে তিনি যেঙ্গন প্রত্যক্ষ পরিচয় পেলেন ভারতের 
আধ্যাক্মিক পূর্ণতার, তেমনি প্রত্যক্ষ পরিচয় পেলেন ভারতের বৈষয়িক রিক্ততার । অজ্ঞাত- 
বাসের অবসান ঘটিয়ে বৃহ বিশ্বে বেরিয়ে্পড়ার জন্য ভিনি ব্যাকুল হলেন। দেশের 


বাংলার জাগৃর্জিও বিবেকানন্দ ৫ 


আগ্যা্গিক সম্পদ বিশ্বসয় ছড়িয়ে গিতে হবে, দেশের টৈষয়িক দৈল্জমোচনের, উপ 
ভ্জনন্ান করছে ছবে। তিলি জন্গুক্তব করলেন, 
নাহি আর ভয়, নাহি সংশয়, 
নাহি আতর আগ পিছু ;. 
পেয়েছি সত্য, লভিয়াছি:পঞ্থ 
সরিষা দাড়ায় সকল জগৎ, 
নাই তার কাঁছে জীবন মরণ, 
নাই, নাই আর কিছু। 


বক্ষমচন্দ্রের ধ্যানলোকের দেশপ্রেমিকের মত তিনি কাল-সমুক্দে ঝাঁপ দিলেন, 
মাতৃসন্ধানে। “ভয় কি? না হয় ডুবি, মাতৃহীনের জীবনে কাজ কি?” বিন! 
আমন্ত্রণে, বিনা পরিচয়পত্রে, চিকাগো-ধম মিহাসভায় উপস্থিত হলেন । 
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১৮৯৩ খুষ্টাব্বের ১১ই সেপ্টেম্বর মানব সভ্যতার ইতিহাসে একটি স্মরণীয় দিন। 
জার্মান দার্শনিক শোপেনহাওয়ার উপনিষদ পড়ে পরিতৃপ্ত হয়ে ভবিষ্বাদ্ধাণী করেছিলেন 
যে, ভারতীয় ভাবধারার প্রভাবে মানব-সভ্যতার ইতিহাসের সবচেয়ে গৌরবময় অধ্যাক্সটি 
আরম্ভ হবে। চিকাগো-ধর্মমহাদভায় মানবজাতির ইতিহাসের এই গৌরবময় অধ্যয়িটি 
উদ্বোধন করেন। ভগিনী নিবেদিতার মনীষাদীপ্ত সুদক্ষ লেখনী ্বল্প কয়েকটি কথায় 
চিকাগোস্ধমমহাসভায় দণ্ডায়মান বিবেকানন্দের এক অপূর্ব চিত্র একেছে। তার সামনে ' 
নবীন প্রভীচ্য--উচ্ছল, উততরোল প্রাণশক্তিতে ভরপুর। তার পেছনে প্রাচীন ভারভ--- 
সহত্র সহস্র বৎসরের আধ্যাত্মিক চেতনার আলোকে উদ্ভাসিত । তিনি রয়েছেন মাঝখানে, , 
প্রাচীন ও আধুনিক চিন্তার ছুটি মহাঁনদীর সঙ্গমন্থল | 

এ ধম'মহাসভায় বিবেকানন্দ যখন শ্রোতৃমণ্ডলীকে 'অযুতের সন্তান বলে সম্বোধন 
করেন, তখন, তার সেই সম্বোধন ভাদের প্রাণে বৈহ্যতিক হিল্লোলের মত এক চেঙলা+ 
স্পন্দন জাজিয়েছিল। (দিনের পর দিন স্তর! গার কথা মন্তরমুগ্ধের মত শুনতেন তীর 
বুঝেছিঃজন যে, বার কথা তারা শুনছেন তিনি হচ্ছে মন্তত্ষ্টা। এই মনতরষ্টার কঠনি:্ত 
বাবী ষাদের কাছে অভিনব মনে হয়েছিল । সেদিনকার ধম'সভায় তিনি যে ধমের কথা 
বল্লেন -ত.'সধুমিক মনকে স্পর্শ করল, কারণ সে ধর্মের সঙ্গে আধুনিক জানের বিদ্ধ 
ছিল মা। খাধুনিক সম্যন্ভার ইতিহাসের পাতা্ম পাতায় জ্ঞানের সঙ্গে ধমের সংখঙ্চের 


4২. দর্শন 

উদ্ধাহরণ দেখ! যায়। “ইউরোপের সর্বপ্রধান মনীষিগণ কৃশ্চানী দ্বারা কটুভাষিত এবং 
অভিশপ্ত ।” শতাব্দীর পর শতাবী জ্ঞান ধমে 'র উপর ও ধর্ম জ্ঞানের উপর আধিপত্য 
স্থাপনের চেষ্টা করেছে। এ ছুয়ের মধ্যে মিলনসেতু স্থাপনের প্রয়াস ব্যর্থতায় পর্যবসিত 
হয়েছে। মহাকবি মিল্টন জ্ঞানের জগৎ ও ধর্মের জগৎ-_-এই ছুই জগতেই সঞ্চরণ 
করেছিলেন, কিন্তু তিনি জীবন-সায়ান্কে ঘোষণ! করেন যে, আধুনিক জ্ঞানবিজ্ঞান হচ্ছে 
শিশুর খেলনার মত খেলো জিনিস, এ জিনিসকে মুছে ফেলাই উচিত-_-“:০59 ৪:16 
(32595 দম 0৮ & 50০02”, আধুনিক জ্ঞানবিজ্ঞানের প্রতি ধার্মিক ব্যক্তির এই 
অবজ্ঞা আধুনিক মানুষের মনকে ধর্মের প্রতি বিরূপ করে তুলেছে । বিবেকানন্দ যে 
ধর্মের কথা বল্লেন জ্ঞানের প্রতি সে ধর্মের অপরিসীম শ্রচ্ধা--“ন হি জ্ঞানেন সদ্ৃশং 
পবিভ্রম্‌ ইহ বি্ঠতে 1” মানুষের জ্ঞান ও মানুষের মঙ্গল, এ ছুয়ের মধ্যে কোনো বিরোধ 
বিবেকানন্দ কল্পনা-ও করতে পারেন নি । [ন010210 1500515055 15 210 90127 
£০115610 10 1012121 ₹7511-05111, বিবেকানন্দের প্রচারিত বেদাস্তের ধর্ম আধুনিক 
মনকে তৃষ্থি দিল। তিনি এ যুগের মানুষকে বোঝালেন যে, ভারতীয় খষি বন্ুযুগ পূর্বে 
যে-সব সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন, আধুনিক বিজ্ঞান সম্প্রতি তার সন্ধান পেয়েছে। 
৮115 00100181015 01 2000110 50261005216. (106 521 00001529105 ০% 112 
ড০091069, 152.01)0 2555 2০.৮ বেদাস্তের ধর্ম আধুনিক যুক্তিবাদী মনের কাছে 
গ্রহণীয় মনে হল এই ধমে'র আশ্চর্য যুক্তিবাদের জন্য (005 01305110119. 0101091151 
০৫11৩ ড6৫৪9.) বিবেকানন্দের নদ প্রত্যয় ছিল যে, বেদাস্তই হবে বিশ্বমানবের 
ধম--*]6 15 ড65090108 200 ড5091069 91026 (1066 0210 1000136 178 10121- 
158] 15111011 ০% 11910.” বেদাস্তের মতে নাস্তিক হচ্ছে শুধু তারা যাদের মানব- 
প্রকৃতির মহিমায় বিশ্বাস নেই । মানুষকে ছোট করে দেখ। বেদাস্তের মতে হচ্ছে মানব- 
প্রকৃতির অবমাননা--]€ 15 & 51200176 1116] 010 1707727 1190016,৮ বেদাস্তের 
মত ভচ্ছে যে, মানুষের জীবনে যা-কিছু সুন্দর, যাঁ-কিছু মহান্‌ সবই মানব-প্রকৃতির 
প্রচ্ছর দেবদ্বের প্রকাশ । মানুষের প্রকৃতির মধ্যে দেবতার হে অমর মহিমা লুকিয়ে 
রয়েছে, জীবনে সেই মহিম। ফুটিয়ে তোলার সাধনার নামই ধম”। ধম” এ ছাড়া অন্য কিছু 
নয়--“71719 15 (155 15018 ০£ 2:8118102,” চিকাগেো! ধম'মহাসভায়, বিবেকানন্দ 
ধমের সঙ্গে জ্ঞানের সমস্বয়ের কথা বল্লেন। আধুনিক জ্ঞানকে বর্জন ন! করে ধর্মকে 
গ্রহণ কর! ঘেতে পারে- আধুনিক মানুষকে এই আশ্বাসের বাণী তিনি শোনালেন। 
আধুনিক মানুষ তার হারানে। ধমে র, মানব-প্রকৃতির হারানো! মছিমার সন্ধান পেল । 


৬ ৩ পে আন শি সপন লে - -. 
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সেখানের ধর্মমহাসভায় সকল ধর্মের মাচ্ছুষ সমবেত হয়েছিলেন। প্রত্যেক 
ধর্মের প্রতিনিধি আপন আপন ধর্মের শ্রেষ্ঠত্বের কথা বল্লেন । বিবেকানন্দ কিন্ত সকল 
ধর্মকেই তার শ্রদ্ধার অর্থ নিবেদন করলেন। তিনি বন্েন যে, ধর্ম অনেক--কিস্ত 
সকল ধর্মের গন্তব্যস্থল এক। নানা পথে একই গন্তব্যে পৌঁছান যায়। ম্মনুষ 
আপন প্রকৃতির প্রবর্তনায় আপনার পথ বেছে নেয়। নানা দিক থেকে নান গদশ 
থেকে প্রকৃতির তীর্ঘযাত্রীদ্দের মিছিল চলেছে একই তীর্থের অভিমুখে । কোনো ধর্মই 
অপূর্ণতা থেকে সম্পূর্ণ যুক্ত নয়। কোনো ধর্মের মর্মের সন্ধান পেতে হলে তা৷ অন্বেষণ 
করতে হবে এ ধমবলম্বী সাধকদের জীবনে । সাধক যে-কেনে। ধমাবলম্বীই 
হোন পরম সত্যকে জানার ও উপলব্ধি করার সাধন পরমপুরুষ সমাদরে গ্রহণ 
করেন। 


“সাধনার' ধন কিছুই যাবে না ফেলা, 
ধূলায় তাদের যত হোক অবহেলা । 


বিভিন্ন ধর্মের সাধকদের সাধক-সম্পদের মণি পরমপুরুষের কণ্ঠের মণিহারে 
স্থান লাভ করে--“ময়ি সর্বমিদং প্রোতং সুজ্জে মণিগণা ইব”। আ্রদ্ধানভ্রচিত্তে যিনি 
আ.ন্বধণ করবেন, শুধু তার কাছেই অন্য ধর্মের মমবাণী নিজেকে উদ্‌ঘাটিত করবে। 
অনুসন্ধিস্থর কাছে দাবীটি হচ্ছে-_ 


যে আমারে দেখিবারে পায় অলীম শ্রদ্ধায়? 
ভাল মন্দ মিশায়ে সকলই । 


তশ্মের অন্তরালে অগ্নিকণাঁর মত অপূর্ণতা, অকৃতার্থতার অন্তরালে সাধনার যে অগ্নিকণ। 
লুকিয়ে থাকে তা৷ প্রকাশিত হয় শুধু শ্রদ্ধারঞ্জিত দৃষ্টির কাছে। বিভিন্ন প্রকৃতির 
মানুষের মধ্যে বিভিন্নতা অবশ্যন্তাবী। এক্য ছিল স্বষ্টির পূর্বে, সৃষ্টির সঙ্গে সঙ্গে 
বৈচিত্র্য এসেছে । একের বহু হওয়াই হচ্ছে স্ষ্টি। ন্যষ্টির বৈশিষ্ট্যই হচ্ছে বৈচিত্র্য । 
বিবেকানন্দ সকল ধমের মাুষকে এই একটি কথা স্মরণ রাখতে বলেছেন--*৭ুশ5 
1101 01215195 15 8. 0197 0£ 00160 2 5%1161 200 5951160 £21 0010. 


_ *্যত মত তত পথ”-_ঙার গুরুর জীবনের এই বাণী ধম'মহাঁসভায় ঘোবণ! করে এ 


মহাসভার অনুষ্ঠানকে তিনি সার্থক করেন। 


৪ দর্শন 


বঙ্তমান জগতে একটি পূর্ণাঙ্গ সভ্যতার অভাব অনুভব করে তিনি বলেছিলেন_- 
০] ৪, 9022101566 ০151115910101] (115 ০:1৫ 15 16118. কি ভাবে পূর্ণাঙ্গ সভ্যতার 
উত্তব হবে তা-ও তিনি বলেছেন_-405৩ 210. (215 15 (1)5 12৮ পুর্ব ও পশ্চিম 
একত্র হয়েছে, কিন্ত এক হয়নি । ভারতবর্ষের আধ্যাত্মিক জ্ঞান আছে, বৈষয়িক জ্ঞান 
নেই। পশ্চিম মহাদেশে বৈষয়িক জ্ঞান আছে, আধ্যাত্মিক জ্ঞান নেই। খঞ্জের 
দৃষ্টিশক্তি আছে, চলৎুশক্তি নেই । অন্ধের চলংশক্তি আছে, দৃষ্টিশক্তি নেই। চলৎশক্তির 
অভাবে দৃষ্টিশক্তি যেমন অকৃতার্থ, দৃষ্টিশক্তির অভাবে চলতশক্তিও তেমনি অকৃতার্থ। 
উভয়ের জীনন্ত সম্মিলনেই উভয়ের সার্থকতা! । আধ্যাত্মিক জ্ঞান ও বৈষয়িক জ্ঞান 
সম্বন্ধে-ও এ উপমাটা খাটে । আধ্যাত্মিকতা ও বৈষয়িকতা--এ ছুয়ের সমম্বয়ে পূর্ব- 
পশ্চিমের মিলন সার্থক হবে ও এক পুর্ণাঙ্গ সভ্যতার স্থষ্টি হবে। পশ্চিম মহাদেশের 
বৈষয়িক জ্ঞানের সমৃদ্ধি অভাবনীয় । এজ্ঞান তাকে অমিত শক্তির অনীশ্বর করেছে। 
পশ্চিম মহাদেশের এই জ্ঞান ও শক্তি বিবেকানন্দের মনে শ্রাদ্ধ! জাগিয়েছে। কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে 
জাগিয়েছে আশঙ্কা! । তিনি বলেছেন ষে, জ্ঞানে ও শক্তিতে ভগবানের সঙ্গে শয়তানের 
পার্থক্য নেই, পার্থক্য হচ্ছে পরার্থপরতায় ও স্বার্থপরতায়। ভগবানের সকল শক্তিই 
শয়তানের রয়েছে, নেই শুধু একটি শক্তি, সেটি হচ্ছে শিবশক্তি। পশ্চিম মহাদেশ এই 
শিবশক্তি হারিয়েছে । “20855 01 1501122 220 00৮61 11017006 110111255 
12151565 1701220 11055 05115” পশ্চিম মহাদেশের খুষ্টান জাতিগুলির মধ্যে 
015115-এর আত্মনিবেদনের ভাবটি নেই, আছে 9%/20-এর আত্মস্তরিত। | তার 
মহাশন! আত্মস্তরিতার সম্বন্ধে বল চলে-_পসমুত্ত্রস্তনিত। পুর্থী তোমারে ভরিতে নাহি 
পারে।৮ পশ্চিম মহাদেশের সভ্যতা! 01001151187 নয়, সে সভ্যতা হচ্ছে 9905210, 

পশ্চিম মহাদেশের আধ্যাত্মিকতার অভাবের মত, ভারতবর্ষের বৈষয়িকতার 
অভাব বিবেকানন্দ মমে-মমে” উপলব্ধি করেছিলেন । চিকাগো-ধমমহাসভায় তিনি 
বলেছিলেন বে, ভারতবর্ষে সব চেয়ে প্রয়োজন অন্নের, ধর্মের নয়। বুভূক্ষুকে 
ধমে পদেশ-দান অবমাননামাক্স। তিনি আমেরিকা থেকে বাংলার তরুণদের লিখে 
পাঠিয়েছিলেন-বে ঈশ্বর ইহকালে অন্ন দ্দিতে পারেন না, পরকালে মোক্ষদানের 
প্রতিশ্রুতি দেন, সে ঈশ্বরে তিনি বিশ্বাস করেন না। ক্ষুধিতের প্রতি ধানিকজনের 
প্রধান ও. প্রথম কর্তব্য তার ক্ষুধা-নিবারণ। অক্পদান হচ্ছে জীবনদান। জীবনদান 
সকল ধমেই পুণ্যকর্মরূপে গণ্য । আমেরিক1 থেকে প্রেরিত তার বাংলার তরুণদের 
প্রতি বাণীটি হচ্ছে-_-“9:580 | 73:90 ! 17019 ?9 £০ 16 284560, 610৫. ০9০ ৪৫5 


বাংলার জাগুতি ও বিবেকানন্দ ৫৫ 


১০1৩ 5৫, €৫1108161010 49 €0 63 50580.” কবির ভাষায় এই বাদীর অন্থুবা 
কর যেতে পারে" 


“তন্স চাই, প্রাণ চাই, আলো! চাই, চাই মুক্ত বায়ু, 
চাই বল, চাই স্বাস্থ্য, আনন্দ-উজ্জ্ল পরমায়ু |» 


এহিকতার প্রতি, বৈষয়িকতার প্রতি অবহেলাকে তিনি অক্ষমণীয় জাতীয় অপরাধ বলে 
মনে করতেন। তিনি বলেছেন যে, বর্তমানে আমাদের দেশে গীতাপাঠের চেয়ে ফুটবল 
খেল! বেশী হিতকর। যার মাংসপেশী সুদৃঢ়, সে-ই গীতার শিক্ষা! ঠিকভাবে গ্রহণ করতে 
পারবে। ক্ষত্রিয়ত্বের সোপান অতিক্রম করে ব্রাঙ্গণত্বের শিখরে আরোহণ করতে 
হবে। তিনি দেশবাসীকে বলেছিলেন --“হুটো মান্থুষের মুখে অন্ন দিতে পার না, মোঙ্ষ 
নিতে দৌড়াচ্ছ !” আধ্যাত্মিকতা পেতে হলে বৈষয়িকত৷ পেরিয়ে যেতে হবে, তাকে 
এড়িয়ে গেলে চলবে না। “তোগ না হলে ত্যাগ হয় না।” রজোঞ্চণকে অভিস্ভৃত 
৯ করে যে সব্বগণ প্রকাশিত হয় তা-ই যথার্থ সব্বগুণ। ভারতবর্ষে যে সত্বগণ আমরা 
দেখছি, সেট] বর্ণচোরা তাঁমসিকতা, সেট! ক্লেব্যের নামান্তর । “সত্তবগুণের ধুয়া ধরিয়া 
ধীরে ধীরে দেশ তমোগুণ-সমুদ্রে ডুবিয়া গেল।৮ তমোগ্চণ আসে সত্বগুণের ছল্সবেশে | 
অজরনের কাছে তমোগুণ এসেছিল কপার বেশ ধারণ করে। ক্রেব্য যে বেশেই 
আন্মক, আমর যেন তার কাছে আত্মসমর্পন না! করি। তিনি বল্লেন, “এই হুল 
গীভার শিক্ষা--'ক্রৈব্যং মান্ম গম: 51610 1006 00 0100091011115555, [3 0219 
0116 9111015 1195 61010960050. 0116 ৮/12016 1159526 ০1 1175 0119.” যে ক্রেব্য, 
যে দুর্বলতা, যে কাপুরুষত।--এক কথায়, যে তামসিকত। জাতির বুকে জগদ্ধলশিলার 
মতো চেপে বসেছে, তা অপসারত করার জন্য সর্বাগ্রে চাই সেই রজো গুণ, “যাহার 
প্রাণস্পন্দনে ইউরোপীয় বিছ্যাভাধার হইতে ঘন ঘন মহাশক্কির সঞ্চার হইয়া ভূমগুল 
পরিব্যাপ্ত করিতেছে |” 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার দোষগুণের উপর তিনি ভার বিবেকের, তথ বিচারের 
আলো ফেলে দেখিয়েছেন । তার বিচারের মানদগ্ডটি ছিল নিরাসক্ত। পকাকো 
বন্দো, কাকে। নিল্দো,. হয়ো পান্ত! ভারি।” তিনি ছুই সভ্যতার দোষ-ব্রটর কথ৷ 
সাহসের সঙ্গে বলেছেন--3010 1785 9620. 22 2355588৩ €0 1175 10901)1 ০? 
(0৩ আ91) 7010৩ £০ [13098 ৪ 11016,” তিনি বলেছেন যে, আধুনিক যুগে 


€৬ | দর্শন 
ভারতীয় সভ্যতা তাঁর মৌল মহিম! হারিয়েছে। শতাব্দীর পর শতাবী তার মধ্যে 
নান। কলুষ প্রবেশ করেছে ।। পুরাণে পুঁথি-পাট1! আমাদেশ বেশ করে পড়তে হবে। 
আমাদের আহাম্মকিগুলিকে আহাম্মকি বলে মানতে হবে, তাদের বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা 
দিলে চলবে না। ভারতীয় সভ্যতার কলুষমোচনে তিনি আত্মনিয়োগ করেছিলেন ও 
এই কাজে তিনি 1০518 ৪10 প্রার্থনা! করেছিলেন। প্রতীচ্যের আধুনিক মননের 
আলোকে ভারতীয় এঁতিহাকে বিচারের প্রয়োজনীয়তা অনুভব করে তিনি মাক্স মুয়েলার, 
পল ডয়সেনের মতো মহদাশয়। মনন্বী বিদেশীয় ভারতবদ্ধুদের কাছে আবেদন 
জানিয়েছিলেন যে, তারা যেন আমাদের জাতীয় জীবনের গখলনপতনব্রটির প্রতি অঙ্থুলি 
নির্দেশে বিরত না থাকেন। আমাদের সামাজিক প্রথা, রীতি, নীতি, আচার, 
অনুষ্ঠঠনকে তিনি কি-ভাবে বিচার করে দেখেছেন ও শোধন করে নিতে চেয়েছেন তার 
একট উদাহরণ দিচ্ছি। আমাদের জাতিভেদপ্রথা নিয়ে বিতর্কের অন্ত নেই। 
অনেকেই বলেন যে, জাতিভেদপ্রথা আমাদের সামাজিক অবনতির মূল কারণ। 
বিবেকানন্দ বল্লেন যে, জাতিভেদ প্রথার পুনঃপ্রবর্তন আমাদের সমাজের উন্নতি সাধনের 
একমাত্র উপায় । তিনি বল্লেন, “জাতিধর্ম উৎসন্নে গেছে । যাকে তোমর! জাতিভেদ 
বলছ, সেটা ঠিক উল্টো” আসলে জাতিতেদ প্রথা! বশংগত নয়। জাতিভেদ প্রথা 
গুণগত, কর্মগত, জন্মগত । মাস্থষের সহজাত দক্ষতা অন্থ্সারে কাজের ভাগ করে 
দেওয়াই জাতিভেদ প্রথার উদ্দেগ্ত। গীতাতে এই কথা বলা হয়েছে--_দকর্মাণি 
প্রবিভক্তানি হ্বভাবপ্রভবৈৈ | ৮0501181091 1668. ০£ 1861 2৪ 6215 
150010. 01 (105 10015101091 €0 5001:555 1119 1020116, 1015 718100109 015 
120) 1015 ০৪৪০৮ জাতিভেদপ্রথার উত্তব ভারতে, কিন্তু সমাজ-জীবনে তার প্রয়োগ 
পাশ্চাত্য দেশে। সেখানের মানুষ তাই স্ব স্ব প্রকৃতির বৈশিষ্ট্য অনুসারে আপন শক্তির 
গৌরবে জেগে ওঠার সুযোগ পেয়েছে । পাশ্চাত্য দেশের সমাজের দিকে আমাদের দৃষ্টি 
আকর্ষণ করে সে-সমাজের শক্তির উৎসটি কোথায় তিনি আমাদের তার সন্ধান দিলেন। 
ৰ 015106 £55 5০০0৩ (0 09506 7701:019 1056***]10 &10057108 (1115 15 
1175 10596 9০০76 101 08566 (5৪1 0901) £০ ৫6৮০101.৮ 

পাশ্চাত্য দেশ মানুষকে সামাঞ্জিক স্বাধীনত। দিয়েছে, তিনি তার স্ভতিগান 
গেয়েছেন, কিন্তু ধর্মমতের ভন্য সে দেশে মানুষ নির্যাতিত হয়েছে ; অপরের ধর্মমতের 
প্রতি এই বিদ্বেকে তিনি' ধিকার দিয়েছেন। ধর্মমতের জন্য মানুষের নির্যাতনের 
অসঙ্যতার কাহিনী পাশ্চাত্য সভ্যতার ইতিহাসকে কলঙ্কিত করে রেখেছে। হিন্দুধর্ম 


বাংলার জাগুতি ও বিবেকানল্গ €ণ 


এই কলঙ্ক থেকে মুক্ত। সামাজিক স্বাধীনতার সঙ্গে পারমাধিক স্বাধীনতার শুভ 


সম্মিলন ঘটুক, নিখিল মানব সর্বাঙ্গীণ মুক্তি লাভ করুক, এই ছিল তার অন্তরতম 
প্রার্থনা । ৰ 


[ ৩ ] 

দেবতাত্ম! নগাধিরাজের অগণিত শূঙ্গনিচয়ের উচিত শিখরদেশ শোভমান রয়েছে 
“নিক্ষকলম্ক নীহারের অভ্রভেদী আত্মবিসর্জনে।” এই অপরিমিত নীহারসম্ভারের এক 
বিগলিত ভগ্নঅংশ গাঙ্গে আোতে প্রবাহিত হয়ে গঙ্গার শাখানদীমালাধূত সমভূমিকে 
আ্ুজলা, সুফল, শয্ুশ্টামল! করে রেখেছে । ভারতের অনস্তসঞ্চিত তপস্তা সম্পদকে 
বিবেকানন্দ নগাধিরাঞ্জ হিমালয়ের সঙ্গে তুলনা করেছেন । বিবেকানন্দের জীবনপ্রবাহকে 
গাঙ্গের় স্রোতের সঙ্গে তুলন! করা যেতে পারে। তাঁর জীবনের খাতে প্রবাহিত 
ভারতের অধ্যাত্মসাধনার দ্বারা আমাদের জাতীয় জীবনের নানা বিভাগের মরা-গাঙে 
প্লাবন এনেছে। 

উপনিষদের খধিদের বাণী বিশ্বের কাছে বহন করে নিয়ে যাওয়া! ও সেই বাণীকে 
ভারতের জাতীয় জীবনে প্রয়োগ করা-এই কাজকে বিবেকানন্দ তার জীবনব্রত বলে 
গ্রহণ করেছিলেন । পাশ্চাত্য শিক্ষাদীক্ষার প্রভাবে ধাদের মন অভিভূত ছিল, তারা 
বলতেন যে, আমাদের অবনতির মূলে রয়েছে -আমাদের ধর্ম। বিবেকানন্দ উপলব্ধি 
করেছিলেন যে, ত্রুটি আমাদের ধর্মের নয়; আমাদের ক্রটি হচ্ছে যে, ধর্মকে আমরা 
জাতীয় জীবনে প্রয়োগ করতে পারি নি। ৮1২51121092 15 50 ৪6120100016 
25 (119 20 01 012.011021 2)0110961010- 

জাতীয় জীবনে আধ্যাত্মিকতার প্রয়োগের কথা আমাদের মনে বিভীষিকার 
সঞ্চার করে। আমরা ইতিহাসে দেখি, যুগে যুগে প্রগতির পথে ধর্ম দেখ দিয়েছে 
প্রধান প্রতিৰন্ধকরূপে । যখনই একট। সমাজব্যৰস্থ। অবক্ষয়ের সম্মুখীন হয়েছে, তখনই 
ধর্মের সম্মোহনে লোকমানসকে মোহাচ্ছন্ন রেখে কায়েমী স্বার্থ নিঞ্জের জবর-দখল 
কায়েম রাখতে চেয়েছে । বিবেকানন্দ আধ্যত্মিকতাকে বাস্তব-জীবনে শ্রয়োগ করে ঠিক 
এর বিপরীত কাজটি করতে চেয়েছিলেন। তিনি বলেছেন যে, বেদাস্তের মূলমন্ত্র হুচ্ছে 
সাম্য। যা সাম্যের বিরোধী তারই বিরুদ্ধে বেদাস্তের অভিযান। সকল বৈষম্যের 
অবসান ঘটানোই বেদাস্তের লক্ষ্য । তিনি লগ্ডনে ভার "৬5৫91065 2200. 77511625, 


ভাষণে বলেছিলেন--*705 1058 ০01 70:1511555 15 61৩10810501 1707780 116৩. 
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বেদাস্তের অদৈহ্বাদকে তিনি তার জীবন-দর্শনরূপে গ্রহণ করেছিলেন । অদ্ৈত- 
বাদ আধ্যাত্মিক-জীনন ও এহিক-জীবন এ-ছুয়ের মধ্যে মিলন-সেতু রচন। করেছে। 
বেদান্ত গিরিগুহাবাঁদী তপস্থীর স্থষ্টি নয়, বেদান্ত প্রাচীন ভারতের রাজধিদের সাধনার 
অন্বতফল। গীতা বেদান্তের শ্রেষ্ঠ ভাষ্য, এবং গীতাতে বাস্তব জীবনে যোগশান্ত্রের 
প্রয়োগের কথাই বলা হয়েছে । গীতার বাণী যার কণ্ঠে ঘোষিত হয়েছিল, তিনি ছিলেন 
একাধারে শ্রেষ্ঠ গৃহী ও শ্রেষ্ঠ সন্ন্যাসী । বিবেকানন্দ কৈশোরে প্রতি রাত্রে ছুটি স্বপ্ন 
দেখতেন। একটি স্বপ্লে তিনি দেখতেন যে, তিনি রাজরাজেশ্বরের মত এরশ্বর্য, আধিপত্য, 
যশঃ ও কীতির অধীশ্বর। আর একটি স্বপ্নে তিনি দেখতেন যে, খধিদের মত কৌপীন 
পরিধান করে, ভিক্ষান্নে জীবনধারণ করে বৃক্ষতলে রাত্রিযাপন করছেন। এই ছুই স্বপ্সে 
তার অন্তরতম প্রকৃতির পরিচয় পাওয়। যায়। তার ছিল রাঁজধির প্রকৃতি ; গ্ীতাতে 
প্রাচীন ভারতের রাজধিদের যে যোগসাধনার কথা বল! হয়েছে, সেই পুরাতন যোগ- 
সাধনের কথ তিনি আমাদের নৃতন করে শুনিয়েছেন। ধর্মের প্রাণ জ্ঞানে নয়, 
আচরণে--তিনি এই বোধ আমাদের অন্তরে সঞ্চারিত করার প্রয়াস পেয়েছেন; 
“ [২৪115101019 5961 ৪ 10:8001091 50161106511 19 018.01106 2151, 8110 121101- 
15086 ৪916618145৮ তিনি আমাদের যে বাণী শুনিয়েছেন সেটি হচ্ছে_-19০0109] 
ড581702-এর বাণী। 
আমাদের জাতীয় জীবনের উল্লয়ন-সৌধ তিনি রচন। করতে চেয়েছিলেন আধ্যা- 
আ্বিকতার ভিত্তির উপর। সে সময় জাতীয় উন্নতিসাধনের জন্য দেশে যে সকল 
আন্দোলনের স্বত্রপাত হয়েছিল, তা তার মনে কোনে প্রত্যাশ। জাগায়নি। তিনি 
। বাংলার তরুণদের আমেরিকা থেকে যে বাণী পাঠিয়েছিলেন, তাত বলেছিলেন যে, যারা 
অপরকে ম্বাধীনত। দিতে প্রস্তুত নয়, তার! স্বাধীনতা পাওয়ার যোগ্য নয়। %51859 
ঘ্2100 [0151 (0 10916 51255,” তিনি নানা দেশের রাজনৈতিক দলকে ভাল- 
ভাবেই জানতেন। কি তাদের উপায়, সে সম্বন্ধে তার পরিষ্কার ধারণা ছিল। তাই 
তিনি সতর্কবাণী উচ্চারণ ক'রেছিলেন--“হে রাম, চম্‌কে যেও না, ভশওতায় ভুলো না। 
'***প্রাজনীতির নামে চোরের দল দেশের লোকের রক্ত চুষে খাচ্ছে, মোটা-তাজা 


ংলার জাগুতি ও বিবেকানন্দ ৫৯ 


হচ্ছে।” রাজনীতির ক্ষেত্রে মহৎ মান্থুষ থাকে কোণ-ঠাস। হ'য়ে, কর্তৃত্ব থাকে চক্রান্ত- 
কারীদের ছাতে। এই প্রসঙ্গেই তিনি তুলসীদাসের বিখ্যাতি উক্জি উদ্ধত করেছিলেন 
যে, রাজনীতির বাজারে কুলটার মূল্য আছে, কুলবধুর মূল্য নেই--“সতীকো। না মিলে 
ধোতি, কসবিন্‌ পেহনে খাস 1 পু 
কি রাষ্ত্রিক, কি আর্থিক, কি সামাজিন্, যে কোনো মুক্তি-আন্দোলনকে সার্থক 
করার জন্য চাই-_মনের মুক্তি। সার! জীবনের তিক্ত অভিজ্ঞতার ফলে মহাকবি মিপ্টন 
বুঝেছিলেন যে, মন যাদের দাসত্বের রঙ্জছুতে বন্ধ, ভাদের কেউ কোনে। রকমের যুক্তিই 
দিতে পারে না। *ড17০ ০০০1 0£110%7810 519%65 10181:5 ০000%810 [৩5 1” 
এই সত্য বিবেকানন্দ প্রথম যৌবনেই হ্াদয়ঙ্গম করেছিলেন। এ দেশের জনসাধারণের 
মন যুগ যুগ ধ'রে মোহাচ্ছন্স, মুচ্ছিত হ'য়ে রয়েছে, এই বেদনা সকল সময় তার মনে 
জেগে ছিল-_-021 7093569 11955 10601) 110001550 ৫0: 9555৮ তীর ৰাণীটি 
হচ্ছে -%1)61019101155 50817551555.” সম্মোহনের নাগপাশ থেকে মনকে মুক্তি 
দেওয়ার একটিমাত্র পথ, সে পথটি হচ্ছে শিক্ষার বিস্তার । লোকশিক্ষার আয়োজন 
করাই ছিল তার কাছে যুখ্য জাতীয় কর্তব্য, অন্য সব কিছুই গৌণ । দেশের সেবকদের 
প্রতি তার নির্ধেশটি হচ্ছে--০158176 01105 11856, [5611800০215 21060 ৪5ভাড 
025) ৪00 1585 006 991 (০0 [116 7,010.” শিক্ষার আলোকে যেদিন লোকমানস 
আলোকিত হবে, সেদিন লোকসাধারণ তাদের সকল সমস্যার সমাধান নিজেরাই করে 
নিবে। তিনি বলেছেন যে, এই হচ্ছে আধুনিক যুগের আদর্শ [৩ 257 91067 
0 (131089 15 (0 981917010 ০01 (10৩ 7১50116 1১৮ 6125 7501915. 
লোকশিক্ষার ষে আদর্শকে সামনে রেখে তিনি লোকশিক্ষাকেই আমাদের সকল 
জাতীয় সমস্ত। সমাধানের একমাত্র উপায় বলে মনে করতেন, ত্বার লোক।শক্ষার সেই 
আদর্শট আমান্দের জান! দরকার। ভিন্ন ভিন্ন যুগে ভিন্ন ভিন্ন ধরণের যজ্ঞ অন্ধু্িত 
হয়। তিনি বলেছেন যে, আধুনিক যুগটি হচ্ডে-দান-যজ্ঞের যুগ । শ্রোগ্রদান--বিস্তা- 
দান। বিদ্ভাদান যজ্ঞই শ্রেষ্ঠ বজ্ঞ। শ্রেষ্ঠ বিভা পরা বা অধ্যাত্ম-বিষ্তা, “অধ্যাত্মব্দ্ধা 
বিদ্ভানাম্‌।” বিষ্ঞাদান-যজ্ঞের প্রথম কাজটি হচ্ছে_পরাবিদ্াদান | তিনি বলেছেন-_ 
40820 005 112106 800 1165-01 006 ৬5৫৪019-60 ৩%17 ৫০০1: 8130 10055 7 
00৩ 81510105 0096 15 1010051055৪ 9০21, কিন্তু শুধু পরীবিস্তায়,সকল 
সমস্যার সমাধান হবে না। তার জন্য অপরাবিষ্ভাও অপরিহার্য । লোক-সাধারণ তাদের: 
সকল সমস্সার সমাধান করতে পারবে তখন, হখন লোকমানস আধ্যাত্বিক ও বৈষয়িক 


৬০ | দি্নি র 
উভভয়বিধ জ্ঞানে নুসমুদ্ধ হবে । ভার লোকশিক্ষার আদর্শ ট হচ্ছে-_দেশ-বিদেশের মহত্তম 
ভাবরাজিকে দীনতম মানুষের দ্বারে পৌছে দেওয়া । জ্ঞাতব্য খবর সরবরাহ কর। তার 
লক্ষ্য ছিল না, তার লক্ষ্য ছিল সংস্কৃতির আলোকে লোকমানসকে আলোকিত ঝর1। 
ভিনি বুদ্ধদেব ও চৈত্যদেবকে তার অন্তরের ব্বত-উৎসারিত প্রণতি নিবেদন করেছিলেন 
এইজস্ত যে, তার! ধর্মের কথ! লোক-সাধারণকে শুনিয়েছেন, লোক-সাধারণের ভাষায় । 
কিন্তু ভার ম্বভাবসিদ্ধ অকুতোভয়তা নিয়ে এ-কথাও বলেছিলেন যে, সভার লোক- 
সাধারণের জন্ত সংস্কৃত শিক্ষার ব্যবস্থ। না করায় তারা সংস্কৃতিলাভের শ্থবযোগ থেকে 
বঞ্চিত হয়েছে। স্ুমহত সাহিত্যের সঙ্গে অন্তরঙ্গ পরিচয় বাদ দিয় সংস্কৃতিলাভের 
উপায় নেই। জনসাধারণের জস্ সংস্কৃত শিক্ষার ব্যবস্থা কর! তার বিদ্যাঙ্জান যজ্ঞের 
অঙ্গ। দেশের দীনতম মানুষকে সংস্কৃতিমান্‌ ক'রে তোল। হচ্ছে ভার লোকশিক্ষার 
আদর্শ । 

লোকশিক্ষার এই আদর্শ কল্পনা-বিলাসীর অলস দিবাম্বপ্ন বলে মনে হতে পারে। 
স্বপ্না বস্তরনিরপেক্ষ, মনোহর হুতে তার বাধা নেই। স্বপ্নের লুচির ময়দা-ঠাসার জন্য 
অকৃপণহস্তে ময়ান ঢাল! যেতে পারে, তাতে গাঁটের পয়সার হিসেব রাখার কোনো 
প্রয়োজন হয় না। বিবেকানন্দের স্বপ্পের অকুতোভয়ত! অনন্থীকার্য। কিন্তু তার 
অকুতোভয়তা৷ শুধু স্বপ্নে নয়, তার প্রতিটি কথায়, প্রতিটি চিন্তায়, প্রতিটি কাজে । 
অকুতোভয়ত1 ভার জীবনের প্রাণবায়ু। তার স্বপ্ন অলস কল্পনাবিলাস নয়। এই স্বপ্ন 
ভার হাদয়ের উঞ্ঠতম শোৌণিতে লালিত। তার প্রতিটি শব্দে রয়েছে দৃপ্ত আত্মপ্রত্যয়, 
তার প্রতিটি ভাবন! আবেগে কম্পমান। তার প্রতিটি উক্তি “আগুনের পরশমণি ।* 
ফরাসী মনীষী রেল! তার প্রতিভা-দীপ্ত ভাষায় এ-কথা বলেছেন। এঁকাস্তিক 
আস্তরিকত। কার স্বপ্নের অন্তরে মন্ত্রের অষোঘশক্তি সঞ্চারিত করেছে । তিনি লোক- 
শিক্ষার যে স্বপ্ন দেখেছেন, সেই স্বপ্ণের প্রভাব সম্বন্ধে আমরা এক মনীষী ইংরেজ 
লেখকের ভাষা ব্যবহার করে বলতে পারি--“[€ 10965 0৪17 (11 16206: ০020 ০1 
1)1105616 2100 102য0100 10109611 10060 1106 1510109 11615 500] 91699 10 
50111 

তিনি ছিলেন কর্মযোগী। তার আসক্তি ছিল না, তাই তার ভয় ছিল না। 
"সর্ববস্ত ভয়ািতম্‌, বৈরাগ্যম্‌ এব অভয়» | সম্ভব-অসম্ভবের সীমারেখাবোধের ভীরুত। 
অলজঘনীয় বাধার বেড়। দিয়ে তার যাত্রাপথকে রুদ্ধ করে রাখেনি । সম্ভব-অসম্ভবের 
সীমারেখা! ম্বীকার না করে অকুতোভয় কণ্ধযোগীরা যুগে যুগে মানবসভ্যতাকে 


ংলার জাগৃতি'ও বিষেকানন্দ $$. 
অগ্রগতির পথে নিয়ে গেছেল। বিবেকানন্দ ছিলেন স্থুদুরের পিঝাসী, সুঢুরের খাত! 
ভিনি বলেছেন_-"6 15895 0150, 08০ প্রতচা ০৯ 56067 16 11] ৩5৩ 
আহ 006, 386. 11086 1052110।055 আ01 : 


এ 
ছি 


_ দেশের কাজের জন্ত তিনি একদল যুবক চেয়েছিলেন। তাদের প্রত্যেকের তিনটি 
জিনিস থাক! চাই। প্রথমটি হচ্ছে হাদয়, দ্বিতীয়টি হচ্ছে মনীষা, আর তৃতীয়টি হচ্ছে 
চর্িত্রবল। মানুষের ছুঃখে যাদের মন গলে না, তিনি তাঁদের মানুষ বলে গণা করতেন 
না। কোন মানুষ কত বড়, তা তিনি বিচার করতেন কার হ্াদয় কত বড় তাই দিয়ে। 
তিনি বলেছেন--”415 0৮৩ 2350. আা110০ ৫0 30% 656] £01 10010 2৮ 55৩] 110৩ 
0০171150920 ০2. 11] 105 2, 01111567755] 1115 30001)99 21207 5০00 11] 
7১৩ ৪ 73800119.” ভার মতে মন্তুত্যেতর জীবের সঙ্গে মান্ুষের পার্থকাটি হচ্ছে মনন- 
লীলতায়। “মননশীগ বলিয়াই না আমর! মন্ধুষ্য 1” “চিস্তাশীলতালোপের সঙ্গে সঙ্গে 

৮তমোগুণের প্রাহুভাব, জড়ত্বের আগমন |” সমাদয়ত] ও মননশীলতা বন্ধ্যা থেকে যায় 
চরিব্রবলের সঙ্গে সংযুক্ত না হলে। হৃদয় প্রেরণ। যোগায়, মনীষা পথ দেখায়, কিন্তু 
স্ষ্টির ক্ষমতা আসে চরিত্রবল থেকে। মানুষের যে সকল বড় কীর্তি সবই গ'ড়ে উঠেছে 
চরিক্রবলের স্তস্তের উপর ৷ হ্থাদয়, মনীব! ও চরিত্রবল, এই তিনটি জিনিস যাদের আছে, 
তার! প্রত্যেকেই অসাধ্যসাধন করতে পারবে । 


তরুণ দেশসেবকদের তিনি একটি আহ্বান শুনিয়েছিলেন। যে আহ্বান. তিনি 
আবিষ্কার করেছিলেন রাজযোগ, জ্ঞানযোগ, কণ্মীযোগ, ভক্তিযোগ এই সকল যোগশান্ত্র 
মন্থন করে; তার সমগ্র জীবন সেই আহ্বানের উত্তর। সে আহ্বানটি হচ্ছে _আত্ম- 
নিবেদনের পথে চলার আহ্বান। সকল যোগশান্ের মন্মবাণীটি হচ্ছে-_-'1967 ৪1085 
11 150. 1155 10: ০011578, . 6116 265 21 22015 080. (1190 2115৩. তারা 
“এবার ফিরাও মোরে” বলে মহাজীবনের দীক্ষা .নিলেন। অন্ুক্ষণ তাদের অন্তরে এই: 
বাদী অন্তররণিত হতে লাগল-_-“ওরে তুই ওঠ আজি, কার শঙ্খ উঠিয়াছে বাজি জাগাতে 
জগৎ-জলে |” . 


আমাদের জাতীয় জীবনে তার প্রভাব পরিমাপের কোনে প্রয়াস হয় লি। তর 
প্রভাব নব-জাগরণ আনে মি--আমাদের' জাতীয় জীবনে এসন কোনো বিভাগ নেই" 
সর্জন- ও স্থপি সমার্থবাচক 1 অক্টার আত্মবিসর্জনে স্যতির উতদ্তব। “০0৩ 0020518 
171715616 58011505 77177551£ 60. 25265 10015 0:10. বিবেকানন্দের 


৬২ দর্শন 


আত্মাহছুতির হোমানিশিখার স্পর্শ ধানের জীবনে নবজগ্ম এনেছিল, তাদের অনেকের নাছ 
বিশ্বজনের কাছে সুপরিচিত । যোগিশ্রেষ্ঠ শ্রীঅরবিন্দ, কণিশ্রেষ্ঠ নেতাজী সুভাষ, জোক 
মাতা নিবেদিতা, বাঘাযতীন প্রমুখ বাংলার ছ্ঃখত্রতী, মরণজয়ী বিপ্লবীর দল সকছেই 
বিবেকানন্দের মানস-সম্তান। সকলের ছুঃখকে তার! নিজের ছু:খ ব'লে মনে করেছিলেন 
এবং সকলের সেবায় তার! তাদের জীবন উৎসর্গ করেছিলেন । লোক-কল্যাণসাথনে 
উৎসর্গাকৃত তাদের মহিমান্বিত জীবন সম্বন্ধে আমর! ইংরেজ কবির অমর ভাষায় 
বলতে পারি-_ 
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মহাভারতে আশ্বমেধিক পর্বের শেষে আত্মদানের পুণ্যগ্রভাবের একটি অন্তত গল্প 
আছে। মহাভারতকার স্বয়ং এই গল্পটি সম্বন্ধে বলেছেন, “মহদ্‌ আশ্চর্য্যম্‌ উত্তমমূ।” 
পাগুবদের অশ্বমেধ যজ্ঞের মহাদানের যশোগান সকলের মুখে। এই যজ্ধে সকল 
প্রার্থীকে অভীষ্ট বস্ত. দান করা হয়েছে। আগন্তভকসকলকে অভিমত খান্ভ পানীয়ের 
দ্বারা আপ্যায়িত করা হয়েছে । স্ুুরামৈরেয় প্রভৃতি নান! জাতীয় মিরার সাগর রচিত 
হয়েছিল। যজ্ঞভূমির হুদগুলি ছিল সপিঃপন্ক, নদীগুলি ছিল রসাল! ( পায়স ) কর্ধমা। 
প্রদেয় ধনরত্ব অজভ্র ধারায় প্রবাহিত ছিল। এই যশোগীতমুখরিত যন্রচ্ছলে এক 
নীলচক্ষু নকুল উপস্থিত হল। তার মস্তকের ও দেহের এক পার্্ব কাঞ্চনময়। বজ্জরবে 
এই নকুল ঘোষণ| করল যে, পাগুবদের এই মহাহজ্ঞ কুর্ক্ষেত্রনিবাসী দানশীল উদ্ধবৃত্তি 
ব্রাঙ্মাণের শক্ত, প্রস্থদানের সঙ্গে তুলনীয় নয়। এই উগ্থবৃত্তি ব্রাক্ষণ এক ছত্ভিক্ষের সময় 

' সপরিবারে দিনের পর দিন অনশনে কার্টান। এক দিন এক প্রস্থ যব পেয়ে তার শক্ত, 
প্রস্তুত করে তাঁকে চার ভাগ করে তিনি, তার স্ত্রী, পুত্র ও পুত্রবধূ ভোজনে উদ্ভত 
হয়েছেন, এমন সময় এক ক্ষুধাত” অতিথি উপস্থিত হয়। ব্রাঙ্মণ তার ভাগের শক্ত, 
অভিথিকে ভোজনের জন্ত দেন। তাতে অতিথির ক্ষুধার নিবৃত্ভি না হওয়ায় স্তীর স্ত্রী, 
পুত্র ও পুঁজবধূ শক্ত,র নিক্জ নিজ ভাগ অতিথিকে দেন এবং তারা চার জনই অৰশনে 
মুত্যুবরণ করেন। এ অতিথির ভূক্তাবশিউ সলিলসিক্ক শক্ত,কগার.স্পর্শে সার, গুহবাসী 
. লালের শরীরের অর্ধাংশ কাঁঞ্চনময় হয়ে ওঠে-_*্চার্ধীং শরীরন্ত মমেদং কাঞ্চনীনকতম্‌।” 


বাংলার জাগৃতি্ত-বিবেকানন্দ গজ, 
দরিয: আজাণগাসিবারের: গানাদবের পুণ্যপ্রভাবের: এই রাহিমী পাগুদদেই খালার 
লন্কলকে শুনিয়ে নকুল বলেছিল যে, তার অর্থাগর়ীয়'কাঞ্চনযয় হওয়ার সা হয়ে কে সর্ব 
বিচরণ করে বেড়াচ্ছে সেই তপগ্যা-সম্পদের সন্ধানে নধর স্পর্শ ভার লবাঙগ রা ফনগর 
হয়ে উঠৰে। বিবেকানন্দের আত্মদানের পপা প্রভাবে বাদের জীবন পুণঃনয় হয়ে উঠেছিল 
ভার! আমাদের জাভীয় জীবনৈর একাংশকে আলোকময় করে তুলেছিলেন। আমাদের 
মনে সকল সময় এই প্রশ্ন জেগে থাকে-_কখন, কোখায়, কিভাবে; কোন তপন্যা সম্পদের 
পুণ্য প্রভাবে আমাদের জাতীয় জীবনের সর্বাঙ্গ আলোকময় হয়ে উঠবে? 


ইংল্ডের পিউরিট]ান মহাকবি মিপ্টন বলেছেন যে, এক শ্রেণীর সাহিত্য আছে 
য। বরেণ্যপুরুষদের হাদিররক্তে লিখা । জীবিতকালে তাদের মহত চরিত্রে অপরের 
চরিত্রের সুপ্ত মহত্ব জাগিয়ে তোলার যে ক্ষমতা ছিল, সেই ক্ষমতা তাদের এই সাহিত্যে 
অবিনশ্বর হয়ে থাকে। মানুষস্থপ্ির, জাতিস্থপ্টির, যে বীজ এই সাহিত্যের ভাগারে 
সঞ্চিত রয়েছে, তা যদি জাতীয় জীবনের রন্ধ্রে রন্ধ্রে বিকীর্ণ করে দেওয়া হয়, তা হলে 
দলে দলে তপন্বী মানুষ জন্মলাভ করবেন, যেমন রাপকথায় সাপের দাত ক্ষেতের সব 
জায়গায় ছড়িয়ে দিলে রণসা্জে সঙ্জিত সৈনিকের দল বেরিয়ে আসে । বিবেকানন্দ যে 
সাহিত্য আমাদের দিয়ে গেছেন, ত। এই-জাতীয় সাহিত্য । বিবেকানন্দের বাণী সম্বন্ধে. 
মনীধী রোল"? বলেছেন-_“[ 02000110001) 0175 981055 ০£ 1015 জ101081 
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বিবেকানন্দের মহৎ সাহিত্যের বাণী যদি দেশের প্রতিটি মানুষের কাছে আমরা বহন 


করে নিয়ে যেতে পারি, তা হলে আমাদের সমগ্র জাতীয় জীবন আলোকময় হয়ে 
উঠবে। 


মহৎ সাহিত্যকে রবীন্দ্রনাথ প্রাচীন আর্ধনের অগ্নিগৃহের সঙ্গে তুলনা! করেছেন। 
আর্যদের ঘরে ঘরে অগ্নিগৃহে যে গারৃপত্য অঞ্নি সকল সময় জালিয়ে রাখ! হত, যজ্ঞকালে 
সেই অগ্নি থেকে যজ্ধের আহবনীয় অগ্নি প্রজ্বালিত করা হত । ' দেশবাসীর চিন্তভবনে 
বিবেকানন্দের মহুৎ সাহিত্যের পুণ্য অগ্নি অনির্বাণ রাখা আমাদের অবস্ত পালনীয় 
জাতীয় কর্তব্য । আমাদের জাতীয়-জীবন উদ্নয়নযজ্ঞের আহুবনীয় অনি এই গার্পত্য 
অগ্নি থেকেই প্রজালিত হবে। 


. কোনে মহতী বাণীর যিনি বাহক, তার কাজের গুরুত্ব কতখানি সেই কথা বলে 
জীকৃষ গীতায় অর্ভ্তনের সঙ্গে ভার কথোপকথনের উপসংহার করেছেন। ভিনি বলেছেন 


৬৪ ' দনি+। 
বে রহ হাদীয় ধিনি বাহক, তিনি হচ্ছেন তায় প্রিয়তম, ভিনি হচ্ছেন ভার প্রিরযরধের 


মধো সর্ঘাঞীগণ্য আমরা যদি ধিবেকানলোয় বাণী বছনের কাজে আন্বনিয়োগ করি, তা 
হলে জাহাফের উপর তর এই আশীর্বাণী বধিত হযে-. 





ন চ.ভম্থাদ্‌ মুত্যু কঙ্গিম্ে প্রিয়তম; 
ভবিত ন চে তন্মাদ্‌ জন্য প্রিয়তরে। ভূবি॥ 


জ্ঞানযোগ 
অনাদি কুমার লাহিড়ী 


'জ্ঞানঘোগ" ম্বামী বিবেকানন্দের দার্শনিক মত ও দৃষ্টিভঙ্গী প্রকাশ । পরমার্থের 
জ্ঞানে একনিষ্ঠভাবে ঘুক্ত থাকাই হ'ল “জ্ঞান-যাগ' | 'জ্ঞানযোগ' শীর্ষক পুস্তকে স্বামীজী 
তার ম্বকীয় বিচার ও অনুভূতির দ্বার। লব্ধ পরমার্থ-তত্ব পরিবেশন কগরেছেন। অবশ্য 
সত্তার প্রতিপাগ্ধ মতবাদ সম্পূর্ণরূপে তার আবি্কিত নয়। সেক্ধপ দাবীও তিনি করেন 
নি। আধ্যাত্সিকতা ভারতবর্ধের এক গৌরবময় এতিহা। ম্বাভাবিকভাবেই স্বামীজী 
সেই এঁতিহ্যাবলে বলী ছিলেন। তবে প্রাচ্যের মনীষার সঙ্গে পাশ্চান্তের বিজ্ঞানের এক 
গঙ্জ।-যমুন। সঙ্গম ঘটিয়েছেন স্বামী বিবেকানন্দ । বলিষ্ঠ, নিভশক জীবনের নুদূরপ্রসারী 
অভিজ্ঞতা ও অন্গুভূতির সহায়তায় তিনি আত্ম-তত্বরূপ ভারতের শ্রেষ্ঠ রত্বকে বিশ্ববাসীর 
ভোগ্য প্রকৃষ্ট হ্যতিময় এক সামগশ্রীক্পপে বূপদান করেন। বন্ছু শতাব্দীব্যাগী ভারতীয় 
দার্শনিক চিন্তাধারার সবের্ধোৎকৃষ্ট ও পুর্ণ সস্তোষজনক ফল হ'ল বেদাস্ত-দর্শন। এই 
বেদান্ত-দর্শনের নানা সম্প্রদায় মাছে। রুচিভেদে ও মার্গভেদে বিভিন্ন বৈদাস্তিক 
আচার্য বিভিন্ন সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা ক'রেছেন ও তা'দের উপযোগিতা বর্ণন ক'রেছেন। 
তবে বেদাস্ত-সম্প্রদায় গুলির মধ্যে গৌড়পাদ শঙ্কর প্রতিষ্ঠিত কেবলাদ্বৈতবাদ ও রামাসুজ- 
প্রতিপার্দিত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নামক মতবাদ ও তৎসংস্লিষ্ট সম্প্রদায় ছ'টিই হ'ল সমধিক 
খযাত। শারীরক ভাস্ত ও শ্রীভাব্য হ'ল এই ছুই মতবাদ ও সম্প্রদায়ের ভিন্তিভূমি। 
ভাস্ত-প্রণেতা খবিদের অপরোক্ষ আন্ুভূতি, ভাতব্বব্যাখ্যাকান্ী ও সম্প্রদায় রক্ষাকারী 
পণ্ডিত ও গুরুগণের মধ্যে বিশেষভাবে লক্ষ্যাগোচর হয় না। সাধন-সিদ্ধি সকলের 
ভাঁগ্যে ঘটে না, আর তা? সকল আচার্্যের অভিপ্রেত ব্যাপারও নয়। ভারতের গুরুবাদ 
সম্প্রদায় রক্ষা করে বটে, কিন্ত ভাব-মন্দাকিনীর ক্রোতোবেগকে নিফলুষ ও বলঘৃপ্ত 
রাখতে অনেক সময়েই অপারগ হয়। ভাবের জোয়ারে ভাটাপড়ার অন্থখকর অবস্থায় 
সময়ে সময়ে এমন মহাপুরুষের ব1 দেবাবতারের আবির্ভাব ঘটে, যিনি প্রচলিত, ছকৃ- 
কাটা পথে না চ'লে হ্বীয় সত্যদৃষ্টির মহিমায় ভাব-মন্দাঁকিনীকে অর্থাৎ আধ্যাত্মিক 
তত্ববের ওজন্ছিনী ধারাকে সকল গ্লানি ও কালিম। থেকে মুক্ত ক'রে বিশ্বজনের কাছ্ছে তা 
৪৯ 
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সহজ-বোধ্য ও সহজ-গ্রাহ ক'রে তোলেন। আধুনিক কালে (উনবিংশ শতকে) আমর! 
এরূপ এক ঘুগাঁবতারের সন্ধান পেলাম ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণের মধ্যে । 

২ নানা গুঁথি-পত্রৎ পড়ার প্রয়োজন বোধ করেননি শ্রীরামকৃষ্ণদেব'। কিন্তু 
স্বাভাবিক ভাবেই তিনি ছিলেন জ্ঞান-মার্গের অস্ুসরণকারী । সহজ ভক্তি, স্রল 
বিশ্বাস, বিবেকের অনুশাসন ও কঠোর কচ্ছ,সাধনের মাধ্যমে তিনি বেদান্তের নিগুঢ়, 
চরম তত্বনকল করায়ত্ত ক'রেছিলেন। সত্যের সাক্ষাৎকারে ত্বার জীবন দেবোপম 
হ'য়েছিল। সেই বিশ্ব-বরেণ্য সার্থক গুরুর সার্থক, লোকাত্তর শিষ্য ছিলেন নরেক্রানাথ, 
যিনি উত্তর জীবনে স্বামী বিবেকানন্দ বা স্বামীজী নামে পরিচিত ছিলেন। যিনি আত্ম- 
রাট তিনিই ত' প্রকৃত প্রত ব৷ স্বামী; তিনিই প্রকৃত জ্ঞ/নী ও পথপ্রদর্শক । নানা 
বেদাস্ত-সম্প্রদায়ের যে সহঙ্, অভিজ্ঞতা-লন্ধ সমস্বয়-সৃত্র আবিষ্কার করেন ঠাকুর 
শ্রীরামকৃষ্ণ, সেই সমন্বয়-সত্রের অভিব্যক্তি স্বামীজীর বাণী ও জী"নীতে পাঁওয়। যায় । 
ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণ ছিলেন অদ্বৈতবাদের পরম ভক্ত। 'অদ্বৈতবাদকে জীচলে বেঁধে' 
সংসারে কর্তব্যকণ্ম সাধনের উপদেশ দিয়েছেন তিনি। নিবিকল্পক সমাধিতে তি 
ছিলেন সিদ্ধ। বিশ্ব-ব্রক্গাণ্ডের মূলীভূত সচ্চিদানন্দরূপ চৈতম্তের বা অদ্বৈত তত্বের তিনি 
ছিলেন সাক্ষাৎকারী সত্যত্রষ্ঠা খষি। কিন্তু বিশেষ লক্ষণীয় বিষয় হ'ল এই যে, ঠাকুর 
প্ীরামকৃষখ অস্বৈতবাদের প্রচারক হ'লেও কেবলাদ্বৈতবাদের অন্ধ ভক্ত ছিলেন না। 
সাকার মৃত্তি-উপাসনার প্রয়োজনীয়তা তিনি যেমন উপলব্ধি করেছিলেন, তেমনই 
আবার মহ্হাশক্কি, মহাকালী, মহামায়ার তিনি ধ্যান ও সাক্ষাৎকার ক'রেছিলেন। শুষ্ক 
জ্ঞানবিচারে তার বিশেষ আগ্রহ ছিল না। জ্ঞান-ভক্জি-কর্মের ভ্রিবেণী সঙ্গম ঘ'টেছিল 
শ্রীরামকৃষ্কদেবের জীবনে । বস্ততঃ, কেবলাছ্বৈতবাদ ও বিশিষ্টাছৈ তবাদকে তিনি বিরুদ্ধ 
বা বিপরীত মতবাদ হিসেবে গণ্য করেননি। অতি আধুনিককালে শ্রীরামকৃষ্ণের 
উপদিষ্ট মতবাদকে নয়া-বেদাস্ত মতবাদ ব'লে প্রচারের প্রয়াস লক্ষ্য করা যা'চ্ছে। 
. ঠাকুরের বাণী ও সত্যদৃষ্টি সনাতন সত্যকে সহজ ও সুম্দররূণে প্রকাশিত করে? তা' 
হয়ত” নতুন কোন নামে নামান্কিত হ'বার বা সম্পূর্ণরূপে বিচার-বিশ্লিষ্ট হ'বার অপেক্ষা 
করে না। ম্বকীয় অন্তুভূতিই ছিল ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে বড় কথা । সংক্গি্ 
সহজ ও মনোরম উদাহরপাবলীর সাহায্যে তিনি সভার জলন্ত বিশ্বাস ও অপরোগ্ষ 
“অন্তুতিকে শিশ্যগণের হৃদয়ে অন্ুপ্রবিষ্ট ক'রতেন। কিন্তু উপদেশের নামে তিনি কখনও 
 হিছািহীন অন্ধ সংস্কারাদিকে প্রশ্রয় দেন নি বা! তা'দের ভিত্তিতে তথাকথিত মতবাদে 
- সাচাঁবিত করেন নি। 





: জ্ঞানযোগ ৬ 
স্বামী বিবেকানন্দের রচনায় যেমন কেবলাইৈতবাদের এক নুস্পষ্ট ও বঙ্গিষ্ঠ 
প্রভাব লক্ষ্য কর! যায়, তেমনই আবার এক সরস, দয়ার্ড ও ভক্তিপুর্ণ চিন্তেরও প্রকাশ 
লক্ষ্য করা যায়। উপধুক্ত গুরুর উপযুক্ত শিষ্যের মতই স্বামীজী ত্কার মতগ্রচারে কোন 
বিশেষ সম্প্রদায়গত ভাস্তকেই একমাত্র অবলম্বন করেননি। সেই কারণে, “জ্ঞান- 
যোগে'র বিবৃতিতে ও প্রস্তাব-বিষ্তাসে আমরা! কেবলাদ্বৈতবাদের প্রকুষ্ট প্রভাব সক্ষ্য 
করি বটে, কিন্ত একই সঙ্গে আমর! নিছক সম্প্রদ্দায়গত অন্ধ অন্ুচিকীর্ধার অভাবও 
উপলদ্ধি করি। অবশ্য, একান্ত রক্ষণশীল কেবলাছৈতবাদী হয়ত ম্বামীজীর অইৈতবাদ- 
ব্যাখ্যার কঠোর সমালোচনাই করবেন, যেমন একাস্ত রক্ষণপন্থী বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী তার 
রচনায় বহু দোষ-ক্রুটি আবিষ্কার ক'রবেন। কিন্তু স্বকীয় অভিজ্ঞতা, বিচার ও অনুভূতির 
বলে স্বামীজী এক সত্য-সমন্বয়কারী মতবাদের রূপ দান করেন। তবে ঠাকুর শ্রীরাম- 
কৃষ্ণের লোকোত্তর শক্তির সম্যক্‌ পরিচয় আমর! ম্বামীজীর রচনায় লাভ করি না। 
গুরুগিরিতে সিদ্ধ ছিলেন শ্রীরামকৃঞ্দেব। অতি অল্প কথায়, সহজ ও পরিচিত দ্ৃষ্টাস্তে 
ইয়ে চরম তত্ব ও পূর্ণ জ্ঞানভাগ্ডার তিনি উপদেশ-ছলে অবারিত ক'রেছেন, দ্বামীজীর মত- 
প্রচারে ও উপদেশাবলীতে ঠিক সেরূপ সহজ ও এম্বরিক ভাব লক্ষ্য করা যায় না। 
শান্ত্র-বিশ্লেষণ, ইতিহাস-পুরাণ-উল্লেখ ও বিজ্ঞান-দর্শন-অনুসরণ স্যামীজীর মত প্রচারে 
লক্ষণীয় । জ্ঞান-বৈদঞ্ধোর এক ছট। স্বামী বিবেকানন্দের বাণীতে লক্ষযগোচর হয়। 
যদিও অনুভূতির তীব্রতা ও উদাহরণের আস্তরিকতা৷ সেখানেও দৃষ্টিগোচর হয়। তবে 
ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণের সকল কথাতেই দৈব দৃষ্টির, প্রগাঢ় অনুভূতির ও পূর্ণ বিজ্ঞতা'র 
পরিচয় পাওয়া যায়। যাই হোক্‌, পাশ্চাত্য দর্শন-বিজ্ঞানের ছাত্র হিসেৰে স্বামী 
বিবেকানন্দ বেদান্ত-প্রতিপাগ্ঠ যে অদৈত-তত্বের ব্যাখ্য। “জ্ঞানযোগে'র মাধ্যমে আমাদের 
উপহার দিয়েছেন, তা'র গুরুত্ব ও সৌকর্ষও বড় কম নয়। গুরুর আশীর্্বাদ-ধন্যু 
সত্যলন্ধ শিষ্তের পক্ষেই এরূপ স্বুললিত ও ভাব-গ্ভীর পুস্তক রচনা! বা মতবাদ-প্রচার 
সম্ভব। স্বকীয় সত্যান্থভৃতির আলোকে বিশ্বের দর্শন-বিজ্ঞানের রোমস্থন-সঙ্জাত এক 
মহামৃত স্বামীভ্জী আমাদের কাছে উপস্থাপিত ক'রেছেন। 
'জ্ভানযোগে' সন্গিবিষ্ট বিষয়ন্ুচী নিয়লিখিতরূপ ১-- 


সন্ন্যাসীর গীতি . অস্ৃতত্ব 
মায়! বহছে। এন্বনে 
মানুষের যথার্থ স্বরূপ (লগ্ন) সর্বধবস্ত্তে ব্রঙ্গাদর্শন 


এঁ (নিউইয়র্ক) অপরোক্ষান্থুত্ৃতি 
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মায়! ও ঈশ্বরধারণার ক্রমবিকাশ আত্মার মুক্তম্মতাব 

মায়া ও মুক্তি কর্মজীবনে বেদান্ত (প্রথম প্রন্ভাব) 
ব্রহ্ধ ও জগৎ এ (দ্বিতীয় প্রস্তাব) 
জগৎ (বহির্জগৎ) এ (তৃতীয় প্রস্তাব) 
জগৎ (ক্ষুদ্র ব্রহ্গাণড) এ (চতুর্থ প্রস্তাব) 


(জ্ঞানষোগ--উদ্বোধন কার্য্যালয়, কলিকাতা-৩ হইতে প্রকাশিত। সপ্তদশ 
সংস্ককরণ, ফাল্গুন, ১৩৬৪)। 

উল্লিখিত বিষয়স্ুুচী লক্ষ্য করলে এই কথাই স্পষ্ট প্রতীয়মান হয় যে, স্বামীজীর 
'ভ্তানযোগ' শ্রাঙ্কর বেদাস্তেরই এক ব্যাখ্যাগ্রন্থ ব! প্রকরণ-গ্রন্থ। কিন্তু পুশ্ভক-পাঠে 
এ'কথ হাদয়ঙ্গম হয় যে, 'জ্ঞানযোগ' নিছক কেবলাদ্বৈতবাদের ব্যাখ্যা বা সমর্থন নয়। 
শাঙ্করমতের চবিবত-্চ্র্বন করা হয়নি 'জ্ঞানযোগণ গ্রন্থে । এখানে আমর নোতুন ভাব, 
স্বর ও অনুভূতির পরিচয় পাই। স্বামীজীর মানর-গ্রীতি, একনিষ্ঠ ভক্তি ও পাশ্চাত্ত্য 
বিজ্ঞান-ইতিহাস-অন্কুশীলন, ত্বাকে নীরস কেবলাদ্বৈতবাদী ব। মায়াবাদী হ'তে বাধা 
দিয়েছে। এখানে প্রসঙ্গক্রমে বল! চলে যে, 'জ্ঞানযোগ' কথাটিকে ছ'টি অর্থে, ব্যাখ্যা 
করা যায় £-- (6১) আত্ম-তত্ব বা ষথার্থ জ্ঞানে যুক্ত থাকার উপদেশ । এই অর্থে 
'জ্ঞানযোগ' গীতোক্ত 'সাংখ্য-যোগ'-এর সহিত তুলনীয়। (২) জম্যক্‌ জ্ঞানের সহিত 
গচিত্ব-বৃত্তি-নিরোধ' রূপ “যোগ'-এর একভ্রীকরণ। এই ছুই অর্থের একই লক্ষ্য । 
উল্লেখযোগ্য বিষয় এই যে, এই লক্ষ্যের সহিত অহৈতুকী ভক্তি সমস্থিত নিক্ষাম কর্মের 
যোগও স্বামীঞ্জী 'জ্ঞানযোগে" উপদেশ দিয়েছেন । ভগবদগীতার ক্রম-সমুচ্চরবাদের কথা 
এখানে ম্মরণীয়। 

“মায়াবাদে'র বাখ্যায় হ্বাম:জী এক স্বকীয় দৃষ্টিভঙ্গী প্রকাশ ক'রেছেন। প্রাচীন 
বেদশাস্ত্র থেকে আধুনিক বেদাস্ত-দর্শন পর্য্যন্ত “মায় ধারণার ক্রম-বিকাশ স্বামীজী 
সুন্দরভাবে বর্ণনা করেছেন । প্রাচীন খঙ্েদে 'মায়া বলতে 'ইন্দ্রজাল' বোঝাতো। 
ক্রমে ক্রমে এ কথার অর্থ দাড়ালেো। 'অজ্ঞন' বা "সাংসারিক, দ্বন্্ময়, অনিত্য বিষয় ব 
অভিজ্ঞতার ধারা'। শাক্কর বেদান্তে “মায়? বলতে বোঝায় সত্যমিথ্য। সম্পস্ত সদসৎ 
খস্তনিচয় বা অভিজ্ঞতাবলী'। স্বামী বিবেকানন্দের “মায়াবাদে'র ব্যাখ্যায় আমরা 
কেবলান্বৈতৈর মত লক্ষ্য করি বটে, কিন্তু বেশ কিছু আধুনিক, বস্তনিষ্ঠ ভাবধারা'র ও 
পরিচয় পাই। লৌকিক দৃষ্টিভঙ্গী নিয়ে স্বামীজী দেখিয়েছেন যে, জাগতিক সকল 
আশা-আকাঙ্ধী, সম্মান-গৌরব ৪ যশঃ-কভির পরিণাম হ'ল মৃত্যু । জগৎ-সংসারের 


জানযোগ ৬৯ 
সকল কিছুই অনিত্য, নৈরাশ্ঠ-ব্যঞ্জক ও ছন্যমুখর | মহামতি শক্ষরাচার্ষ্যের মতৈ, 
সচ্চিদানন্াত্বরপ, নিগুঁণ ত্রদ্ষে জগত-অধ্যাস, রজ্জূতে সর্পদর্শনের হ্যায়ই মিথ্যা, 
বিভ্রান্তিকর ও আবরণ-বিক্ষেপধন্্ী। সংব্রক্ষকে আবুত ক'রে চঞ্চল, নানাবস্তর দর্শনই 
হ'ল মায়াময় জগৎ-দর্শন ৷ সর্প-রজ্ছু যেমন ত্রিকাল-নিবিগ্ধ বিষয়, ব্রন্ম-জগ€ ও সেরূপ 
ত্রিকাল-নিষিদ্ধ এক অনির্বাচ্য বিষয়; তাহাই মায়! । শাক্কর-বেদান্তের ভামভী-সম্প্রদায় 
মনে করেন, ভ্রম-প্রত্যক্ষই হচ্ছে মায়া, অজ্ঞান ও অজ্জানের বিষয় অভিন্ন, তাদাস্ব্যময়। 
কিন্ত বিবরণ-সম্প্রদায় বলেন, 'অজ্ঞান' ব! “মায়া হচ্ছে মিথ্য! বস্তর দর্শন । প্রথম মতে; 
“অজ্ঞান? বা “মায়” জগতের উপাদান কারণ; দ্বিতীয় মতে, তা৷ হ'ল জগতের নিমিত্ত 
ফারণ। ভুষ্ট মতেই অবস্থা 'মায়া' বা “অজ্ঞান হ'ল চৈতন্য-অধিষ্িত। “অজ্ঞান” বা “মায়া*র 
যে ব্যাখ্যা স্বামীজী 'জ্ঞানযোগে' উপস্থাপিত ক'রেছেন, তা*তে; উক্ত ছুই মতের কোনটিরই 
বিশেষ আভাষ পাওয়া যায় না । সাংসারিক অনিত্যতা, আশাহীনতা ও উৎকেন্দ্রিকতার 
কথাই হ্বামীজী তার মায়াবাদে তুলে ধরেছেন ; বিশ্বের সকল বস্ততে ব্রহ্ম-দর্শনই ছিল 
চম্যামীজীর উদ্দিষ্ট লক্ষ্য । বিশ্বকল্যাণে যিনি সহত্রবার জন্মগ্রহণেও পণ্চাৎপদ্‌ ছিলেন 
না, সেই মহান্‌ ব্যক্তি জগৎকে নিছক মায়া-মরীচিক! হিসাবে গণ্য ক'রতে পারবেন না। 
অবশ্য, কেবলাদৈতবাদীর মতোই স্বামীজী বিশ্বাস ক'রতেন ধে, ব্রহ্ম হলেন অস্তরস্থিত, 
সচ্চিদানন্দম্বরূপ । তবে, প্রকৃতপক্ষে তিনি চৈতন্যমাত্র, আনন্দমাত্র সত্তাকে বরণ করা 
থেকে সচ্চিদানন্দময় শিবকে অধিক বরণীয় বলে মনে করতেন । গুরুকপাবলে তিনি 
বিশ্বব্যাগী এক সজীব আনন্দময় সত্তার প্রত্যক্ষজ্ঞান লাভ ক'রেছিলেন। নিধিকল্পক 
সমাধির প্রতি স্বামীজীর অততুযুগ্র আগ্রহ থাক সত্বেও সমষ্টি মুক্তি বা জনকল্যাণের 
আদর্শকেই গুরু আদেশে স্বামীজীকে বহন ক'রে নিতে হয়েছিল। 'বিশাল বট বৃক্ষের 
মতই তিনি সকলকে আঙ্জয়দানে নিমগ্ন-চিত্ত ছিলেন। 

সংসার-গতির নামই স্বামীজীর মতে 'মায়াঃ। জাগতিক মাম্বধষ অন্ধভাবে 
জুখান্েধী হয়; সে মনে করে জ্ঞান-বিজ্ঞান চচার ফলে, বাসনা-কামনার চরিতার্থত। 
ঘটিয়ে হুঃখের ভার লাঘব হবে ও সুখের মাত্রা বাড়বে । কিন্তু সুখ অনুভবের ক্ষমত। 
ও সামগ্রী মাস্ুষের বত বাড়ে, হ্ঃখানু ভবের তীব্রতা ও উপকরণও তেষনই বাড় তে থাকে। 
বাহন প্রবৃত্তির, আশা-আকাঙ্ার হুষ্ট চক্রে পড়লে মান্ুঘের রেহাই থাকে ন!। সেইকারণে 
মায়া-মুক্তির জন্য মান্ুযকে--এ হৃষ্ট চক্রের, প্রকৃতি-্শক্তির অবসান ঘটাতে হবে। 
আত্মন্থিত অকাঁম, অব্রণ, আনন্দময় ঈশ্বরকে জাগরিত ক'রলেই মানুষ তার শাশ্বত 
অথিষ্টের, সনাতন সত্যের, পরমানন্ন ব্রদ্ষের সন্ধান পায়। '“নায়া'কে ব্যক্তি-জ্ঞানের 


ণ+ রা ঘ্শনি 
উপর নির্ভরশীল: এক 'আপেক্ষিক সদসৎ সন্ত! বলায় যেমন তাকে পরমার্থের দৃষ্টিতে 
'মিথ্যা' বল! চলে, আবার তেমনই তাকে উচ্চভ্তরের জ্ঞানের অপেক্ষায় মূল্যহীন ও বলা 
চলে। ব্যক্তি-জ্ঞানের কারণও উপজীব্যকে সম্পুণ মিথ্যা বলা চলেন! $ কেনন। ভ্বগৎ- 
বিষয়ক ব্যক্তিসকলের জ্ঞানের মধ্যে এক আস্তর্যক্তিক সাধর্ম্য লক্ষ্য কর৷ যায়। উপনিষদে 
ব্রত্মের যে চারিপাদের বর্ণনা আছে, তাতে বোধ হয় এই বিশ্ব-ত্রদ্ষাণ্ডের সকল কিছুই ব্রহ্ম 
বটে, তবে সেই ব্রঙ্ষের নিগুঢ় অন্তরস্থল ব! নিত্য চিদানন্দময় সত্তা আছে যেটি তুলনায় 
ব্রত্মের অপরাপর বাহ ব্বরূপ থেকে উৎকৃষ্ট, উজ্জ্বল ও আদরনীয়। বৈদিক চিস্তাধারায় 
ঈশ্বরধারণার এক ক্রমবিকাশ দেখ! যায়। ' এই ক্রমবিকাশের প্রথম পর্ধযায়ে বনু দেব- 
দেবীর (7201515515:0-এর ) ধারণ। আর্ধ্যদের মধ্যে প্রচলিত ছিল। ক্রমে ক্রমে 
“সামগ্িক একেশ্বরবাদ' (17500612615 ), “পুর্ণ একেশ্বরবাদ' (€ 11010061851510 ), 
“সগুণ ত্রচ্ষবাদ (0০20:60 40901001529 ) ও “নগুণ ব্রহ্মবাদ' (05050 
4১090110520 ) আত্ম প্রকাশ করে। উপনিষদৃগুলিতে “নিগুণ ব্রহ্মবাদ” ও “সগুণ 
ব্রহ্মাবাদ'--এই ছুইটিই একব্রভাবে মিত্রিত ও প্রচারিত দেখ! যাঁয়। স্থামীক্রীর মতবাদে 
'ঈশবর” ধারণার বিলুপ্তি দেখা যায় না। অস্তরস্থিত ঈশ্বরকেই স্বামীজী বিশ্বের মূল সত্ত। 
বা ব্রহ্মরূপে উপলন্ধি ক'রেছেন। সেই ত্রচ্মকেই আবার তিনি সর্ধবজীবের আস্তর সন্ত 
হিসাবে পুজনীয় বা শ্রদ্ধেয় বলে বণিত ক'রেছেন। অতএব, শঙ্করাচার্য-প্রতিষ্টিত নিগুণ 
ব্রচ্মবাদে শ্বামী বিবেকানন্দের পুরোপুরি আত্ম-নিবেদনের পরিচয় পাওয়া যায়না । 
“মানুষের যথার্থ স্বরূপ' অধ্যায়ে ক্বামীজী বলিতেছেন, “যদি জগতে নরনারীগণের 
লক্ষ ভাগের এক ভাগও শুদ্ধ চুপ করিয়া বসিয়া খানিকক্ষণের জন্যও বলেন-_“তোমর। 
সকলেই ঈশ্বর ; হে মানবগণ, হে পশুগণ, হে সর্বপ্রকার জীবিত প্রাণী, তোমরা সকলেই 
এক জীবন্ত ঈশ্বরের প্রকাশ,” তাহ। হইলে অর্থ ঘণ্টার মধ্যেই সমুদয় জগৎ পরিবর্তিত 
হইয়া ঘাইবে। তখন চতুদ্দিকে ঘৃণার বীজ প্রক্ষেপ না৷ করিয়া, ঈর্বা৷ ও অসং চিন্তার 
প্রবাহ প্রক্ষেপ ন করিয়া, সকল দেশের লোকেই চিন্তা করিবে-_-সবই তিনি। হযাহ। 
কিছু দেখিতেছ ব৷ অস্কৃভব করিতেছ, সবই তিনি। তোমার মধ্যে অগুভ ন! থাকিলে, 
তুমি অশুভ দেখিবে কিকপূপে ? তোমার মধ্যে চোর না থাকিলে তুমি কেমন করিয়া 
চোর দ্েেখিবে 1? তুমি নিজে খুনী না হইলে, খুনী দেখিবে কিন্ূপে? সাধু হও, তাহা 
হইলে অসাধু ভাব তোমার পক্ষে একেবারে চলিয়া ঘাইবে। এইরূপে সমুদয় জগৎ 
পরিষতিত হইয়া! যাইবে । ইছাই সমাজের মহৎ লাভ। মানুষের পক্ষে ইহ! সহৎ 
লাভ। এই সকল ভাব ভারতে প্রাচীনকালে অনেক মহাত্মা আবিষ্কার ও কার্যে পরিণত 


র জ্ঞানযোগ । ১. 
করিয়াছিলেন। কিন্তু আচার্য্যগণের লন্কীর্ণত। এবং দেশের পরাধীনত। প্রভৃতি নানীবিধ 
কারণে এই সকল চিন্তা চতুদ্ছিকে প্রচার হইতে পায় নাই। তাহা না হইলেও এগুলি 
খুব মহত সত্য, যেখানেই এগুলি তাহাদের প্রভাব বিস্তার করিতে পারিয়াছে সেইখানেই 
মাঙ্ছব দেবভাবাপক্ন- হইতেছে।” (পৃষ্ঠা:-_১,১-%২ £ জ্ঞানযোগ)। কহিগুরু রবীন্রর- 
নাথের “মানুষের ধর্ম নামক প্রবন্ধ এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়। “মায়! ও মুক্তি' নামক 
অধ্যায়ে ক্বামী বিবেকানন্প বলেন, এই মুদ্ধি বরাবরই তোমায় স্বরূপ ছিল এবং মায়া 
তোমাকে কখনই আক্রমণ করে নাই। এই প্রকৃতি কখনই তোমার উপর শক্তি বিস্তার 
করিতে সমর্থ ছিল না। বালককে ভয় দেখাইলে যেরাপ হয়; সেইরূপ তুমিও সপ্ন 
দেখিতেছিলে যে, প্রকৃতি তোমাকে নাচাইতেছেন, আর উহা হইতে মুক্ত হশুয়াই 
তোমার লক্ষ্য। শুধু ইহ! বুদ্ধিপূর্ববক জানা নহে, প্রত্যক্ষ করা, অপরোক্ষ করা -__ 
আমর! এই জগতকে যতদূর স্পষ্টভাবে দেখিতেছি তদপেক্ষা স্পষ্ট চাবে উহ উপলব্ধি 
করা । তখনই আমরা মুক্ত হইর, তখনই সকল গোলমাল চুকিয়া ধাইবে, তখনই 
হৃদয়ের চঞ্চলতা সকল স্থির হইয়া যাইবে, তখনই সমুদয় বক্তা সরল হুইয়। যাইবে, 
তখনই এই বহুত্ব-ভ্রাস্তি চলিয়! যাইবে, তখনই এই প্রকৃতি _এই মায়া এখানকার মত 
ভয়ানক অবসাদকর স্বপ্র না হইয়া অতি স্থন্দররূপে প্রতিভাত হইবে, আর এই জগৎ 
এখন যেমন কারাগার বলিয়া প্রতীয়মান হইতেছে, তাহা না হহইয়! ক্রীড়াক্ষেত্রন্বরূপ 
প্রতিভাত হইবে, তখন বিপদ বিশৃঙ্খলা, এমন কি আমর! যে সকল হস্ত্রণা ভোগ করি, 
তাহারাও ব্রহ্মভাবে পরিণত হইবে--তাহারা তখন তাহাদের প্রকৃত স্বরূপে প্রতিভাত 
হইবে, সকল বস্তুর পশ্চাতে, সকল সারসত্তান্বরূপ তিনিই ধাড়াইয়। রহিয়াছেন দেখা 
যাইবে, আর বুঝিতে পার! যাইবে যে তিনিই আমার প্রকৃত অন্তরাত্মম্বরাপ।” 
(পৃঃ--১৪৪-৫ £ জ্ঞানযোগ)। 

'্রচ্ম ও জগৎ, নামক অধ্যায়ে স্বামী বিবেকানন্দ দেখাতে চেয়েছেন যে, দেশ- 
কাল-নিমিত্তের মাধ্যমে নিগুণ ব্রহ্ম জগৎ-প্রপঞ্চরূপে প্রতিভাত ছন । ব্রদ্দের ব্বব্যরূপে 
দেশ-কাল, কার্ষ্য-কারণ ব। গতি-শক্তি ইত্যার্দি কিছুই নেই। কিন্ত জাগতিক অভিজ্ঞতার 
আলোকে খণ্ড ও সাস্তবূপে ব্রদ্মের জগৎরূপ প্রকটিত হয়। ম্যামীজীর এইরপ ব্রজ্ম- 
ঘটিত জগতরূপের ব্যাখ্যায় আমর! অধ্বৈতবাদের পরিচয় পাই বটে, কিন্তু শস্কর-উক্ত 
কেবলাছৈতবাদ অপেক্ষ। উপনিষদ্‌-প্রচারিত ব্রহ্ম-ঘটিত জগশুবিবর্তনের ব্যাখ্যাই অধিক 
লক্ষ্য করি। স্বামীজী-গ্রদত্ত জগৎ-ব্যাখ্য! একাধায়ে মায়াবাদ ও 'তজ্জলান্ঃবাদের 
সমর সাধন করে। এই কারণেই অনেক বোস্ত-বিদ্‌ ভাধিক এরপ ব্যাখ্যার দোষ-জডি 


ণং | ধর্খন _. 


অন্বেষণে সচেষ্ট হবেন। কিন্তু অপরোক্ষ অস্ুভূতির বলে জগত-সংসায়ের অনিতা, 
মোছময় রূপের সঙ্গে ব্রন্মের বা জগৎ-অবিষ্ঠানের নিত্য ও নিগুণ ভ্ববূপের সঙ্গতি রক্ষা! 
করা চলে। একই অধ্যায়ের সমাপ্তিতে ত্বামীজী যে নিম্নোচ্ছ ত কথাগুলি বলেন; তা'তে 
তা'র বেদাস্তের সম্প্রদায়-নিরপেক্ষ মতবাদেরই পরিচয় পাই £--"এখন আবঞ্ঠক--- 
উচচতম জ্ঞানের সহিত উচ্চতম হাদয়, অনস্ত জ্ঞানের সহিত অনন্ত প্রেমের যোগ । 
ন্ৃতরাং বেদান্তবাদী বলেন, সেই অনস্ত সত্তার সহিত একীভূত হওয়াই একমাত্র বর্ণ; 
আর তিনি ভগবানের গুগ কেবল এই কয়েকটি বলেন- অনন্ত সত্তা, অনস্ত জ্ঞান ও 
অনন্ত আনন্দ; আর তিমি বলেন, এই তিনই এক। জ্ঞান ও আনন্দ ব্যতীত সত্তা 
কখন থাকিতে পারে না" জ্ঞানও আনন্দ বা প্রেম ব্যতীত এবং আনন্দও কখন জ্ঞান 
ব্যতীত থাকিতে পারে না। আমরা চাই এই সন্মিলন--এই অনম্ত সন্ধা, জ্ঞান ও 
আনন্দের চরমোন্নতি--একদেশী উন্নতি নহে । আমরা চাই--সকল বিষয়ের সমভাবে 
উন্নতি । বুদ্ধদেবের ন্যায় মহান্‌ হাদয়ের সহিত মহা জ্ঞানের যোগ হওয়া সম্ভব । আশা 
করি, আমরা সকলেই সেই এক লক্ষ্যে পৌছিতে প্রাণপণে চেষ্টা করিব।” (পুষ্ঠ1-১৭১ £. 
জ্ঞানযোগ)। “অম্বতত্ব' নামক অধ্যায়ের সমান্তিতেও স্বামীজীর এই বিশ্ব-দৃত্টির, বিশ্ব- 
সৌভ্রাত্র্যের পরিচয় পাওয়া যায় £-_-*নির্ধ্বোধেরাই উপদেশ দিয়া খাকে--তোমর। 
পাপী, অতএব এক কোণে বসিয়া হহুতাশ করো । এরূপ উপদেশদাতৃগণের এরূপ 
উপদেশদানে নির্দ্ধিতা ও ছুষ্টামিই প্রকাশ পায়। তোমরা সকলেই ঈশ্বর । ঈশ্বর না 
দেখিয়া মানুষ দেখিতে । অতএব যদি তোমরা সাহসী হও, তবে এই বিশ্বাসের উপর 
দণ্ডায়মান হইয়া সমুদয় জীবনকে এ হ্াচে গঠন কর। বর্দি কোন ব্যক্কি তোমার গল! 
কাটিতে আসে, তাহাকে 'না” বলিও না, কারণ তৃমি নিজেই নিজের গল! কাটিতেছ। 
কোন গরাব লোকের কিছু উপকার যদি কর, তাহ! হইলে বিন্বমাত্র অহস্কৃত হইও না। 
উহা তোমার পক্ষে উপাসনামাত্র ; উহাতে অহঙ্কারের বিষয় কিছুই নাই। সমুদয় 
জগত্ট কি তুমি নও1 এমন কোথায় কি জিনিস আছে, যাহা তৃমি নও? তুমি 
জগতের আত্মা। তুমিই সূর্য্য, চন্দ্র, তারা । সমুদয় জগংই তুমি । কাহাকে ঘৃণা 
করিবে বা কাহার সহিত হ্বন্থ করিবে? অতএব জানিয়। রাখ, তিনিই ভুমি--আর 
সমুদয় জীবন এ ছাচে গঠন কর। যে ব্যক্তি এই তত্ব জ্ঞাত হইয়া তাহার সমুদয় : 
জীবন এই ভাবে গঠন করে, সে আর কখনও অন্ধকারে ভ্রমণ করিবে না” । 
পৃষ্ঠা১-২৩১-৩২ £.আারযোগ)। 'বহদ্ধে একদ্' নামক অধ্যায়ে রীচূনীঃ 
হবা্াবিক এক্যের প্রতি ল্গীব, সরস যাত্রার কথা ল্মরগ করিয়েছেন : শপ্রত্যেক 





জ্ঞানযোগ খ্৬ 
ব্যক্তিই যেন এক একটি বুদ্ধদ, আর বিভিন্ন জাতি যেন কতকগুলি বৃহ দ-সমহ্িতবরূপ। 
ক্রমশঃ জাতিতে জাতিতে সম্মিলন হইতেছে--আমার নিশ্চয় ধারণা, এমন একদিন 
আসিবে, যখন জাতি বলিয়া কোন বস্তু থাকিবে না--জাতিতে জাতিতে প্রভেদ চলিয়া 
যাইবে। আমরা ইচ্ছা করি বা না করি, আমর! যে একদ্বের দিকে অগ্রসর হইতে 
চলিয়াছি তা! একদিন না একদিন প্রকাশিত হইবেই হইবে। বাস্তবিক আমাদের 
সকলের মধ্যে ভ্রাতৃসম্বন্ধ ম্বাভাবিক--কিন্ত আমরা এক্ষণে সকলে পৃথক্‌ হইয়া 
পড়িয়াছি। এমন সময় অবশ্য আসিবে যখন এই সকল বিভিন্ন ভাব এক্স মিলিত 
হইবে-- প্রত্যেক ব্যক্তিই বৈজ্ঞানিক বিষয়ে যেমন, আধ্যাত্মিক বিষয়েও তেমনি কাজের 
লোক হইবে-_তখন সেই একত্ব, সেই সম্মিলন জগতে ব্যক্ত হইবে। তখন সমুদয় 
জগৎ জীবন্মুক্ত হইবে । আমাদের ঈর্ধ্যা, দ্বণা, সম্মিলন ও বিরোধের মধ্য দিয় আমরা 
সেই একদিকে চলিতেছি। একটি প্রবল নদী সমুদ্রের দিকে চলিতেছে । ক্ষুদ্র কষুত্র 
কাগজের টুক্‌রা, খড়কুট। প্রভৃতি উহাতে ভামিতেছে। উহার! এদিকে ওদিকে যাইবার 
৯ চেষ্টা করিতে পারে, কিন্তু অবশেষে তাহার্দিগকে অবশ্যই সমুদ্রে যাইতে হইবে । এইরূপ 
তুমি, আমি, এমনকি সমুদয় প্রকৃতিই ক্ষুত্র ক্ষুদ্র কাগজের টুক্রার গ্যায় সেই অনস্ত 
পূর্ণতার সাগর ঈশ্বরের দিকে অগ্রসর হইতেছে-__আমরাও এদিক ওদিক যাইবার জন্য 
চেষ্টা করিতে পারি, কিন্তু অবশেষে আমরাও সেই জীবন ও আনন্দের অনন্ত সমুদ্রে 
পন্ছছিব।” (পৃষ্ঠাঃ--৭৫৬-৫৭ £ জ্ঞানযোগ)। “সর্ধ্ব বস্তুতে ব্রহ্মদর্শন? অধ্যায়ের এক 
স্থানে স্বামী বিবেকানন্দ সর্বত্র ঈশ্বর-দর্শনের কথা বলিয়াছেন £ “বেদাস্ত বলেন, এইরূপ 
ভাব আশ্রয় করিলেই আমর! ঠিক ঠিক কার্য করিতে সক্ষম হুইব। বেদাস্ত আমাদিগকে 
কার্য করিতে নিষেধ করেন না, তবে ইহাঁও বলেন যে, প্রথমে সংসার ত্যাগ করিতে 
হইবে, এই আপাতপ্রতীয়মান মায়ার জগৎ ত্যাগ করিতে হইবে। এই ত্যাগের অর্থ 
কি? পূর্বে বলা হইয়াছে, ত্যাগের প্রকৃত তাৎপর্য্য__সর্ববত্র ঈশ্বরদর্শন। সর্বত্র 
ঈশ্বরবুদ্ধি করিতে পারিলেই প্রকৃতপক্ষে কার্ধ্য করিতে সক্ষম হইবে ।********"এই জগতে 
দীর্ঘকাল আনন্দে পূর্ণ হইয়। কা্ধ্য করিয়া জীবনসম্তোগ করিবার ইচ্ছা কর। এইরূপে 
কার্ধা করিলে তূমি প্রকৃত পথ পাইবে। ইহা ব্যতীত অস্ত কোন পথ নাই। যেব্যক্তি 
সত্য ন! জানিয়! নির্ব্রবোধেয স্তায় সংসারের বিলাস*বিভ্রমে নিমগ্ন হয়, বুঝিতে হইবে সে 
প্রকৃত পথ পায় নাই, তাহার প। পিছলাইয়া গিয়াছে। অপরদিকে যে ব্যক্তি জগৎকে 
অভিসম্পাত করিয়া বনে গিয়া নিজের শরীরকে কষ্ট দিতে থাকে, ধীয়ে ধীরে শুকাইয়! 
আপনাকে মারিয়া ফেলে, নিজের হ্বদয় একটি শুষ্ধ মরুভূমি করিয়া ফেলে, নিজের সকল 


হইলে ইহ! কোন স্বকীয় অন্তনিহিত গুণ (26:7:08109] ৪:10) হইতে পারে ন1। 
দার্শনিক রস্‌ এই মতবাদ নিম্নলিখিত যুক্তিতে খণ্ডন করিয়াছেন । 

রসের মতে আময়া যখনই বলিয়া থাকি 'ভাল' হইল সমন্বন্চক বস্ত, ভখনই 
ইহাকে তিন ভাগে ব্যাখ্যা! করা যাইতে পারে। (১) ভালগর উৎস (5০8:০5 ০£ 
£০০৫659) কতকগুলি উপাদান ও ভাল বস্তর সংস্পর্শের মধ্যে বর্তমান। অথব৷ 
€২) 'ভাল' হইল বস্তর মধ্যে নিহিত কতকগুলি আংশিক উপাদ্দানের সহিত উহার অন্যান্য 
উপাদানের সংমিশ্রণ । অথবা (৩) “ভাল? হইল একটি “সম্পর্ক” যাহ] “ভাল' এবং ইহার 
উপাদানকে অন্ত কোন বস্র সহিত যোজন করে। 

উপযুক্ত ব্যাখ্যাগুলি প্রমাণ করিয়া দেয় যে, 'ভাল' বা “ভালত্' বলিতে কোন 
বিষয়গত (0015061%), স্থায়ী (95210906116) এবং একক (০০) এমন কোন মৌলিক 
(9£127791) বন্ত্ব কিছুই নাই--ইহা স্থান, ব্যক্তি ও সময়ের অপেক্ষাধীন 
(০0201010150. 05 01209, [1215 200 11201510091) | কিন্তু ইহা! হইতে পারে ন|। 
কারণ কোন বভ্ত সম্বন্ধে বিবিধ মতবাদ দেওয়া সম্ভবপর হইলেও বস্তুটি একই 
সময়ে বিভিন্নরূপ পরিগ্রহ করিতে পারে না। মানুষ নামক জীবকে আমর! 
নানা নামে ডাকিতে পারি, কিন্ত আমাদের ডাকার উপর মানুষের অস্তিত্ব এবং 
গুণাগুণ নির্ভর করে না। মানুষ যাহ! তাহাই থাকিবে। সেইরূপ 'ভালত্ব' বা “ভাল? 
একটি মৌলিক স্থায়ী কোন কিছু যাহার কোন প্রকারভেদ হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ 
«সংযোগকারী বস্তু ভাল হইতে পারে। কিন্তু আমাদের জিজ্ঞান্য 'ভাল'র প্রকৃতি বা 
সংজ্ঞা ; কোন বস্তর গুণাগুণ নহে। তৃতীয়ত, "ভাল'কে পেরি (০55)-র দ্বিতীয় ব্যাখ্যার 
সৃত্রাবলী নিয়া বিচার করিলে ইহাকে এমন একটি সরল গুণ (51715 ৪6৮1586) 
বোঝায় যাহ। 'ভালত্ব' নামক উপাদান হইতে শুধু মাল পৃথক (1165:5701) নহে, উহা 
একটি বিপরীত (০10095116) ধর্ম বা গুণও বটে। এ ধর্মের ৫09110) জন্যই কোন বস্তু 
ভাল হইয়া থাকে ধেদিও উহার মধ্যে 'ভালত্ব' (£০০৫:0599) নামক উপাদানটি কণ্তমান 
রহিয়াছে)। এই "গুণ বা! “ভাল' হইল পরিপামাত্িত (০0:25600511639] ৪৮2280) | 
রস্‌ এই স্থলে প্রতিবাদ করিলেন। কারণ যদি “ভাল'কে একটি পৃথকতর সরল গুণ 
হিসাবে ব্যাখ্যা কর! যায়, তাহা হইলে মান্থুষ যখনই কোন জটিল প্রশ্নের সছৃত্তর দিতে 
অক্ষম ছইবে, তখনই সে বলিবে যে, তাহার সম্মুখে উপস্থাপিত প্রশ্বের বস্তটি হইল একটি 
অবর্ণনীয় গুণ; স্ৃতরাং ইহার কোনরূপ ব্যাখ্যা সম্ভব নহে। এই বাস্তব অন্ুবিধ! ছাড়াও 
এই মতবাদের অন্য দৌষ রহিয়াছে । ধরা যাউক্‌, "ভাল? হইল একটি সরল, অবর্ণনীয় গুণ 


$. 
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যাহা “ভালত্ব' হইতে পৃথকৃ। বদি ইহা গৃহীত হয়, তাহা হইলে আরেকটি প্রন 
জাগিয়! ওঠে | এই প্রশ্তটি হইল $ এ গুণের সহিত 'ভালত্ব'র কী সম্পর্ক, এবং 
হদি ইহাদের মধ্যে কোন সম্পর্ক থাকে, তবে তাহ! কি মাতআধীন এ €০ 
৫621৪)? অধ্যাপক পেরি নিরুত্তর। 

'ভাল' যে সম্পর্যোজনাকারী বস্তু (51811072121 0:00৩1:0) নগ্ছ তাহ 
প্রমাণ করিয়া রস্‌ মনভ্তত্বমূলক মতবাদ (095০1101021091 ₹?৪৮)-এর সমালোচন। 
করিলেন। এই মতবাদের সমর্থকের! বলিয়াছেন যে, কোন বস্তু “্ভাল' *লিতে এই- 
বোঝায় যে এ বস্তর প্রতি আমাদের বিশেষ কোন অস্ৃভূতি (551308) আছে; অথবা 
তখনই একটা বস্ত ভাল হইতে পারে, যখন সেই বস্তুকে আমর! ভাল বলিয়া মনে করিয়া 
থাকি, অর্থাৎ এক কথায়, বস্তর ভালত্ব আমাদের অন্ভূতি বা মতবাদের উপর নির্ভর- 
শীল। ইহার অন্ত কোন নিজন্ব কিছুই নাই। রস্‌ বলিলেন, কোন বস্তর ভালত্ব ব! 
মন্দত্ব কেবলমাত্র ব্যক্তিবিচারসাপেক্ষ অনুভূতি বা! চিস্তার উপর নির্ভর করে না। 
ভালত্ব' বলিতে একটি বস্তগত বা বাহা স্থায়িত্ব বোঝায় যাহ! শাশ্বত। বিরোধ-সন্বন্থীয় 
নীতি (149. 0 ০0:0:800/19:1)-এর সহায়তায়েও এই মত অনায়াসে পরিত্যাগ করা 
যায়। 

অধ্যাপক মুর (11০0:) বলিয়াছেন, 'ভাল' হইল একটি সরল, অবর্ণনীয়, নিরপেক্ষ 
গুণ (38701015, 10095091919) 01036065%৩ 089186) এবং “ভালত্ব' অন্তনিহিত 
গুণ (101310 05118) দ্বারা! গঠিত । এ অস্তুনিহিত গু যাহাদের মধ্যে 
প্রতীয়মান তাহাদের মধ্যে একটি তাফিক প্রয়োজনীয়তা (1981051 18508959165) 
রহিয়াছে। এর অস্তুণিহিত গুণ ব! প্রকৃতি আবার বল্তটির অল্যান্থ। উপাদানের পরিমাথ 
এবং গুণা গুণের উপর নির্ভর করে। উহাদের মধ্যে সম্পর্কস্থাপনাকারী (:51500991) 
কোন গুণ নাই। রস্‌ এই স্থলে বলিতেছেন যে, মুরের কথাটি আংশিক ভাবে সত্য 
মাজ। কারণ যদ কোন অন্তনিহিত শক্তির অভিত্ব বস্তর গুণাগুণ এবং পরিমাণের উপর 
নির্ভর করে, তাহা হইলে উহাকে আর অবর্ণনীয় বল। যাইতে পার! যায় না। উপরস্ত 
যাহার প্রকৃতি অন্ উপাদানের পরিবতনের সহিত পরিবতিত হয়, তাহাকে কখনও 
অন্তনিহিত ধম” (12651051 76108) আখ্যা 'দেওয়1 যায় না। 

দার্শনিক আর্বান্‌ (0529) আবার 'ভাল'কে গুণ (৫0911) বলিয়! 
বিশ্লেহণ করিয়াছেন । তাহার মতে নানারূপ জিনিষ, যেমন সৌন্দর্য্য, রং গ্রভৃতিও উহাদের 
পর্ধ্যায়ে পড়ে৷ কিস্ত এ সকল গুণের সহিত 'ভাল' গুণের পার্থকা হইল যে, প্রথমোক্ত 


৬ |  জশস, 
গুধরাশি বস্তর কাঠামে। রচনায় সহায়কারী উপাদান (০০2900205৩ 009116759) এবং 
উচ্থাদের কোন মূল্য আছে কি নাই সেই সম্বন্ধে আমরা নানারপ প্রশ্ন তুলিতে পারি। 
কিন্তু শেযোজ গুণ অর্থাৎ 'ভাল' হইল পরিণামাশ্রিত ফল (০0190262191 0:07 
০৫ ৪৮986) এবং এই গুণের আদৌ কোন মুল্য আছে কিনা সেই সম্বন্ধে কোনরপ 
প্রশ্ন উত্থাপন করা যায় না। 'ভাল' হইল নিজেই একটা মূল্য (৫০০৫ £9 
1951£ ৪. ৪16) | ইহ ছাড়াও তিনি এঁ ভাল গুণের মধ্যে অস্ত বৈশিষ্ট্য আরোপ 
করিয়াছেন । তীহার মতে “ভাল'র মধ্যে হওয়া উচিত' (০28176-$০-৮০) এবং মান্ুষের 
*ইচ্ছাপুরক বস্ত” (০০ ০ 155:556)-__এই ছুইটির মধ্যে যে কোন একটি বৈশিষ্ট্য 
থাকিতে পারে। যদি উহাতে “হওয়া উচিত” ব৷ ওঁচিত্যবোধ থাকে, তবে তাহার মধ্যে 
একটি বাধ্যবাধকতা (9)118901)-ও থাকিবে। 
রস্‌ আর্বানের কথা ন্বীকার করিয়া লইতে নারাজ । ধর! যাউক্‌, ভাল" হইল 
একটি গুণ (08911 ) বা ধর্ম বা একটি পুথক্‌ শক্তি । কিন্তু প্রশ্ন হইল : এ শক্তির 
সহিত বস্তর অপরাপর গুণরাশির সহিত কী সম্পর্ক? ইহার সছুত্তর তিনি দিতে পারেন 
নাই। ছিতীয়তঃ, 'ভালত্ব' কোন বাধ্যবাধকতা সচন1 করে না। এই বাধ্যবাধকতা বোধ 
সর্বদা একটি প্রতিবন্ধকতার অস্তিত্ব অনুমান করে। কিন্তু যখন উদাহরণস্বরূপ কোন 
বন্ত বা মানুষকে আমরা 'ভাল' বলিয়া থাকি, তখন আমর! উহাদের “ভালত্ব' স্বীকার 
করিতে গিয়া কোন প্রতিবন্ধকতার সম্মুখীন হই না। তৃতীয়তঃ যখনই আমরা 'ভাল'র 
মধ্যে গুটিত্যবোধ আরোপ করি, তখন “ভাল' অস্তিত্বহীন হইয়া পড়ে । বস্তট যারপরনাই 
ভাল হইলেও আর্বানের কথা অগ্ন্যায়ী আমাদের বলিতে হইবে যে “এ বন্তটির ভাল হওয়া 
উচিত ছিল” (0586 07105 08816 09 1795৩ 19962 £০০০)। “হওয়া উচিত” কথাটির 
কোন বর্তমান অস্তিত্ব নাই। কিন্তু মনে রাখিতে হইবে যে আমরা বর্তমানের উপস্থিত 
জিনিষেরই ভাল মন্দ বিচার করি । সর্বশেষে [071১80-এর মতবাদ সমন্ধে এই বলা যাইতে 
পারে যে, তিনি "হওয়া উচিত' বা যাহ! নাকি “ভাল' তাহার সহিত অন্যান্ত গুণের কোন 
সম্পর্ক স্থির করিতে পারেন নাই । তিনি অনেক সময় বলিয়াছেন “এই বস্তুটি 'ভাল' 
কারণ ইহ। এই সকল গুণের আধার” (05০2055 ০£ 61195 088116155 )। যদি এই 
তর্কবাক্য গৃহীত হয়, তাহ। হুইলে প্রশ্ন হইল ; যদি কতগুলি গুণরাশির কর্তমানের জন্ত 
কোন বন্ত ভাল হয়, তবে 'ভালত্ব'কে "হওয়া উচিত' এই বৈশিষ্ট্য দিয়] ব্যাখ্যা করার কি 
প্রয়োজন ? ্‌ 
-* সুতরাং দেখা গেল যে, 'ভাল'কে আমরা কোন বন্ত ব। অস্তমিহছিত অস্তিত্ব বা 


রস্‌-এর 'নীতি-দর্শন . শী, 
সংযোগকারী উপাঙ্গান বা! বিষয়গত পদার্থের একটি অংশ ব! বিষয়ীগভ ( 9201৩০৮৩ ) 
কোন অনুভূতি ছিসাবে আমরা ব্যাখ্যা করিতে পারি না। এখন মানুষের মনে প্র 
উঠিতে পারে £ নীতিশাস্ত্রের আলোচ্যবস্ত “ভাল' বলিয়া কি কোন কিছু নাই? ইহ! কি 
অলীক 1 কয়েকটি শব্দের সমন্বয়ে ইহ! কি কেবলমাত্র একটা পদ (৪ 10৩7৩ (5:29)? 
যাহা! অর্থবিহীন পদ তাহ] লইয়। জ্ঞানীদের মধ্যে অত বাকৃবিতগ্ডাই বা কেন? ইহার 
উত্তরে দার্শনিক রস্‌ বলিয়াছেন যে, বছ আলোচিত 'ভাল' নামক এক যথার্থই বিষয়গত 
পঙ্গার্থ (০1০1 50225617176 ) আছে। তবে এই বস্তুটি যে কী তাহ। বিশ্লেষণ করা 
ছুঃসাধ্য। এই বিষয়গত পদার্থের একটি অস্তিত্ব ( 5315057105 ) আছে। আমর! বখন 
কোন মানুষকে ভাল বলিয়া অভিহিত করি, তখন আমরা গুধুমাত্র মানুষটির কার্য্যকলাপ, 
আচার-ব্যবহার দেখিয়। বলি না যে মানুষটি ভাল। শুধু মাত্রযদ্দি এ কারণেই সে ভাল হইত, 
ভাহা হইলে মানুষটাকে ভাল ন বলয়! বলিভাম, মানুষটির কার্যকলাপ বেশ ভাল। কিন্ত 
যেহেতু আমর! তাহা বলি নাই, সেই হেতু ইহা প্রমাণিগ হর যে, ভালত্বে'র একটি আলাদা 
অস্তিত্ব আছে এবং ইহা বিষয়ীগত (90116001%5 ) নহে । এই ভাল" বা 'ভালত্ব'কে 
কেবলমাত্র একক ভাবে একটি সাধারণ গুণ ( ৪6%20506 ) বা ধর্ম (0511 ) বলা 
যাইতে পারা যায় না। কারণ সময় এবং কার্ধভেদে গুণ বা ধর্মের রূপান্তর ঘটে । “ভাল'র 
কোন রূপাস্তরই নাই। “ভাল' হইল স্বয়ংসম্পুণণ এক মূল্যায়ণ ( ₹৪109151৩ 10 1 
5616 )। যদিও “ভাল'কে আমরা অন্ত কোন পদের মাধ্যমে প্রকাশ করিতে পারি না, 
তথাপি রস্এর মতে “ভাল' হইল একটি পরিণামাশ্রিত ফলাফল (5981686 7:০- 
06:15 )। বদি 'ভাল+ 'পরিণামাশ্রিত ফলাফল' হয় তাহা হইলে পৃথিবীতে তিন প্রকার 
জিনিষ ভাল হইতে পারে। কারণ প্রত্যেক বস্তু ব! জিনিষের পরিণাম আছে । এই 
তিনটি জিনিষ হইল, ধম” (৬106), আনন্দ (9159955:5) এবং জ্ঞান (1হ10দ19056)। 
যদি তিনটি জিনিষই ভাল হয়, তবে কি 'ভালত্ব'র মধ্যে কোন মাত্রাভেদ (৫2:53 ) 
আছে? রস্‌ সরাসরি ইহার উত্তর ন। দিয়া বলিয়াছেন, ধর্মমূলক কার্ধ্য ( দ:05009 
806208 ) হুইল পরম কল্যাণ ( [01610965 0০০৫ )-এর নিদর্শন । 
উপরিলিখিত আলোচন! হইতে রস্-এর তীক্ষ শজি ও বুদ্ধির ক্ষুরধার স্ুপ্রকাশিত। 
সম্পূর্ণ নূতন আলোতে তিনি পূর্বতন লেখকদের মতবাদকে আলোচনা করিয়াছেন। 
তথাপি রস্-এর মতবাদ আমাদের কাছে এক সন্দেহ জাগ্রত করে। দর্শনসৃত্রের নিয়মান্ধু- 
ষায়ী যাহা চরম ( 0160086 ) এবং স্বয়ংসম্পূর্ণ তাহার অস্তিত্ব কখনও অন্ত বস্তর উপর 
নির্ভর করিতে পারে না । কিন্তু রস্-এর মতে ইছা হইল গরিণামাজিত ফলাফল । সুতরাং 


৮০ ূ্‌ দর্শন 
(ইছা। লীমিত (০0041610850) । নীতিশাস্্ কোন সীম এবং সময়কার্ধ্যনির্ভরণীল যুল্য বা 
আদর্শ লইয়। আলোচন। করে না। দ্বিতীয়তঃ, 'ভালত্ব'র বিষয়গত অস্তিত্ব ( 015০1৮৩ 
৩3015651106 ) প্রমাণ করিবার জন্য যে উদাহরণ তিনি দিয়াছেন তাহাও ক্রুটিমুক্ত নয়। ধর! 
যাউক্‌, যখন আমর! কাহাকেও ভাল বলি তখন আমরাই তাহার মধ্যে এমন একটা কিছু 
আছে যাহা লক্ষ্য করিয়া আমরা ভাল বলিতে বাধ্য হই। কিন্তু কী সেই জিনিষ? 
উহার প্রকৃতি কী? ধরা যাউক, উহ! একটি উপাদান। কিন্ত প্রশ্ন হইল মানুষটির 
ভালত্ব* কি কেবলমাত্র এঁটির উপর নির্ভর করিয়া আছে 1 যদ্দি থাকে, তবে 'ভালত্ব' 
কি পরিণামাশ্রিত ফলাফল হইতে পারে 1? এবং যদি উহার সহিত মানুষটির ।“ভালত্ব'র 
আরও অন্য উপাদান জড়িত হয়, তাহা হইলে ছুইটির মধ্যে কিরূপ সম্পর্ক স্থাপিত 
হইবে? যদি এ সম্পর্ক পারস্পরিক (৫50617500 00. 6201) 00761), তবে “ভাল: 
স্বাধীন, মুক্ত (20০০0৫10025৫ ) মূল্য হইতে পারে না। যদ্দ ইহ! আবার তাহ না 
হইতে পারে, তবে ইহা মূল্যহীন । উতয়ক্ষেত্রে এক সংকটের সৃষ্টি হইবে । 

এখানে উল্লেখ করা যাইতে পারে যে, কেবলমাত্র রস্‌ নহেন,ৎ ক্যাণ্ট এবং বড় বড় , 
লেখকদের মতেও নীতিগত এবং ধর্মমূলক কার্য (110191 810 16205 ৪০$102)-এর 
মধ্যে চরম কল্যাণ? ( 01612185 0০০৫ ) বা! আদর্শ বর্তমান। 


ভমতী কষা! বন্দ্যোপাধ্যায় 


মনোবিজ্ঞানে ধর্মের দাবী খুবই গুরুত্বপূর্ণ। মনোবিজ্ঞানীদের মতে ঈশ্বরে 
বিশ্বাস থাকা ভাল, তবে সেই বিশ্বাসের যথোপবৃক্ত ব্যাখ্য/ দরকার । ধর্মের 
প্রতি বিশ্বাসের বাস্তব যাথার্থ্য একেবারেই ভিত্তিহীন, কারণ মনোবিজ্ঞানের দ্বারা একে 
উড়িয়ে দেওয়া যেতে পারে-__ এরকম একট। ধারণা অনেকের মনে থাকলেও সিগমুণ্ড 
ক্রয়েডই প্রথম এই বিষয়ে সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। যে সমস্ত দর্শন ধর্মের 
বথার্থতা নিয়ে আলোচনা করে, সে সবই ক্রয়েডের ধর্মসন্বন্ধীয় আলোচনার মধ্যে 
এসে পড়ে । ব্রুস ক্রয়েড সারা জীবন ধরে মানুষের মনের গভীরে প্রবেশ করবার 
চেষ্টা করেছিলেন "ও তাতে সফল হয়েছিলেন। মনঃসমীক্ষণই (19701.090915515) 
তার পরিণত বূপ। মানসিক রোগ নিরাময়ের কৌশল হিসাবে এই মনঃসমীক্ষণের 
উদ্তব হয়েছিল--পরে এর থেকে একটা পৃথক মতবাদের স্ষ্টি হয়; এই মতবাদের 
প্রবর্তক হলেন সিগসুণ্ড ক্রয়েড | 

ফ্রয়েড মান্ুষের মনের স্বরূপ উদঘাটন করেন। তিনি প্রথমে এক 
অকাট্য যুক্তি দিয়ে সুরু করেন। মান্নুষের জীবন এত সমস্য-সম্কুল ও জটিল যে 
মানুষের কাছে তা অসহা। সব সময়ই নানারকম অভাব, মানুষে মানুষে শক্রতা ও 
তার জন্য ছুঃখ, কষ্ট, প্রকৃতির মধ্যে নানারকম ক্রটি এবং সর্বোপরি মুত্যুর নিদারুণ 
রহস্য প্রকৃতপক্ষে এ এক অসহনীয় অবস্থা । মানুষ এই সমস্তার সমাধান 
খোজে । 

এই সমস্ঠার সমাধানের প্রথম স্তর হচ্ছে প্রকৃতির মধ্যে মানবশক্তির অবতারণ!। 
মান্ধুষ প্রকৃতির মধ্যে শুধু ব্যক্তিসত্তাই আরোপ করে নি, তাকে পিতার মত মনে করত-- 
তাদের সকল ভয় ও ভরসাস্থল বলে মনে করত। মানুষ প্রাকৃতিক শক্তিগুচলি (09079] 
£০1০85)-এর সঙ্গে পরিচিত হুল ও প্রকৃতিকে পিতার মত মনে করত। প্রাকৃতিক 
বস্তদযুহ (85:91 000521922509)-এর মধ্যে তার! নিষ্নমান্্বপ্তিতা লক্ষ্য করত, কিনব, 
তার! অসহায় বোধ করত এবং এই জন্য তারা পিত! ও ঈতবরের জন্য আকুল হয়ে, 


5. + দর্শন . ৃ 
উঠত । ক্রমশঃ সভ্যতার সৃষ্টি হল ও মানুষ সঙ্ঘবন্ধভাবে বাস করতে লাগল। 
সভ্যতার প্রথম কাজ হল প্রকৃতির কাছ থেকে মাচ্গুষকে রক্ষা করা । এইভাবে মান্গুষ 
একদিকে প্রকৃতির নানা বিপদ ও অপরদিকে মানুষের সমাক্বের নানারকম * ক্রি 
থেকে নিজেদের রক্ষা করে এসেছে । মানুষের এই সমস্তাঁর সমাধান হয়েছে ও 
মানুষের প্রতি মানুষের নিষ্ঠুরতাও হাম পেয়েছে । তার কারণ তারা নতুন করে 
ভাবতে শিখেছে যে, এসবের উদ্দে একজন ম্যায়পরায়ণ অতিমানব আছেন। 
ক্রমে মানুষের মধ্যে ধর্ম বোধ জাগ্রত হয়েছে। ধর্ম সভ্যতার এক মহামুল্য 
অব্দান। 


মান্থুষ ধর্মে বিশ্বীসা। কিন্তু ফ্রয়েড বলেছেন, ধর্ম একটা মোহ বা মায়া 
(11185191) মাত্র । ধর্মের নীতিগুলি মিথ্য।। ধর্ম হচ্ছে বাস্তব জগতের সকল 
বস্তু ও তার অবস্থ! সম্বন্ধে ব্বীকৃতি বা গৃহীত সিদ্ধান্ত । ধর নীতিগুলি (:61151029 
10০£:7:159) আমাদের মনের প্রবল অদম্য ইচ্ছা । এই নীতিগুলির কোন প্রমাণ 
পাওয়া যায় না। এদের মধ্যে কতকগুলি সত্য, কতকগ্ুলিকে খগ্ুন করাও যায় না, 
আবার প্রমাণ করাও যায় না। কিন্তু মান্ুষ এগুলি বিশ্বাস করে, কারণ তাদের পূর্ব 
পুরুষর! বিশ্বাস করত; এগুলির কিছু কিছু প্রমাণ পাওয়া যায় এবং এগুলির বিশ্বস্ততা! 
সম্বন্ধে কোন প্রশ্ন তোলা হয় না। 


কিন্তু ক্রয়েডের মতে আমাদের পূর্বপুরুষের এগুলি বিশ্বীন করতেন বলেই যে 
আমর! বিশ্বাস করব তার কোন যুক্তি নেই। আমাদের পূর্বপুরুষের অন্ঞ ছিলেন, 
ভার! য! বিশ্বাস করতেন আজ আমরা ত বিশ্বাস করি ন।। উপরস্ত ষে প্রমাণগুলি 
পাওয়া যায়, তা অবিশ্বাস্ত এবং এদের মধ্যে নানারকম বিরোধ আছে এবং বাস্তবের 
সঙ্গে এদের কোন মিল নেই; সুতরাং এগুলি মিথ্যা। এই ধর্মীয় নীতিগুলির 
মধ্যে এত বিরোধিত। আছে যে লোকে সাধারণতঃ এর সত্যত৷ নির্ণয় করতে পারে 
না। কিন্তু আমার্দের সমাজে অনেক লোক এগুলির সত্যতায় বিশ্বাসী কারণ 
এগুলির ওপর আমাদের সভ্যতা গ্রঠিত। তারা সর্বশক্তিমান ঈশ্বরে (81018) 
09), এবং ঈশ্বর-প্রবতিত পাধিৰ রীতি (817 ঘম০:13-01৫67)-এ বিশ্বাসী এবং তারা 
সজ্যন্ধার নিয়ম মেনে চলে। তার! এগুলির মধ্যে সাম্ধন! পায় ও এগুলি নিয়ে ভার! 
বেঁচে খাকে। 


।ফ্য়েড বলেন. থে এই ধর্মীয় নীতিগুলিয় নিব গুণ চি মোহর হান 


ফয়েডের মননে ঈশ্বরের স্থান. চিত 
ধমর্জুরাগিগণ এই মনঃসমীক্ষণের প্রয়োগ করবেদ। মানুষের সভ্যতার ইতিহাসে 
ধমের প্রভূত প্রয়োজনীয়তা আছে একথা তিনি স্বীকার করেন । এই ধর্মীয় নীতিগুলির 
যদিও কোন প্রমাণ পাওয়া বায়"না, তথাপি এগুলি মানুষের ওপর গভীর প্রভাব 
বিস্তার করেছে। হাঞ্জার হাজার বছর ধরে মানুষ তার অসামাজিক প্রবৃত্থিগুলি দল 
করে এসেছে ও সমাজের ওপর প্রভৃত্ব করে এসেছে। কিন্ত এগুলি ফ্রেম মাঞ্ষের 
সুখ ও স্বস্তির অন্তরায় হয়ে দাড়িয়েছে। মানুষ তার সঙ্যন্তায় অতৃপ্ত ও অনুখী হয়ে 
উঠেছে-_তার! একে একট] বন্ধন মনে করেছে ও এখান থেকে মুক্তির পথ খু'জেছে। 
তারা তখন বিরূপ আচরণ করতে আরম্ত করেছে এবং যেহেতু তাদের এই সভ্যত। 
নিয়ে কিছু করবার নেই সেই জন্য তারা তাদের অবস্থার পরিবর্তন করতে চেয়েছে । 
এই অবস্থার কারণ হচ্ছে-_বিজ্ঞানের অগ্রগতি এবং এই জগ্ঠই মানুষের ওপর ধমের 
প্রভাব নষ্ট হয়েছে । তবে এই ধর্মের প্রভাবে মানুষ আগে সত্যি সুখী ছিল কিন 
এ সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ আছে । আগে মানুষ ভাবত ঈশ্বর পবিত্র এবং সর্বশক্ষিমান্‌, 
কিন্ত মানুষ পাপী ও ছূর্বল। তার! মনে করত, ঈশ্বর তাদের নিষেধ করেছেন, তাই 
*তারা পাপ কাজ থেকে বিরত থাকবে। ঈশ্বর সম্বন্ধে বলতে গিয়ে ক্রয়েড বলেছেন, 
₹(11 111119.] 1261061 99 0105 01121109.] 1720825 0£ 0৯০১ (125 12209051 ০ 
11101) 19651 £611519610109 11855 91191)60. (106 8016 ০0 (৯০৫ 


ফ্রয়েড ভার এই মত প্রথম ব্যক্ত করেন তার বই ০6৪2৫ ৪00 781১০০৯-তে । 
সেখামে তিনি ত্বার ধর্মত ব্যক্ত করেছেন। কিস্ত সে ধম অভি নিয়ন্তরের। 
মানুষের কাছে ঈশ্বর তার পিতার মত। পিতার উদ্নতরূপই ঈশ্বর । মান্ুষ ও ঈশ্বরের 
সম্পর্ক পিত। ও পুত্রের সম্পর্কের মত। পিতার জন্য আকাঙ্খাই সমস্ত প্রকার 
ধমের মূল কথা ছিল। কিন্তু প্রথমে পশুর স্তরে এই ধমেরর সৃত্রপাত, পরে উহা! উন্নত 
অবস্থায় অর্থাৎ মান্ত্ষের পর্য্যায়ে ওঠে । পিতৃপুক্ার মাধ্যমে ধম ভাব গড়ে ওঠে। 
মুষা-প্রবতিত ধমশান্ত্র (1০5910 00০610)-এ ঈশ্বরের গ্রতিমুত্তি কর! নিবিদ্ধ ছিল। 
সুতরাং তার! কাল্পনিক ঈশ্বরের গুজে! করত ; এর ফলে ঈশ্বর আধ্যাত্মিক স্তরে ওঠে 
এবং সহজাত প্রবৃত্ির পরিহার ও নৈতিক পরিপূর্ণতা ধমে'র প্রধান লক্ষণ হয়ে 
দাায়। টা | 


, আঁদিমকালের ম্যায় বর্তমানেও মানুষের কাছে এই পৃথিবীর শর্ট ঈশ্বরের 
ওয়োজন,আছে, কারণ ভার একজন রক্ষাকর্ত! প্রয়োজন। মানুষের পরিণত বরদেও 


৮৪. 0. কর্পন ঈ 
এর প্রয়োজন আছে । প্রথম অবস্থায় তাঁদের মনে এক পরমণুরুষের ধারণ! থাকে । 
তখন তাদের সে কোন স্বার্থের সম্পর্ক থাঁকে না, কিন্ত যতই সে সঙ্ববন্ধ হতে লাগল ও 
যখন পরিবার গড়ে উঠল, তখন মানুষের মধ্যে একজন (প্রধান? হয়ে ধাড়ান। এক 
পরেই তারা এক ঈশ্বরের পুজে! করতে লাগল ও পিতার প্রতি তাদের ভক্তি বেড়ে 
গেল; কিন্তু আদিমকালে পিতার প্রতি বিরূপ মনোভাব ছিল এবং এন ফলে পুত্র তার 
শ্রদ্ধেয় পিতাকে হত্যা পর্য্যস্ত করতে উদ্ভত হত। কিন্ত মুযা"প্রবত্িত ধর্মশান্জে 
পিতার প্রতি এরকম দ্বণিত মনোভাব ছিল না। ঈশ্বর-পিতা (58101: 0:০৫)-এর 
প্রতি তাদের গভীর শ্রন্ধা ছিল। 


ধমের প্রথম গোঁড়াপত্তনে ঈশ্বরকে পশুরণে পূজো! করা হত। ক্রমশ: 
ঈশ্বরের উ্নতরূপ অর্থাৎ পিতারূপ দেখ যায় এবং পুরোহিতরা৷ কেবলমাত্র তার পূজো 
করত। পরে রাজাদের আবির্ভাব ঘটল এবং পরে পিতার প্রতিনিধি হয়ে দেখা গেল 
রাজ] ও ঈশ্বরকে- এই ছিল তৎকালীন ধর্মের বৈশিষ্ট্য । পরিশেষে ক্লয়েড বলেন যে, 
ধর্ম, নাতি ও সমাজের হ্ৃত্রপাত হয় ঈভিপাস এষণ! (0841023 0০0:21)15$) থেকে | 
তার মতে সব শিশুই বায়ু-রোগের অবস্থ। (9195৩ 0£105019519)-এর মধ্যে দিয়ে তার 
উন্নতির দিকে অগ্রসর হয়। ধর্ম হচ্ছে মানবজাতির একটা বায়ুরোগ-জনিত 
উদ্ভেজন! যা! সব সময় বর্তমান । এর উৎপত্তির কারণ হচ্ছে ঈডিপাস এধণ৷ 
(050189 00221)15)” । 


যার! ধর্মে বিশ্বাসী ধমশান্ত্রের নীতিগুলির সঙ্গে তাদের সৌহার্দ্য গড়ে ওঠে 
ও তারা এগুলি মেনে চলতে বাধ্য হয়। অনেকে সভাতার কতকগুকি নীতি 
মেনে চলে কারণ তার! ধমের অন্থুশাসনগুলিকে ভয় করে এবং ধমের ভয়ে ভীত 
হয়, কারণ তারা একে বাস্তব পরিবেশের অংশ বলে মেনে নেয়। ধর্মের 
বাস্তব যাখার্থ্য সম্বন্ধে যখন তারা তাদের বিশ্বাস হারিয়ে ফেলে, তখন তারা নিজেরা 
বিচ্ছিপ্ন হয়ে পড়ে। তার খন দেখে অনেকে ধর্মকে ভয় করে নাঃ তখন তারাও আর 
ভয় করে না। ধমে'র অঙ্ুশাসনগুলি ছাড়া যে মানুষ জীবনের সমস্ত হুংখ কষ্ট সহা 
'করতে পারে না-_-একথ ক্য়েড মেনে নিতে পারেন নি। তার মতে অতি শৈশবকাল 
* শিশ্তু মৌন-কামনার প্রেরণায় তার কামনার বন্ধ খুঁজে বেড়ায় এবং তার যৌন অহযায়' 
পিভামাক্ছার একজনের অধ্যে তার কামলার পাঁজকে খুঁজে পায়, অর্থাৎ পুং-শিশু নাতার এবং 
স্ত্রী শিশু পিতার প্রতি 'আসক্ত হয়। আয়েড এরই নাম বিলাছেন 03028 ০০2010ক৩. 


ফয়েডের মনে ঈশ্বরের স্থান সহ 
থেকেই শিশুর মমে ধম ভাব জীঞুত কর হয়। :- বি ১০১৬ চিরকালগ শি্ত হয়ে ধাকে: 
না-_তাঁকে বাস্তবের সম্মুখীন হতে হয়|, শিক্ষার খুলে ধম'ভাব শ্রয়োজন অএকথ। ক্রয়েড 
খবীকার করেন।' ক্রমবর্থীমান শিশুর মনে কতকগুলি বিধি চাপিয়ে দেওয়া হয়। 
এগ্চলি স্বতঃসিহ্ম বলে যেনে নেওয় হয়-_-এর কোনি গ্রর্মাশের দরকার হয় ন|। খমের 
নীতিগুলিও এইভাবে চাপিয়ে দেওয়া হয়। কিন্তযেহেতু ধর্মের মধ্যে একট। ইচ্ছা- 
নিবৃত্তির উপাদান আছে, সেই হেস্ক একে মায়। ছাড়! আর কিছু বল যায় না। 


কয়েড, বলেছেন ধর্ম কোন অভিজ্ঞতার ফল ময়--অর্থাৎ তার মধ্যে কোন 
ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার স্থান নেই। ধর্ম হচ্ছে মান্ুধের অতি প্রাচীন, শক্তিশালী ও 
আধম্য ইচ্ছা । কিন্তু এই ধর্মের উৎপত্তি সম্বন্ধে কৌন অস্নুসন্ধানের কথ! তিনি বলেন 
নি, কারণ তিনি ধরে নিয়েছেন ধম” হচ্ছে নিছক মায়া এবং বিচার বুদ্ধির অতীত-- 
কারণ এই নীতিগুলির বিশ্বস্ততা সম্বন্ধে কোন প্রশ্ন ভোল! আমাদের নিষেধ 
আছে | 
| কিন্তু ধর্মকে অতীতের সম্পদ (1:61710955 0£ 655 0950 বা ইচ্ছা-নিবৃত্তর 
উপায় একথা বল! অর্থহীন । ফ্রয়েডের মতে ধর্মের অতীত আছে কিন্তু ভবিষৎ 
নেই, কারণ বিজ্ঞানের অগ্রগতি তার এই সম্ভাবনাকে দুর করে দিয়েছে । এই বিজ্ঞানের 
উন্নতির জন্যই ধমে'র প্রভাব ক্রমশঃ নষ্ট হয়ে যাচ্ছে। মনোবিজ্ঞানী ফয়েড নিজের 
সৃষ্ট পৃথিবীকে দেখেছেন ও তাঁর সম্মুখীন হয়েছেন। তিনি সঠিকভাবে স্বীকার করেন 
নি যে, এই ধমে'র অন্ধুশাসনগুলি কিছু পরিমাণে সত্য। তিনি এই নীতিগুলির বাস্তব 
সত্যতা প্রমাণিত করার চেষ্টাও করেন নি। তিনি বলেছেন যে, রূঢ় বাস্তব থেকে পরিত্রাণ 
পাবার জগ্তাই মাগুষ ধমে”বিশ্বাস করে। বাস্তব জগত সম্বন্ধে ভার ধারণ। এত সন্ীর্ণ 
যে তিনি সবকিছু আকাক্কাকে নিবৃত্তির অর্থে ব্যাখ্যা করতে চেয়েছেন, অথাৎ তিনি 
তার মনঃসমীক্ষণের সাহায্যে ব্যাখ্যা করতে চেয়েছেন। 


ফয়েডের মতে অবক্ষেপণ (2:০15০1০)-এর মাধ্যমে ইচ্ছাশক্তি পূর্ণ বিকাশ 
লাভ করে। অবশ্য ঈশ্বর সম্বন্ধে ধারণ গঠন করতে গেলে অবক্ষেপণের আঞ্য় নিতে 
হয়, কারথ এ ছাড়! আর অন্ত কোন উপায়ে ঈীস্বর সম্বন্ধে ধারণ। গঠন কর। যায় ন1। 
তবে যেহেতু এই ধারণ কল্পনা-প্রন্ত, সেইঙগন্য ঈশ্বরের অস্তিত্ব নেই, এ কথা! যুক্িযুদ্ধ 
শয়। দি বাস্তবে ঈশ্বরের অস্তিত্ব থাকত, তবে তার সঙ্গে মাকুষের প্রত্যক্ষ ঘোগাঝোগ : 
ঘটত। কিন্তু আমাদের ঈশ্বর সম্বন্ধে ধারণ। অআকেবারে উড়িয়ে দেওর। যায় না। 


৮৬.  র্শন 
ধর্মানরাগিগণ বলেন যে এই অবক্ষেপণ-প্রক্রিয়! মানুষের মধ্যে নয় হয়ং ঈশ্বরের 
মধ্যেই আছে। এহচ্ছে এমন এক পথ ঘার সাহাত্যে মানুষ তার ইচ্ছার পরিপূর্ণভার 


মধ্যে দিয়ে ঈশ্বরের গ্রতিযুর্তি খোজে না-ঈশ্বরই মান্গুবকে খোজে। তবে মানুষ 
প্রথমে ঈশ্বরকে চায় পরে, তার অভিত্বে বিশ্বাস করার জন্ত কারণ খোঁজে। 


 কয়েড বিশ্বাস করেন যে, ধর্মভাব গঠন করতে হলে মানুষকে যুক্তি ও অবক্ষেপণের 
আশ্রর নিতে হয়। ন্মৃতরাং তিনি ইচ্ছা॥ পরিতৃপ্তি, অবঙ্ষেপণ ও যুক্তি সবকিছু দিয়ে 
ধর্মের ব্যাখ্যা দিতে চেয়েছেন। তবে এক্ষেত্রে তিনি আবেগের স্থান রাখেন নি। 
কিন্ত ঈশ্বর সগ্বন্ধে কোন ধারণ গঠন করতে গেলে আবেগপুর্ণ বা ভাবগ্রুবণ অতিজ্ঞত। 
(৩10039291 53096115006)এর সবিশেষ প্রয়োজন। এইজস্ক বল। যায় যে ক্য়েডের 
মত আটিপু্ণ। 


“দর্শন” পত্রিকার কয়েকটি নিয়ম 


১। 'দর্শন* পত্রিকার বৎসর বৈশাখ হইতে গণন। করা হয় । 
২। বঙীয় দর্শন পরিষদের সভ্যমাত্রই 'দর্শন? পত্রিক! বিনামূল্যে পাইবেন। 
৩। বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের সাধারণ সত্যদের টাদ।-_বাধিক ৫২। 
“দর্শন'এর বাধিক মূল্য ( ডাঁকমাগুলসহ )--৫২, প্রতি সংখ্যার মূল্য--১'২৫। 

বিশেষ ভ্্টব্য-_“দর্শন' পত্রিকার জন্ প্রবন্ধাঁদি পত্রিকাসম্পাদক ডঃ প্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায় বা 
অধ্যাপক শিবনদ চক্রবর্তীর নামে পাঠাইতে হইবে । বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য বিষয়ের 
জগ্য নিয় ঠিকানায় পত্র দিতে হইবে । পরিষদের চাঁদা এবং “দর্শন, পত্রিকার মূল্যও নিয় 
ঠিকানায় পাঠাইতে হইবে । 


প্রীকল্যাণচন্দ্র গুপ্ত, 


কর্মাধ্যক্ষ ( সেক্রেটারী) এবং কোষাধ্যক্ষ (ট্রেজারার ), বলীয় দর্শন পরিষদ, 
২০।০, হালদার বাগান লেন. কলিকাতা1--৪ 


60151051,60 5 1)1, 8৫, 0 ডে 2া& [92 2072, 810৩1785551 276) 
08100669-4 2170. 101077660 ৮5971 0. ৪ 56 0.9, 2২655, 
32) 1,815590%/716 7২০৪৫, 021০806৪--209 


56190610019615 1986---200. 





বঙ্গীয় দর্শন পাঁরষদের মুখপত্র 


(০ আ,লিকি পা বব ) 


২০ বর্ধ। ওয় লংখ্য।] কাতিক-সৌষ [ ১৩৭৬ সাল 


যুগা-সম্পাদক £ 
ডঃ ্রীগ্রীতিভূষণ চট্টোপাধ্যায অধ্যাপক শ্রীশিবপদ চজ্সবন্তী 


নহযোগিঙায় £ 
আধাপক অনাদি কুমার লাহিড। 


বা মূগ্য ( ছাকমান্ডাগসহ )-4+,, মূলা--১'২৫ 
প্রকাখ-” চেত্র £ ১৬৭৫ 
গজর্নিন াঞ্যাজশক় +-২+1২, হালা াগাপ জো, ফলিকাদ্বপ্”৪। 


শন 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


(জেমংদিক পত্রিক। ) 


২০শ বধ, ওয় সংখ্য। ] কর্তিক-পশোৰ | ১৩৭৩ সাল 
মুচাপত্র 
বষয় লেখক পষ্ঠা 
নিৎসে ও অন্তিবাদ শ্রীকৃষ্ণ বন্দ্যোপাধায় ১ 
নব-ভারতের প্রাণপ্রতিষ্ঠা; 
আীরামকুষঃ শ্লীপ্রণবরঞ্জন ঘোষ 


চলচ্চিন্উম্‌ চল দ্বিত্তমূ শীনন্দদুল।ল গাঙ্গুলী ৩২ 


দর্শন 


২০শবর্ধ। ওয় সংখ্যা 


কা্তিক-পৌধষ 
২৩৩ 


নিৎসে ও অস্তিবাদ কৃষ্ণা বন্দ্যোপাধ্যায় 


আধুনিক যুগের চিস্তাজগতে যে একট! অব্যবস্থিত (0256$$16৫) ভাব 
পরিলক্ষিত হয়, তার দার্শনিক রূপ পাওয়া যায় অস্তিবাঁদের মধ্যে । নিংসের দার্শনিক 
দৃষ্টিভজিকে এই আধুনিক অস্তিবাদের সৃচন! বল! যেতে পারে। 

নিংসের এই আলোড়নকারী মতবাদ মূলত: হগেলের দার্শনিক চিন্তাধারার বিরুদ্ধে 
বিদ্রোহ। হেগেলীয় দর্শনের মূল হ'ল এক বিশ্বঞ্জাগতিক এঁক্য-_এই বিশ্বের সর্বত্র 
বৈচিত্র্যের মধ্যে সমতা এবং সমতার মধ্যে বৈচিত্র্য বিদ্কমান। হেগেল বলেছেন যে, বস্ত-জগতে 
সব কিছুই পরস্পরের সঙ্গে সম্পর্কশীল এবং এই বন্তঙ্গগৎ এক ন্যায় ব৷ যুক্তিসম্মত 
পদ্ধতি (10810৪] 95565 ) অনুযায়ী ক্রমবিকাশের পথে অগ্রসর হয়ে চলেছে । 

বস্তবজগতের সর্বত্র ম্ায়পদ্ধতি রয়েছে, এবং তার ওপরে চরম ম্যায়পন্ধতি হিসেবে 
রয়েছেন, ঈশ্বর বা £&1১90106, 

হেগেলের দর্শন সম্বন্ধে 90176111015 বলেছেন “17616 15 ৪1 01106111115 
10620616 ০৫ ০০১166১৮--হেগেলের মডে চিত্ত এবং বন্ত একই নিয়মের অন্তর্গত এবং 
স্যায় ও অধিবস্তবাদ অভিন্ন। এ সম্বন্ধে 51015 বলেছেন “7:106515, ৪0610116519, ৪৫ 
9100178919 ৫0119616008 (115 10:10015 2100 $80:56 01 81] 06510101617 9110 
1] £68110,৮ হেগেলীয় দর্শনে দেখা যায় ঈশ্বররূপ এক পরম সম্পর্কগীল পদ্ধতির মধ্যেই 
সমস্ত বসন্ত জগতে বিরাজমান £ 


্‌ দর্শন 


(3০০ 15 0115 89151. ০1 25180101571 11 ছা0100 211 (01011055 20056 
8110 1785 61051 105105 200. 11911 51610197020 06, 

নিংসের বিদ্রোহ যেমন প্রচলিত ঈশ্বরবাদের বিরুদ্ধে তেমনই নীতিপদ্ধতির বিরুদ্ধে। 
ঈশ্বরকে চরম পদ্ধতি হিসেবে মেনে নিতে তিমি রাজি নন। সম্পর্কশীল অধিবস্তবাদ সন্বন্ষেও 
তিনি বিশ্বাসী নন। 

এ সম্বন্ধে নিংসের দৃষ্টিভঙ্গী সম্পূর্ণরূপে নিয়ন্ত্রবাদী (965:171156?0) ও 
' নাস্তিকবাদী। নিৎংসে নিজেই শ্বীকার করেছেন যে, তিনি প্রবৃন্তিগতভাবেই নাস্তিক। 

শোপেনহাওয়ারের রচনার দ্বিধাহীন নাস্তিকত। স্তাকে বিশেষভাবে আলোড়িত করে। 
ইচ্ছাশক্তির ওপর গুরুত্ব আরোপে তিনি মূলতঃ শোপেনহাওয়ারের দ্বারা প্রভাবিত 
হন। 

অতি অল্প বয়সেই নি€সে প্রচলিত ঈশ্বরবাদে বিশ্বাস হারান, এবং অবশিষ্ট জীবন 
কোন এক নতুন ঈশ্বরের সন্ধানে অতিবাহিত করেন। তার কাল্পনিক ঈশ্বরের নাম ছিল 
*5111)5110120% | এই 51611180+ বা অতিমানব হচ্ছে, কর্মশক্তি, বুদ্ধি, গর্র্, আবেগ 
ও ইচ্ছার সমন্বয়ে গঠিত। 4500961470210+-এর বর্ণনায় তিনি বলেছেন, 

৪0 (52011 00 0176 50110611081) 01810 19 8010260111115 126 13 (0 196 
9121708950.....10 15 12915 0০00) 106 1015 8০01, 6119 13 60 109 016161160৮-- 
(27745 31075 22701171314. ) 

মানব ও অতিমানবের পারস্পারিক সম্পর্ক সম্বন্ধে তিনি বলেছেন--"1$91) 15 £ 
10198 911510060 %৩65662 (175 21011191800 (196 91196101211..,2, 010 0৮1 21 
81095”, (161৫. ). 

নিংসের মানবিকতা মানুষের সীমাহীন কর্মক্ষমতার ওপর প্রতিষ্ঠিত যে কর্মক্ষমতাঁর 
বলে মানুষ অতীত প্রতিষ্ঠাকে পেছনে ফেলে রেখে সম্মুখে এগিয়ে যায়। নিৎসে বলেছেন 
যে মনুষ্য চরিত্রে উত্থান পতন আছে বলেই তার চরিত্র এত গ্রীতিপদ । *ড/1191 15 2158 
173 107211 15 11196 116 $5 2, 1011055 200 1101 2. 081], 57196 195 10581015 10 21911 
15 0115 105 19 20 06101075200 2. 001000115% (161৫.), 

নিংসের দৃ্টিতে জগতে সৎ এবং অসৎ উভয়ই সমান প্রয়োজনীয় । ছিংশ্রভা, বিপদ, 
এবং যুদ্ধ, শাস্তি এবং করুণার স্যায়ই যূল্যবান। মানুষের শ্রেষ্ঠ গুণ হচ্ছে ইচ্ছাশক্তি, ক্ষমতা 
এবং আবেগের স্থায়িত্ব । আবেগ ন! থাকলে মানুষের পক্ষে কাজ কর! অসম্ভব। নিগসে 
বলেন জীবনধুদ্ধে টিকে থাকার পক্ষে লোভ, ঈর্ষা, দ্বণ। প্রভৃতি অপরিহীর্ধ্য। নিৎসের 


মিৎসে ও অস্ভিাদ ঙ 


মতে প্রচলিত ধর্ম (:5588150 15116101 ) হচ্ছে জীবনের শত্রু এবং মনুষ্য সমাজের প্রতি 
বিশ্বাসঘাতক । : 

দেখা গেছে যে, প্রচলিত সাধারণ মান €(৪0০606650 5£500510 ) সম্বন্ধে 
নিৎসের যে সমালোচন। ত1 নিছক সন্ত্রাসবাদী ব! ধ্বংসাত্মক নয়। প্রচলিত ধর্মমত গৃহীত 
ছওয়ার ফলে মানব সমাজে এক বিক্ষুন্ধতার ও গতিহীনতার ভাব এসেছে এব" ইতিহাসের 
মূল শিক্ষা অন্বীকার করে মান্য এখনও সেই অপ্রকৃতিষ্থ পশুই রয়ে গেছে। 

প্রচলিত নীতিবাদ ও সমাজবাদের বিরুদ্ধে নিৎসে শক্তিহীনতার (8811%115] ) 
অভিযোগ এনেছেন, এই শক্কিহীনতা। মানুষকে অতীতের ৰ্যর্থসীম! লঙ্ঘনে অক্ষম করে। 

খুষ্টধর্মকে এই শক্তিহীন রক্ষণশীলতার সঙ্গে একাত্ম বলে অভিহিত করা হয়েছে। 
এই জাতীয় ধর্ম মানুষের অস্তনিহিত ছূর্দাস্ত অশান্ত ভাবকে দমন করে, যে অশান্ততার 
সৃ্-ফল মনুষ্য সমাজের অস্তিত্বকে ম্যায় সঙ্গতভাবে প্রতিষ্ঠা করেছে। 

অপর পক্ষে দেখা যায় যে, গুচলিত ধর্ম অশাস্ততার বদলে সামঞ্জস্য (002101- 
2011 ) বিধিবদ্ধ নিয়ম এবং আত্মতুষ্টির ভাবকে (০0221506200 ) উৎসাহিত করে। 

নিৎসের চরম উদ্দেশ্য ছিল অতিমানবীয় সত্তার ওপর যে অক্ষমতা! আরোপ করা 
হয়েছে তার বিরোধিতা করা, এই উদ্দেশ্য তিনি সুস্পষ্টভাবেই সমন্বয়বাঁদ (৫0115060515 ) 
এবং একত্বাদ ( 1110151091151) ) এর বিরুদ্ধে বিদ্রোহ জানিয়োজন, কারণ এই বাদগুলি 
সমগ্র মন্ষ্যমমাজের মধ্যে এক মূল সাম্যভাবের দৃষ্টিভঙ্গী পোষণ করে। 

সেইজন্ত নিংসে মনে করেন মানুষের মধ্যে দৈহিক, চিন্তাগত এবং সামাজিক শ্রেণী 
বিভাগ ধরে নেওয়। উচিত; শুধু তাই নয়, এই শ্রেণীবিভাগ অপরিহার্যভাবে প্রতিরোধ্য। 
কারণ কেবলমাত্র কিছু সংখ্যক প্রতিভাশালী মানুষই অস্তিত্বের উচ্চতম সীমায় পৌছুবার 
যোগা। 

অনস্ভ ও চরম সত্য (10121165 (0101) 01 6661010 ) সম্বন্ধেও নিৎসে 
কঠোর নিয়ন্ত্রণবাদী এবং নাস্তিক দৃষ্টিভঙ্গী গ্রহণ করেন। 

শোৌপেনহাওয়ারের ঈশ্বরবাদ অস্বীকার নিংসের মানসিকতা ও লক্ষ্যের সঙ্গে 
মিলেছিল। নিৎসে সঙ্গে মার্কস-এর সাদৃশ্য দেখতে পাওয়া যায় এই বিষয়ে যে ভার! উভয়েই 
ঈশ্বরের অস্তিত্থের ন্বপক্ষীয় বিতর্কগুলি অস্বীকার করেছেন এবং বিভ্তংত সাংস্কৃতিক বিচাঁর- 
বৃদ্ধি দিয়ে নিজেদের সমালোচনা প্রতিষ্ঠা করেছেন । 

নিৎসের বিধিবন্ধ নাস্তিকতা! সেইসব অস্তিবাদীদের কাছে আশীবাদ-ন্যরূপ হয়েছিল, 
বীর! ঈশ্বরহীন বস্বাদের অস্তিত্ব স্থাপনার প্রচেষ্টা, করতে চেয়েছিলেন। 


ঃ দর্শন 


নিৎসীয় দর্শন তাদের এই ধারণ। পোষণে অস্গুপ্রাণিত করে যে ঈশ্বরে বিশ্বাস এবং 
অবিশ্বাস উভয়ই হচ্ছে এচ্ছিক দৃষ্টিভঙ্গী। ঈশ্বর যে অস্তিত্বহীন এই ধারণাও পরীক্ষা” 
সাপেক্ষ । 

নিৎসে বলেন মূল্যায়নের ক্ষেত্রে পরিপূর্ণ বিপ্লব ঘটানে! কখনই সম্ভব হুবৈ 
না যতক্ষণ ন1 অতিপ্রাকৃত নিয়মের প্রতি আহন্কুগত্য দমন করা যাবে। 

প্রাচীকাঁলের প্লেটোনিজম এবং আধুনিক যুগের খৃষ্টাননীতি মূল্যবোধের অতি প্রাকৃত 
নিয়মের ব্বপক্ষে এক বৃহৎ আন্দোলন চালিয়ে বিজয়ী হয়েছে। 

নিলে তাঁর তর্কের (৫15160110 ) আঘাতে প্রচলিত খুষ্টীয় ঈশ্বরতত্বকে ধ্বংস করতে 
চেয়েছেন। তিনি বলেন যে, আমরা যদ্দি এক অতিপ্রাকৃত, পরিবর্তনহীন পদার্থকে স্বীকার 
করে নিই, তাহলে পরিবর্তনশীল জগতের মূল্যহানি হয়ে পড়বে এবং আমরা এক দ্বিধা- 
বিভক্ত নীতির সম্মুখীন হয়ে পড়বে! । 

চরম সত্তার অস্তিত্ব (026 1611 )-কে সমাজের ক্ষমতাশালী গোষ্ঠীর নীতি- 
পদ্ধতি এবং মনোবৃত্তির সহিত একার্গিভূত করে তোল! একট প্রচলিত প্রথায় ধাড়িয়ে 
গেছে। 

শক্তির ভিত্তি (9০৪: 19519 ) প্রকাশ্তভাবে নৈতিক বৈশিষ্ট্যের ওপর অর্পণ না 
করে ক্ষমতাশীল ব্যক্তির! নৈতিক মূল্য স্বর্গীয় ভিত্তির ওপর প্রতিষ্ঠ। করেন, এৰং তার ওপর 
এক বিশ্বজাগতিক রূপ আরোপ করেন। 

ৃষ্টধর্মীয় ঈশ্বর বিশ্বাসকে নিৎসে এই ধারণার বশবর্তী হয়ে অন্বীকার করেছেন যে, যে 
হেতু খুষ্টধর্ম একটি পরিপূর্ণ পদ্ধতি, সেই হেতু সাধারণ মানুষের সংস্কৃতি এবং নৈতিক বিধি- 
নিষেধ উনবিংশ শতাব্দীর খুষ্টধর্মের মধ্যে আবদ্ধ হয়ে রয়েছে । এরই প্রতিবাদ স্বরূপ নিৎসে 
ৃষ্টধর্সের ওপর আক্রমণ চালান। তিনি খুষ্টধর্মকে বিলুপ্ত করার যথাসাধ্য প্রচেষ্ট 
করেন। বিশেষ করে এই ধর্মের কেন্দ্রীয় বন্ত ঈশ্বরের অন্তিস্থের বিরুদ্ধে তার চরম মনো- 
ভাবের প্রকাশ দেখতে পাওয়া যায় এই উক্তিটিতে*,4065 00 0080 1160016100৮ 
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যদিও নিংসে ঈশ্বরের খুত্যুসংবাদ প্রচার করেছেন তবু তিনি এমন এক সতাকে 
স্বীকার করেছিলেন, যার স্থিতি (91৫2 ) পরিবর্তনের ওপর আধিপত্য স্থাপন করতে 
পারে। জরহুষ্ট্র এই পাধিব জীবনকেই সর্বস্ব বলে তীর বিশ্বাস প্রকাশ করেছেন। তিনি 
বলতে চেয়েছেন যে আমাদের সমস্ত শক্তি এবং প্রেরণ। এই সীমাবদ্ধ পরিবর্তনশীল জগতের 
প্রতি প্রয়োগ কর! উচিত, কারণ এই জগত একটি ন্বয়ংসম্পুর্ণ জগৎ। 


নিৎসে ও অন্তিবাদ & 

অনস্তকাল এবং অস্তিত্ব সম্বন্ধে এটাই হ'ল নিৎসের বিকল্প নীতি। ইচ্ছাশক্তির 
চরম কার্য হিসেবে তিনি যা বলেছেন তা? হচ্ছে এই যে আত্মাকে উন্মুক্ত বিশ্ব অপেক্ষা 
সীমাবদ্ধ বিশ্বে স্থাপন করাই অধিকতর যুক্তিযুক্ত । 

নিতসে বলেন যে সত্যকে আমরা ইচ্ছাশক্কির মধ্যেই অন্ুসন্ধান করিতে পারি। 
নিংসে সম্বন্ধে বলা হয়েছে যে তিনি উনবিংশ শতাববীর ইউরোপীয় সন্দেখবাদদ এবং 
নৈরাষ্টরবাদকে পরিপূর্ণতার রূপ দিতে গিয়ে তাকে শুন্বাদে পৌছে দিয়েছেন । 

প্রকৃতপক্ষে অধিবিষ্তা (7156971755105 )-কে অস্বীকার নিগুসের অভিত্ব সন্বন্থীয় 
নতুন মতবাদের ভূমিকামাত্র। নিংসের মতে ভাববাদ (1৫581157 ) হচ্ছে পলায়নী 
মনোবৃত্তি সম্পন্ন দর্শন । 

সমসামগ়িক বস্তুবাদকেও নিতসে অস্বীকার করেন, কারণ তার ধারণ! বস্তবাদও ভাব- 
বাদের মতন পাধিব জগতের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে ভ্রান্ত অধিবস্তবাদের শরণাপন্ন হয়েছে । 
এরা উভয়েই ক্ষমতার ঘ্বন্থকে অবহেলা করে, যে ত্বন্দের উপস্থিতি আমরা! জড় ও জীব উতয় 
জগতেই দেখতে পাই। 

অধিবিষ্ভাকে নিৎসে যে রূপে প্রতিষ্ঠা করতে চেয়েছেন তাকে অনস্ত পৌনঃপুনি- 
কতার নীতি (৫006115 01 66115] 16017751005 ) বলে অভিহিত করা! হয়েছে। এই 
নীতির অর্থ হ'ল বর্তমানের সংঘটিত ঘটনাবলী ভবিষ্যতে আরও উন্নত পর্য্যায়ের হয়ে 
সংঘটিত হুবে। 

শিল্পকলাকে নিৎসে ধর্ম ও দর্শনের ওপরে স্থান দিয়েছেন, কারণ তার মতে, শিল্পের 
মাধ্যমেই আমরা বিশ্বজগতের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংস্পর্শে আসি। শিল্পের মধ্যেই আমর! শক্তির 
হুন্দের সারবস্তকে উপলব্ধি করতে পারি। নিংসে বলেন, শিল্প কখনও নৈতিক মান দ্বারা 
অবদমিত হবে ন।। শিল্পের একটা নিজন্ব প্রতিরোধ শক্তি থাকা উচিত কারণ শিল্প 
প্রকৃতিকে বিভিন্নরূপে প্রকাশ করে। 

নিংসের মতে মানুষের নিজের প্রবৃত্তির দ্বারা পরিচালিত হওয়াই যুক্তি সঙ্গত, 
আমাদের নৈতিক জীবন সুষ্ঠুভাবে পরিচালনার জন্ত আমাদের উচিত জগত বহির্ভূত কোন 
শক্তির আশ! ন| করে, বাস্তব জগতের ওপর বিশ্বাস স্থাপন কর! । 

নিৎসে মান্ছষের সমস্ত রকম করুণা, হীনতা, আত্তিকত| ও নিরপত্তা বোধকে ছূর্বলতার 
প্রতীক বলে ঘৃণা প্রকাশ করেছেন। 

নিৎসের এই দার্শনিক দৃর্টিভঙ্গীর বিকাশ দেখতে পাওয়া যায় পরবর্তীকালের অস্তি- 
বাদীদের মতবাদের মধ্য দিয়ে। অন্তীবাদীর! দৃষ্টিভঙ্গীর তীব্রতা অনুযায়ী আবার ছুভাগে 


৬ দর্শন 


বিভক্ত হয়ে যায়ঃ এদের একদলকে আস্তিক আর অপর দলকে নাস্তিক আখ্য। দেওয়। 
হয়ে থাকে । 

আন্তিক মনোভাব সম্পন্ন অস্ভিবাদিদের মধ্যে 90:50 11511659910, ঢ11 
[857915, 395:191 8151০6] প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য । এবং নাস্তিকদের মধ্যে 1157615 
1761055557) 1620 7801] 98109, 41156 080585 প্রভৃতি বিশিষ্ট চিস্তাবিদের! 
আছেন। 

অস্তিবাদিদের সম্মুখে ছুটি গ্রহণযোগ্য পথ ছিল--একটি ছিল নিগসের প্রত্যক্ষ 
অভিজ্ঞতা (60165 0155100161105 ) গ্রহণ করা অথব। অতিপ্রাকৃত অস্তিত্ব এবং পরি- 
বর্তনশীল জগতের পারস্পরিক সম্পর্ক সম্বন্ধে সমস্ত প্রকল্প পুনরুদঘাটিত করা। অভিবাদিরা 
প্রচলিত ধারণার বশবর্তী দর্শনিকদের মতবাঁদ পরিহার করে চিন্তার্গতে অলোড়ন 
এনেছেন। 

অনস্ত-বৈচিত্র্যময় জগত অথবা বৈজ্ঞানিক পদ্ধতির মধ্যে প্রত্যাবর্তন না করে এ'রা 
সাধারণ মানুষের জীবনের কাছে অবস্থান করেন। অস্তিবাদিরা খিশ্বাসের বিপক্নতা- 
বোধকে একট! কুত্রিমরূপ দিয়েছেন এবং বুদ্ধিবৃত্তি ও নৈতিক গঠনকে তীক্ষ পুনধিম্তাসের 
প্রচেষ্টায় আছেন। 

নিংসের অধিবস্তবাদ সম্বন্ধীয় বৈপ্লবিক মতবাদকে অস্তিৰাদিরা আরও উচ্চস্তরে নিয়ে 
গেছেন, ইশ্বর এবং মানুষই হয়েছে তাঁদের আলোচনার কেন্্রস্থানীয় বিষয় বস্তু । 

অধিবস্তবাদকে পুনর্গঠিত কর] উচিত. অথব! তাকে সম্পুণরূপে পরিত্যাগ করা উচিত 
ত1 নিয়ে অস্ভিবার্দিদের মধ্যে একট অনিশ্চয়তার ভাব রয়ে গেছে, তাছাড়। অতি প্রকৃতিকে 
অতিপ্রাকৃত ঈশ্বর-এর সম্পর্কিত বলে ধরে নেওয়া হবে, না এর জন্তে পার্থিব জগতে 
বিরামহীন সন্ধান চালিয়ে যেতে হবে সে সম্পর্কেও বনু বিতর্ক রয়েছে । 

_ অস্তিবাদী দার্শনিকের! মনে করেন যে দর্শনকে উচ্চতম পর্য্যায়ে উঠতে হলে 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে নৈব্যক্ষিক চিন্তাধারায় যেতে হবে না। দর্শনের প্রকৃতরূপ নির্ণয়ের ক্গেত্রে 
নেয়ায়িক পদ্ধতি, বিশ্বজাগতিক অর্থ, যুক্তির গঠন গ্রভৃতি বাছল্য মাত্র। 

এ সম্বন্ধে 70915 বলেছেন যে অস্তিবাদিদের কাছে অস্তিত্বের প্রকৃত অর্থ বলতে 
বোঝায় একজন ব্যক্তিমান্থষের অস্তিত্ব। মানুষ এবং জগৎ এই ছুইয়ের মধ্যেকার সংযোগ 
সম্বন্ধীয় আলোচন! থেকে অপরিহার্য্যভাবে অস্ভিবাদিদের মধ্যে বিভিন্ন বিতর্কের স্ষ্টি হয়েছে। 

অস্তিবাদদিরা ধর্মভাব দ্বারা প্রণোদিত হোন আর নাই হোন, তারা ম্বভাবতঃই মানুষের 
ব্যক্তিম্বাধীনতার অন্থুপমত্্ব ( ৫21021155 ) রক্ষা! করে চলার চেষ্টা করেন। 


মিৎসে ও অন্তিযাদ ণ. 


শুধু তাই নয়, অভিবাদিরা এই বৈশিষ্টগুলি প্রতিরোধ করাকে ব্রত হিসাবে গ্রহ 
করেছেন। তার বলেন, এই বেশিষ্ট্যগুলি প্রতিরোধ কর! বিশেষভাবে প্রয়োজন এই কারণে 
যে এরা নের্যক্তিক যুক্তিবাদ এবং ব্যবহারিক দর্শনের কার্ধ্যকারিতার দ্বারা সর্ধবদাই সন্তস্ত 
হয়। চিন্তাশীলতার দিক দিয়ে নিতুসে ও কিকেঁগার্ড-এর মধ্যেকার সাদৃশ্ট ও প্রতেদ বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । আধুনিক সংস্কৃতি ও নৈতিক ধারণ! সম্বন্ধে নিৎসের যে মতবাদ, তা পরিচিত্ত 
কিকিগাভীয়ন ও শোপেনহাওরীয় মতবাদ থেকে ভিন্ন । 

একদিক দিয়ে কিক্কেগাডের মানবিকতাকে অধিকতর নরমপন্থী বল! যেতে পারে, কারণ 
তিনি মানবিক অধিকার-এর ক্ষমতা সম্বন্ধে যথেষ্ট বিশ্বাস রেখেও, তাঁর ওপরে স্বগাঁয় বিধানের 
কার্ধ্যকারিতা৷ ধরে নিয়েছেন। পরিবর্তনশীল জগতে প্রত্যঙ্গীভূত অসাম্যতা সত্বেও যে একটি 
অপরিহার্ধ্য সাম্যতা পরিলক্ষিত হয়, তারই মধ্যে অনন্তকালের চরম শ্রেষ্ঠত্ব জড়িয়ে 
রয়েছে বলে কিব্কেগার্ড মনে করেন। 

এ ক্ষেত্রেও নিৎসে এক কঠোর নিয়ন্ত্রণবাঁদী ও নাস্তিকতাবাদী দৃষ্টিভঙ্গী পোষণ 
করেন। নিংসের সঙ্গে কিব্কেগার্ড এর সবচেয়ে গ্রভেদ দেখ! যায় এই বিষয় যে কিরেগার্ড 
মনে করেন চরম কল্যাণ (1715175£ 2০০৫) প্রতিটি মানুষের প্রচেষ্টালন্ধ বস্তু এবং সেই যে 
প্রতিটি মানুষেরই কর্তব্য রয়েছে ঈশ্বরের সঙ্গে প্রত্যক্ষভাবে সংযোগ স্থাপন করার চেষ্টা 
করা। প্রচলিত খুষ্টধর্ম সম্বন্ধে সমালোচনা! করতে গিয়ে কিরবেঁগার্ড খৃষ্টানধর্ম এবং খৃষ্টান 
জগত (01217961201 200. 00115161002) ) এর মধ্যে পার্থকা দেখিয়েছেন । 

কিকেগার্ড বলেছেন যে খুষ্টানধর্ম এবং অস্তিকতা! টিকে থাক সম্ভব নয়, যদি না তারা 
খৃষ্টান জগতের বিকৃতি এবং ছুর্র্বলতা থেকে নিজেদের ছিন্ন না করে। এই নিয়ে অবশ্য 
অভ্িবাদিদের মধ্যে যথেষ্ট মত পার্থক্য আছে। 

হেগেলীয়দের সম্বন্ধে কিকেগীর্ড বলেছেন যে আমরা নিজেদের ঈশ্বররূপে কঙ্জন। 
না করে যদি মানুষ হিসেবে কল্পনা করে সন্তুষ্ট থাকি তা হ'লেই ভাল হয়। নিংসে ঈশ্বরকে 
মৃত বলে ঘোষণ। করলেও কিকেগার্ড অতট। নাস্তিক হ'তে পারেন নি, তিনি বলেছেন 
ঈশ্বর আছেন, কিন্ত তার কোন অস্তিত্ব নেই (0০৫ 15, 08£ 0999 2201 52091” )। 
অসীম অপরিবর্তনীয় বস্তর প্রতি অস্তিত্ব আরোপ কর যায় না। অভ্ভিত্বের অর্থই হ'ল 
পরিবর্তনশীলতার মধ্যে আবদ্ধ হওয়া । | 

এ ক্ষেত্রেও অত্তিত্বশীল চিন্তাধারার সঙ্গে স্বর্গীয় সন্তবার সম্পর্ক স্থাপন করা নিয়ে 
অস্তিবাঁদিদের মধ্যে সমস্যার স্প্টি হয়েছে। 

বিশুক্ষচিস্ত অন্তিবাদিদের কাছে এক উদ্ভট ব্যাপার। কারণ তার! বলেন অস্তিত্ব- 


৮ দশন 
সম্পন্ন মানুষই চিত্ত! করে থাকে, চিন্তাশক্কি যদি অস্তিত্বের বাইরে হয়। তাহ'লে মানুষের 
সঙ্গে তার সম্পক' থাক। অসম্ভব । 

অস্তিবাদির! বলেন বস্ত সত্তা আলো নয়, অস্তিত্ব আলো, ব্যক্তির ওপর গুরুত্ব আরোপ 
না করে বিশ্বজগতের ওপর গুরুত্ব আরোপ করায়, ব্যক্তি মানুষের মধ্যে অসন্তোষের ভাব 
জাগ্রত হয়ে উঠেছে । 

কামু মনে করেন মানুষ ও বিশ্বজগতের পারস্পরিক সম্পকণ এক উদ্ভট বস্ত। ঈশ্বর 
মানুষের প্রয়োজন মেটাবার জন্য বস্ত জগতের ন্থষ্টি করেছেন, এই খৃষ্টান বিশ্বাসের বিরুদ্ধেও 
কামু প্রকাশ্য বিশ্োহ ঘোষণা করেছেন। অস্ভিবাদি দার্শনিকদের দৃষ্টিভঙ্গী চিন্তা জগতে 
এক আলোড়নের স্থঙি করেছে । আধুনিক অনেক মানুষের মনে (বিশেষ করে দ্বিতীয় মহা 
যুদ্ধোত্তর তরুণ সম্প্রদায়ের ওপর ) এর প্রভাব সুদূর বস্তুত, অপর পক্ষে এর বিরূপ সমা- 
লোচনারও অভাব নেই। ঈশ্বরের মৃত্য ঘোষণার মধ্যে যে শৃণ্তবাদিতার প্রকাশ সে সম্বন্ধে 
হাইডেগার বলেছেন যে শুন্যবাদ সাম্প্রতিক কালের কয়েকজন দার্শনিকের আবিষ্কার নয়, 
অপর পক্ষে এর মধ্যে আধ্যত্মিক বিপ্লবের প্রকাশ রয়েছে। বুদ্ধিবৃত্তি যেখানে ঈশ্বরে বিশ্বাস 
অস্বীকার করছে, সেট! হচ্ছে এই মূল বিপ্লবের আমু ষঙ্গিক বিষয় । এ সম্বন্ধে সার্ত বলেন যে 
ঈশ্বরহীন জগতে মানুষ এক সহায় সম্বলহীন অবস্থায় পড়ে, প্রতিমৃহূর্তে শুধু মানুষকেই 
আবিঞ্চার করতে বাধ্য হবে। 

অস্তিবাদের বিপক্ষে ধারা অভিমত প্রকাশ করেন তাদের বক্তব্য হ'ল এই যে অস্তিবাদ 
কোন দার্শনিক পদ্ধতিই নয়। কিছুভ্রান্ত, বীতশ্রদ্ধ মানুষের বিকার প্রকাশ পেয়েছে, 
এই অস্তিবাঁদের মধ্যে । ঈশ্বর, ধর্ম, বিশ্বাস এগুলিকে অন্থীকার করে এর! এক উদ্দেস্ুহীন 
বিভ্রান্তিকর মতবাদ প্রচার করে চলেছে। চিন্তাধারা এখানে স্থূল হ'তে স্ুলতর, বিশ্বাসকে 
অন্ধীকার করতে গিয়ে এর পরোক্ষভাবে বিশ্বাসকেই আকড়ে ধরে। 

মানুষের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞত। থেকেই দেখা যায় যে কেবলমাত্র স্ুলবস্তবাদের মধ্যেই 
তার চিস্ত। শক্তি আবদ্ধ থাকে না। 

অস্তিবাদ মানুষের মনের গভীরের বিভিন্ন ভীতিজনক অলিজ যেমন পাপ, আতঙ্ক, 
নৈরাশ্ট, শুন্যত1 প্রভৃতি উদবাটিত বা আবিষ্কৃত করে থাকে । এই কারণেই আস্তিকবাদের 
বিপক্ষে অস্তিবাদের এই পঙ্থ। অনেকের কাছে বিকৃত এবং হ্ূর্ব্বলতার প্রতীক বলে 
অনুমিত হয়। 

অভিবাদ সম্বন্ধে বিভিন্ন ধরণের কঠোর সমালোচন! দেখতে পাওয়া যায়। অস্তিবাদের 
সমালোচনা! করতে গিয়ে 3201! বলেছেন যে ঈশ্বরবাদ সম্বন্ধে অত্বিবাদের থে 


ানৎখসে ও অস্তিবাধ $ 


বিতক” তা অতিলৌকিক ঈশ্বরের সতাতা সম্বন্ধীয় বিতর্কের আরও অগ্রসরমান ভূমিক!। 
অভ্তিবাদ সম্বন্ধে 1২0১০:5 বলেছেন যে নৈরাশ্যবাদ সম্বন্ধে অস্তিবাদিদের 
যে বিশ্লেষণ তা নৈরাশ্টবাদের মধ্যেই পুনঃ প্রবেশ করেছে। আবার অস্তিবাদকে 
যুদ্ধোত্তর ইউরোপের ছুঃস্বপ্নের রূপ বলেও অভিহিত কর! হয়েছে (4831505001811570 15 
(0. 10171018010]. ০0 10:09975 আা211055  121517101916% ) অপর পক্ষে, 
অস্তিবাদের সমর্থকরা বলেন যে অস্তিবাদ আধুনিক যুগের বিকেন্দ্িকতা (0151016- 
£190020 ) এবং ভীষণতা ( দ10915009 ) জড়িত শুধুমাত্র এক অযৌক্তিক উন্ম/দনা- 
ময় বহিঃপ্রকাশ নয়, এ হচ্ছে মন্থুষে অভিজ্ঞতাঁর আবশ্টিক অধ্যায়ের এক সমসাময়িক নব- 
জাগরণ। এই জাগরণের উৎপত্তি আদর্শগত সংঘর্ষ থেকে, যে আদর্শ ইতিহাসের স্থির 
স্বীকৃতি লাভে বঞ্চিত হয়েছে । 

অস্তিবাদকে আধুনিক মানুষের মানসিক বিকৃতির প্রকাশ বলে অভিহিত করলেও 
এ কথ। বলা! যায় যে, যদিও দ্বিতীয় মহাযুদ্বোস্তর পৃথিবীতে অস্তিবাদের প্রভাব বিশেষভাবে 
দেখা যায়, তবুও এ কথা বলা চলে যে এর আবির্ভাব আকম্মিকভাবে হয় নি। অন্তিবাি 
ছাড়া অন্যান্ত দার্শনিকদের চিন্তাধারার মধ্যেও এর অল্প বিস্তর উল্লেখ পাওয়৷ যায়। 

5011511115-এর পরবর্তী লেখায় অস্তিবাদের স্তর পাওয়া যায়। জর্জ সাস্তায়ানার 
দর্শনেও অস্তিবাদের ভাব ফুটে উঠেছে যখন ভিনি বলেছেন £__ 
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একর অবশ্য স্বীকার্ধ্য যে দ্বিতীয় মহাযুদ্ধোত্তর পৃথিবীর মাগ্নষের মনে অতিলৌকিক 
সত্তার গ্রতি মধ্যযুগীয় অন্ধসংস্কার বা বিশ্বাস আর নেই। বিভিন্ন দিক দিয়ে সামাজিক, 
অর্থ নৈতিক মানসিক বিপর্যয় ভার চিন্তাধারাকে ভিন্ন পথে চালিত করতে বাধ্য করেছে। 
আন্ধবিশ্বাস বা সংস্কারের মধ্যে কোন সমস্যার সমাধান ন৷ পেয়ে সে তার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ 
জানিয়েছে, কিস্ত এই বিদ্রোহের মধোও তার পক্ষে কোন সমাধান খুন্জ পাওয়া সম্ভব 
হয় নি। তাই তার বিক্ষুব্ধ বিভ্রান্ত চিন্তাধারা বস্তজগতের মধ্যে নিজেকে আবদ্ধ রেখে 
জীবনের বিভিন্ন বিপর্যায়ের মীমাংসার প্রচেষ্টায় আছে। 

অস্তিবাদকে যদি মানসিক বিকৃতির পরিচায়ক বলে ধরে নেওয়া যায় তাহলে বল। 
যেতে পারে যে এর জন্য শুধু অভ্ভিবাদেই দায়ী নয়-_এর জন্ত দায়ী আধুনিক যুগের মাুষের 
মানসিক গতি-প্রকৃতি, অস্তিবাঁদ যার বহু:গ্রকাশ মাত্র। 


নবভারতের প্রাণ প্রতিষ্ঠ। 
শ্রীরামকৃষ্ণ, অধ্যাপক শ্রীপ্রণবরঞ্জন ঘোষ 


শ্রীরামকৃঞ্ণ-শতবাঁধিকী উপলক্ষ্যে রবীন্দ্রনাথ এই লোকপাবন মহাপুরুষের উদ্দেশে 
শ্রদ্ধাঞ্জলি নিবেদন করেছিলেন-- পু 


বন্ছ সাধকের বহু সাধনার ধারা, 

ধেয়ানে তোমার মিলিত হয়েছে তারা । 
তোমার জগতে অসীমের লীলাপথে, 
নৃতন তীর্থ রূপ নিল এ জগতে । 


কামারপুকুর, দক্ষিণেশ্বর। বেলুড় মঠের মতে! তীর্ঘভূমির কথা বাদ দিলেও বাঙালীর 
তথা বিশ্ববাসীর নুতন মানসতীর্থ শ্রীরামকৃষ্ণজীবন ও বাণীসংগ্রহ। উনিশ শতকের 
চিন্তানায়কদের মধ্যে উপলব্ধির মৌলিকতায় ও অধ্যাত্-আদর্শের পরমতম প্রকাশে শ্ররাম- 
কৃষ্ণদেবের অনন্য ব্যক্তিত্বই বিশ্ববাসীর দৃষ্টি সবচেয়ে বেশী আকর্ষণ করেছে। শ্রীরামকৃষ্ণ- 
সাধনায় ভারতবর্ষ ও বহিধিশ্বের প্রধানতম ঈশ্বরানুসন্ধানের পন্থাগুলি একত্র সম্মিলিত। 
আর্য, ইসলাম, খ্রীষ্তীয় আধ্যাত্মিকতার ত্রিবেণী-সংগম ঘটেছিল দক্ষিণেশ্বরের মন্দিরপ্রাঙ্গণে। 
আবার বেদ, উপনিষদ, পুরাণ, জ্ঞান, ভক্তি, যোগ, কর্ম, বৈষ্ণব, শাক্ত; শৈব, ব্রাক্ম সব 
সাধনার ধারাপ্রবাহ এসে মিশেছিল ভারতচেতনার মহাসমুদ্রোপম শ্রীরামকুষ্ণ-ব্যক্তিত্বে। 

. শ্রীরামকুষ্ণ-কেন্দ্রিক মঠ ও মিশন বা! অন্তান্ত প্রতিষ্ঠানের দ্বারা শ্রীরামকুঞ্ণ-মানসের 
অতল গতীরতার কিছুট! আভাস মেলে। শ্রীরামকৃ্*-মানসরূপ নৃতন তীর্থ ভারতের 
বিশাল অতীতের ব্যঞ্রদাময়, আবার সে তীর্ঘথই বিশ্বমানবের চির-অন্বিষ্ট সত্যোপলব্বির 
সংকেতয়পে আগামী দিনের বার্তাবাহী। শ্রীরামকৃষ্ে প্রাচীন ভারতের প্রাণসত্যের 
গুনরুজ্জীবন, সেই প্রাণসত্যেই বর্তমান ও ভবিষ্যৎ ভারতের প্রতিষ্ঠা । 

রামমোহন থেকে রামকুষ্চ অবধি জাগরণ-পর্ব বিশ্লেষণ করলে প্রথমেই যা আমাদের 
₹ লেখকের অনুমত)নুসারে তঁছায় "উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙালীর মনন ও সাহিত্য" গ্রন্থের 
শেষ অধ্যায় হইতে গৃহীত। 


নবভারতের প্রাণগ্রতিষ্ঠ! £ শ্রীরাম ১১ 


বিমুগ্ধ হাদয়ের শ্রদ্ধা আকর্ষণ করে, তা এ যুগের বাণালীমানসের ভারতমুখীনতা 
পরবর্তীকালে বাঙালীয়ানার প্রতি আমাদের প্রবণতা যতই বাড়ুক, ভারত-সাধনার মূল- 
মন্ত্রটি সেই সময় থেকেই জাতীয়মানসে সঞ্চারিত। রামমোহন যেমন ভারতীয় দর্শনের 
প্রধান শুত্রটি গ্রহণ করেছেন বেদাস্ত থেকে, শ্রীরামকৃষণও তেমনি ভক্তি-সাধনার বিচিত্র 
পম্থার অভিযাত্রী হয়েও শেষ অবধি অদবৈতবাদের অধিষ্ঠানভূমিতেই আধ্যাত্মিকতার 
পরম উত্তরণ সম্বন্ধে আমাদের নিশ্চিত করেছেন। বেদাস্তের অধৈতবাদই ভারতমনীষার 
তুঙ্গতম প্রকাশ--রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দ-ভাগীরথী যে উৎসের ধারাবাহী | 

বেদাস্তবাদ্দী রামমোহনের চিদ্তাধারার অগ্ভতম মূল প্রেরণা “মহানির্বাণতন্ত্র । তন্ত্র- 
সাধনা-অবলম্বনেই শ্রীরামকৃষ্ণ অদবৈতবাদের অনস্ত বিস্তারে উপনীত। এদিক থেকে 
আঠারো-উনিশ শতকের বাঙালীর মনন ও সাহিত্য তস্ত্র-এতিহো অনেক পরিমাণে লালিত। 
কিন্ত রামমোহন বা তার অনুগামী ব্রাঙ্গমমাজ বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদকে কখনোই গ্রহণ 
করেন নি। তাই, আধুনিক ভারত-মনীষার পুণাঙ্গ উপলন্ধিতে রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের 
সাধনা ও সাহিত্য বিশেষভাবে প্রণিধানযোগ্য । 

আধুনিক যুগের যে সব সমালোচক রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ অবধি প্রগতিৰাদের 
সপক্ষে যুক্তিস্থাপন উপলক্ষে তাদের অধ্যাত্বপ্রেরণার কথা বিশ্বত হয়ে কেবলমাত্র 
বিজ্ঞান ব। মানবিকতার কণ্টিপাথরে উনিশ শতকের চিন্তাধারার সার্থকত। বিচার করতে যান, 
তারা উনিশ শতকের একটি মৌল সত্য বিস্মৃত হন। ইংরেজ-রাজত্বে পরাধীনতার সবচেয়ে 
ভয়াবহ দিক ছিল ভারতীয় জীবনবোধ সম্বন্ধে সংশয় ও অবজ্ঞার মনোভাব যে মনোভাবের 
আংশিক প্রতিফলন ডিরোজিও ও তার তরুণ শিষ্যবৃন্দের আলাপ-আলোচনায় প্রকাশ 
পেত, সেই মনোভাবেরই আর একটি দিক দেখি রামমোহন বা দেবেন্দ্রনাথের মননে 
হিন্দুধর্ম সম্বন্ধে কুষ্টিত মনোভাবে। পৃথিবীতে এমন কোনো ধর্মই নেই যা! আচার- 
অনুষ্ঠানের ব| জাতীয় সংস্কারের দ্বারা লালিত-পালিত নয়। স্বদেশীয় সংস্কৃতি সম্পূর্ণ বর্জন 
করে বিশ্বধর্সস্থাপনের প্রয়াস কোনো দেশে বা! কালে যদি সম্ভবও হয়ঃ তাহলে তা 
মুষ্টিমেয় ব্যক্তির পক্ষেই কল্যাণকর হবে। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই জাতি, সমাজ, ব্যক্তিত্ব 
প্রভৃতির দ্বারা নিজন্ব বৈশিষ্ট্য বজায় রেখেই বিশ্বঞ্জনীনতায় উপনীত হওয়া সম্ভব এবং 
কল্যাণকর। শ্রীরামকুষ্ণের ধর্মসাধনা সেই জাতীয় সংস্কৃতির বিশাল পটভূমিকে স্বীকরণের 
দ্বারাই বিশ্বমানবের অধ্যাত্ব-অন্ুসন্ধানের দিশারী হয়ে উঠেছে। এর দ্বারাই পরবর্তী যুগে 
বিবেকানন্দের বিশ্ববিজয়ের অধ্যাত্ব-পরিকল্পন। সম্ভব হয়েছিল । 

সমসাময়িক আদি, ভারতবর্ষাঁয় ও সাধারণ ব্রাক্মাসমাজ বিশাল হিন্দুধর্ম ও সমাজের 


পৃণাঙ্গ রূপান্তরের প্রত্যাশা করেছিলেন। সে রপাস্তর হিন্দুচেতনার মর্মমূল থেকে সত্যটিত 
না হলে বহিরঙ্গ সংস্কার সমকালীন উত্তেজনার যতই সহায়ক হোক, স্থায়ী প্রভাব কিছুতেই 
রাখতে পারে না। এক হিসাবে রামমোহন-_বিদ্তাসাগর- _কেশবচন্দ্রের সংস্কার-প্রচেষ্টা৷ তাই 
হিচ্দুসমাজের বহিরঙ্গে কিছুট1 রেখাপাত করলেও এর মুল চিন্তাধারাকে আজও বিশেষ 
স্পর্শ করে নি। এর দ্বারা হিন্লুসমাজ যে অঞ্জর, অমর বা অপরিবর্তনীয়_-এমন কোনে। 
দাবিই করছি ন1। কিন্তু জীবনদর্শনের ক্ষেত্রে গ্রেরণাসঞ্চার করতে না পারলে কোনো 
সংস্কারপ্রচেষ্টাই যে বিপ্লবের দাবি করতে পারে না, একথাই আমাদের আজ বিশেষভাবে 
স্মরণীয়। 

উনিশ শতকের প্রথমার্ধে একদিকে ভারতীয় অধ্যাত্ব-চেতন! আর একদিকে 
যুরোগীয় রাজনৈতিক চেতনা-_এ দুয়ের প্রভাবে আধুনিক ভারতবানীর মননভূমি গড়ে 
উঠেছে। প্রথম ক্ষেত্রে সেই অধ্যাত্মচেতনার মহত্বম প্রকাশ ঘটেছে শ্রীরামকৃষ্+-মননে, 
দ্বিতীয় ক্ষেত্রে রাজনৈতিক চেতনার সার্থক সূচনা রাজ। রামমোহনের অগ্রগামিতায়। 
আজকের ভারতবাসী তাই এ ছুই মহাপুরুষের কাছেই তার বর্তমান জীবনবোধের ক্ষেত্রে 
জ্বাতসারে ব৷ অজ্ঞাসারে সবচেয়ে বেশী খণী। 

যুরোপীয় মানবিকতাবোধের আদর্শ এদেশে রামমোহন, ডিরোজিও, ইয়ং বেঙ্গলগোর্ঠী 
পজিটিভিস্ম-প্রচারক রামকমল ও কৃষ্ণকমল ভট্টাচার্য প্রমুখদের চিন্তা ও রচনার মাধ্যমে 
সঞ্চারিত হলেও পুরোপুরি নিরীশ্বর কোনো! মতাদর্শই এদেশের শিক্ষিত সমাজে দান। 
বাধতে পারে নি। বিষ্তাসাগরের মানবিকতার আদর্শ ঈশ্বরজিজ্ঞাসার সঙ্গে বুক্ত না হলেও 
শুধুমাত্র যুরোগীয় চিন্তাধারার প্রভাবজাত নয়। বঙ্কিম-মনীষায় ঞববাদের সঙ্গে গীতার 
কর্ম-জ্ঞান এবং পুরাণের ভক্তিবাদের আদর্শ এসে মিশেছে । সচেতন পঠনপাঠনের দ্বারা 
উনিশ শতকের অনুসদ্ধানীরা যখন ঈশ্বরপ্রসঙ্গে বিতর্করত তখনই লোকলোচনের অন্তরালে 
শ্রীরামকৃষ্ণের নীরব সাধনায় সর্বভূতে ব্রহ্মোপলন্ধির নবরূপায়ণ।১ ভারতীয় অধ্যাত্মচেতনা 
যে মানবিকচেতনারই পূর্ণপ্রকাশ তার প্রমাণশ্বরূপ শ্রীরামকৃষ্ণের আদর্শে বিবেকানন্দের 
নর-নারায়ণ সেবাব্রত গ্রহণ । 

প্রসঙ্গটি অল্ল-বিস্তর পরিচিত হলেও এ ঘটনার একমাত্র সাক্ষী শ্রীবৈকৃষঠনাথ সান্্যালের 
ভাষায় আর একবার স্মরণীয়__“"**ঠাকুর কোন একদিন অপরাহ্ছে দিব্ভাবে আপনমনে 


১। তারতাত্ম। শ্রীরাম £ প্রণববন ঘোষ £ '্ীরামরষ্ণ ; যুগ, জীবন ও সাহিতা--অধ্যায় 
ভ্র্টবয। 


ন্বভারতের প্রাণপ্রতিষঠ। £ ্ীরামকষঃ ১৩ 


কহিতেছেন, (কাছে নরেক্্নাথ ও আমি ছাড়া আর কেহ ছিল নাঃ) “জীবে দয়া» নামে 
রুচি, বৈষবপূজন | ছুঃশালা, জীবে দয়া এত অহঙ্কার? স্য্ জীব তুই, তোরে কে দয়। করে 
তার ঠিক নাই, তুই আবার জীবে দয় করবি?' নিস্তব্ পরে--'না ন। জীবের সেবা!” ক্ষণপরে 
আবার বললেন,_-“শিবজ্ঞানে জীবের সেবা ! তবে ত হবে ? একট! কথা৷ আছে, যাঁর যেমন মন, 
তার তেমন ধন। নূতন ভাব শুনে আমি হতভদ্ব কিন্তু ধীমান নরেন্দ্রনাথ ঠাকুরের ভাবভগের 
পর বাহিরে আসিয়া কহিলেন, ভাগ্যে ভাই, শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংস এসেছিলেন, তাই 
আজ নৃতন আলোক পেলাম । মনে রাখ, যদি বাঁচি, আর প্রভু ক্কপা করেন, এই 
মহাবাক্যটি কার্ষে পরিণত করতে পারলে ধন্য বোধ করব"; 

এই সেবাধর্মস্থাপনের দ্বারাই আধুনিক মানবিকতা'বোধের সঙ্গে সর্ববস্ত্তে ব্রদ্মোপলব্ধির 
ভারতীয় আদর্শ এসে মিলিত হয়েছে। প্রাচীন প্রাচী ও নবীন প্রতীচির ভাবসমন্বয়ে 
শ্রীরামকৃষ্ণ-সাধনা, ও মনীষার দান এপ্দিক থেকে বিশেষভাবে লঙক্ষণীয়। সমসাময়িক 
কেশবন্দ্রপ্রমুখ সংস্কারকদের সমাজ*চেতনতার বৈশিষ্ট্য স্বীকার করেও রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের 
মানবিকতার ব্যাপ্তি ও গভীরতা তাই অনেক বেশী পরিমাণে ভারতীয় এতিহোর নিজস্ব 
প্রকাশরূপে প্রতিভাত। 

রামমোহন বা বিষ্তাসাগর যে অনেকটা যুরোগীয় মননের পরভাবেই বেদাস্ত সম্বন্ধে 
কিছুটা নিরুৎসাহ হয়েছিলেন, তাতে সন্দেহ নেই। তাই মানবজীবনে বেদাস্তের সর্বময় 
প্রয়োগের আদর্শের দিক থেকেও রামকুষ্ণ-বিবেকানন্দের বেদাস্ত-প্রণোদদিত নর-নারায়ণ- 
বাঁদ আমাদের জাতীয় এঁতিহ্যের একান্ত প্রয়োজনীয় ভিত্তি। 

বিবেকাঁনন্দ-প্রতিষিত রামকৃষ্ণ মিশন (বা প্রচার) নামকরণটি থেকে অনেকেই 
সহজ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে, গ্রীষ্টান মিশনরীদের প্রভাবেই বিবেকানন্দের সেবা- 
ধর্মমূলক স্ঞ প্রতিষ্ঠা । কিন্তু এ সঙ্ঘ-প্রতিষ্ঠ! ও সেবাধর্মের ইঙ্গিত বিবেকানন্দ শ্রীরাম কৃষ্ণ- 
আদেশে ও গ্রভাবেই করেছিলেন, যে শ্রীরামকৃষ্ণ যীশু-ভক্ত হলেও মিশনরীদের স্ব ব৷ 
কাজকর্মের দ্বার! কখনো গ্রভাবিত হন নি। তবে বিবেকানন্দ নিজে মিশনরী কলেজ 
জেনারেল এসেম্ব'লির ছাত্র, [116281011০1 (011:456এর অনুবাদক এবং যীশুরীষ্টের 
অন্নরাগী ভক্ত । সেদিক থেকে মিশনরীদের ভাবধারার কিছু প্রভাব তীর জীবনে, মননে, 
কর্মক্ষেত্রে থাকা অসম্ভব নয়--তাকে অতিরঞ্জিত করে একমাত্র প্রভার, মনে করাই ভূল। 
্ীরামকৃষ্ণের 'শিব জ্ঞানে জীব সেবা+র, আদর্শ ছাড়াও ভারতীয় বৌদ্ধ, সম্্যাসিসভ্বের 
প্রভাব বিবেকানন্দের চিস্তাধারায় অনেক পরিমাণে সক্রিয় ছিল। রোমান ক্যাথলিক 
737 প্র্ীরামরফ-লীলামৃত (.অন্থশীলন ) ২য় সংস্করণ পৃঃ ৯৩৩। 


১৪ দর্শন 


মঠ অপেক্ষা বৌদ্ধ মঠের প্রভাবই রামকৃষ্ণ মঠ ও মিশনে বেশী ক্রিয়াশীল। আবার প্রথমবার 
পাশ্চাত্য-পরিক্রমার পর তিনি যখন রামকৃষ্ণসভ্ঘের নিয়মাবলী প্রণয়নে সচেষ্ট, তখন 
গুরুভ্রাতাদের সঙ্গে মতপার্থক্য উপলক্ষ্যে তার মন্তব্য ্মরণীয়_ 

স্বামী যোগানন্্ । তোমার এসব বিদেশীভাবে করা হচ্ছে। ঠাকুরের উপদেশ কি 
এ-রকম ছিল ?' 

স্বামীজী। “তুই কি করে জানলি এ-সব ঠাকুরের ভাব না? অনন্ত ভাবময় ঠাকুরকে 
তোর! তোদের গণ্তিতে বুঝি ব্ধ করে রাখতে চাস? আমি এগণ্ডি ভেঙে তার ভাব 
পৃথিবীময় ছড়িয়ে দিয়ে যাব। ঠাকুর আমাকে তার পৃজা-পাঠ প্রবর্তন করতে কখনও 
উপদেশ দেন নি। তিনি সাধনভজন, ধ্যানধারণা ও অগ্ঠান্য উচ্চ উচ্চ ধর্মভাব সম্বন্ধে 

যে-সব উপদেশ দিয়ে গেছেন, সেগুলি উপলব্ধি করে জীবকে শিক্ষা! দিতে হবে। অনস্ত মত, 

অনন্ত পথ। সম্প্রদায়পূর্ণ জগতে আর একটি নুতন সম্প্রদায় তৈরি করে যেতে আমার 
জন্ম হয় নি।”* 

দক্ষিণেশ্বরে শ্রীরামকৃষ্ণের নির্জন পঞ্চবটীমূলে সাধনা কেমন করে শাখাপল্লববিস্তারে 
বিশ্বতোমুখী আন্দোলনে পরিণত হয়েছে, তাঁরই নিদর্শনন্যরূপ বিবেকানন্দের পরিকল্পনায় 
'রামকুষ্চ মিশনের ভাৰবীজটির উল্লেখ করা হল। অধ্যাত্ম-আন্দোলনকে কেন্দ্র করে 
জাতীয় জাগরণের প্রেরণ। ভারতবর্ষের ইতিহাসে বারংবার দেখা দিয়েছে-_বুদ্ধ, শংকর 
বা চৈতন্যের আবিঙাবের পরবর্তী প্রভাব আমাদের সুপরিচিত কাহিনী । ব্রাহ্মসমাজের 
গণ্ডতীলদ্ধতা অতিক্রম করে ভারতের বিভিন্ন মানস-স্তরের সাধারণ মানুষের কাছে শ্রীরাম 
কৃষ্ণের সাধনার ইতিবৃত্ত আমাদের অধ্যাত্চেতনার প্রত্যক্ষ সত্যকে আর একবার প্রমাণ 
করেছে। একে শুধু হিন্দুয়ানির পুনরভ্যু্খান বললে আংশিক সত্য বলা হয়, আসলে 
উনিশ শতকের ধর্মজিজ্ঞাসার একটি পূর্ণাঙ্গ উত্তর শ্রীরামকৃষ্ণ-জীবনে ও সাধনায় । এ 
জিজ্ঞাসার সমাধান সে-যুগে যে কতো প্রয়োজনীয় ছিল তা রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ, 
কেশবচন্দ্র প্রমুখ নেতৃবৃন্দের জীবনী ও সাহিত্যপাঠেই উপলব্ধি করা যায়। জাতায় 
প্রাগসত্যের মূলকেন্দ্রে প্রতিষ্ঠিত হয়েই আমাদের বহুমুখী উন্নতিসাধন সম্ভব । শ্ত্রীরামকৃষ্ণ- 
সাধনায় ভারতবধের জাতীয় প্রতিমার প্রাণ প্রতিষ্ঠা । 

উনিশ শতকের ইংরেজী তথ। পাশ্চাত্য শিক্ষার কলরোলে মুষ্টিমেয় মধ্যবিত্ত শিক্ষিতের 
দল যে আমূল পরিবর্তনের সম্মুখীন হয়েছিলেন, তার ইতিহাস আমরা যতট! জানি, 
ইংরেজী শিক্ষার ম্পা্শবজিত অথচ ভারতের চিরন্তন ধ্যান-ধারণার আশ্রয়ে লালিত সাধারণ 
৯) স্বামী বিষ্বেকাননের বাণী ও রচনা : ৯ম খণ্ড: স্বামী-শি্ত সংবাদ পৃঃ ৬২-৯৩। 


নবতারতের গ্রাগপ্রতিষ্ঠ! £ শ্রীরামরু্ ১৫ 


মানুষের কথ! আমরা ততটা! জানি না। কামারপুকুরের পল্লী অঞ্চল থেকে সামান্তম 
লেখাপড়া-জান৷ কিশোক় গদাধর যেদিন বড়ে। ভাইয়ের সঙ্গে কলকাতা শহরে এসেছিলেন, 
সেদিন তার অনভিজ্ঞ দৃষ্টিতে কলকাতার আধুনিকতা কি রকম ঠেকেছিল, আজ আর তা 
জাঁনবার উপায় নাই। কিন্তু পরবর্তীকালে এই কলকাতার সের! জ্ঞানীগুণীদের সঙ্গে 
স্তার আলাপ-পরিচয় ঘটেছে । এই তথাকথিত শিক্ষার সঙ্গে সম্পর্কশুন্ত সরল ব্রাহ্মণের 
উপলব্ধিময় বাণীর দ্বারা তাঁরা অভিভূত ও প্রভাবিত হয়েছেন। সে জন্য কোনে 
অলৌকিক শক্তর অভিমান শ্রীরামকৃষ্ণের ছিল না। তিনি অনেক “পড়েননি বটে, কিন্ত 
আবাল্য ভারতের অধ্যাত্মসাধনার বছবিচিন্তর পন্থাগুলির কথা কীর্তন, যাত্রা, কথকতা, 
শান্্রর্চা, সাধুসঙ্গ প্রভৃতির মাধ্যমে “শুনেছেন'। এই শ্রুতিলবধ বিদ্া কেবল অক্ষরে 
সীমাবদ্ধ থাকে নি, তার জীবনসাধনায় প্রতিটি ঈশ্বরলাভের পন্থা তিনি যাচাই করে 
দেখেছেন, তারই ফলে একদিন এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন--“যতমত তত 
পথ।, 

বাংলাসাহিত্যে শ্রীরামকুঞ্ধের শ্রেষ্ঠ জীবনীকার স্বামী সারদানন্দ তার 'ভ্রীশ্রীরামকৃষ্ণলীলা 
প্রসঙ্গ গ্রন্থের “সাধকভাব' খণ্ডে তার গুরু ও আরাধ্য এই মহামানবের বহুমুখী সাধনার 
বিস্তৃত পরিচয়দান প্রসঙ্গে লিখেছেন- “সর্মতের সিদ্ধিলাভ করিয়া ঠাকুরের দৃঢ় ধারণা 
হইয়াছিল 'সব ধর্ম সত্য_যত মত, তত পথ মাত্র । যোগবুদ্ধি ও সাধারণবুদ্ধি উভয় 
সহায়েই ঠাকুর যে এ কথা বুঝিয়াছিলেন, ইহ? বলিতে পারা যায়। কারণ সকল প্রকার 
ধর্মমতের সাধনায় অগ্রসর হইয়! তিনি উহার্দিগের প্রত্যেকের যথার্থ ফল জীবনে 
প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। 

দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত ও অদ্বৈত মত প্রত্যেক মানবের আধ্যাত্মিক উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে 
স্বতঃ আনিয়া উপস্থিত হয়--অতএব ঠাকুর বলিতেন উহার। পরম্পরবিরোধী নহে, কিন্ত 
মাননমনের আধ্যাত্মিক উন্নতি ও অবস্থাসাপেক্ষ। ঠাকুরের এ প্রকার প্রত্যক্ষমকল 
অনন্ত শাস্ত্র বুঝিবার পক্ষে যে কতদুর সহায়তা করিবে তাহ। সল্ল চিন্তার ফলেই উপল" 
হইবে । বেদোপনিবদাি শাস্ত্রে পু্বাস্ত তিন মতের কথা খধিগণ কর্তৃক লিপিবদ্ধ 
থাকায় কি অনন্ত গগ্ু:গাল বাধিয়া শাস্ত্রোক্ত ধর্মমার্গকে জটিল করিয়৷ রাখিয়াছে, তাহ! 
বলিবার নহে! প্রত্যেক সম্প্রদায়ের খ'ৰগণের এ তিন প্রকারের প্রত্যক্ষ এবং উদ্কি 
সকলকে সামঞ্জস্য করিতে না পারিয়া ভাষা মোচড়াইয়া উহার্দিগকে একই ভাবাত্মক 
বলিয়া প্রতিপন্ন করিতে যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছেন | টীকাকারগণের এঁ প্রকার চেষ্টার 
ফলে ইহাই দীড়াইয়াছে যে শান্ত্রবিচার বলিলেই লোকের মনে একট। দারুণ ভীতির 


১৬ দর্শন 
সঞ্চার হইয়া থাকে । এ ভীতি হইতেই শান্ত্রে অবিশ্বাস এবং উহার ফলে ভারতের 
আধ্যাত্মিক অবনতি উপস্থিত হইয়াছে।” 

বেদান্ত-ভিত্তিক এই তিন মতবাদ-প্রসঙ্গে শ্রীরামকুষ্জ-সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে সারদানন্দজী 
তার কয়েকটি উক্তি সমাবেশ করেছেন--“অদ্বৈতবাদ শেষ কথ। জানবি, উহা বাক্যমনাতীত 
উপলন্ধির বিষয় ।” “মন-বুদ্ধি-সহায়ে বিশিষ্টাদ্বৈত পর্যন্ত বল। ও বুঝা যায়ঃ তখন নিত্য 
যেমন নিত্য, লীলাও তেমনি নিত্য-_ চিন্ময় নাম, চিন্ময় ধাম, চিন্ময় শ্াম।৮ «বিষয়বুদ্ধি- 
প্রবল সাধারণ মানবের পক্ষে দ্বৈতভাব, নারদপঞ্চরাত্রের উপদেশ মত উচ্চ নাম-সম্কীতনাদি 


প্রশস্ত ।৮২ 
শ্বীরামকৃষ্ণ-কথাম্বতি অবলম্বনে শ্রীরামকৃষ্দেবের বেদাস্তচিস্তার আরো কিছু 


উদ্দাহরণ এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়-_ 

“বেদান্ত বিচারের কাছে বূপ-টুপ উড়ে যায়। সে বিচারের শেষ সিদ্ধান্ত 
এই-ব্রক্ম সত্য আর নামরূপযুক্ত জগৎ মিথ্যা । বতক্ষণ “আমি ভক্ত এই অভিমান 
থাকে, ততক্ষণেই ঈশ্বরের বূপদর্শন আর ঈশ্বরকে ব্যক্তি বলে বোধ সম্ভব হয়। 
বিচারের চক্ষে দেখলে ভক্কের আমি অভিমান, ভক্তকে একটু দুরে রেখেছে |? ৩ 

ডাঃ মহেন্দ্রলাল সরকারের সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের সাকার নিরাকার প্রসঙ্গ 
আলোচনাকালে জ্ঞান ও ভক্তির সামঞ্জসা-সাধনে তার অপূর্ব উপমা-_ 

“তিনি সাকার আবার নিরাকার । কি রকম জান? যেন সচ্চিদানন্র সমুদ্র । 
কুল-কিনারা! নাই । ভক্তিহিমে সেই সমুদ্রের স্থানে স্থানে জল বরফ হয়ে যায়, যেন জল 
বরফ আকারে জমাট বাঁধে । অর্থাৎ ভক্তের কাছে তিনি সাক্ষাৎ হয়ে কখন কখন 
সাকার রূপ হয়ে দেখা দ্রেন। আবার জ্ঞানম্ুর্ধ উঠলে বরফ গলে যায়। 

ডাক্তার ( মহ্েন্দ্রলাল সরকার )। সূর্য উঠলে বরফ গলে জল হয়; আবার 
জানেন, জল আবার নিরাকার বাম্প হয়? 

শ্রীরামকৃষ্ণ । অর্থাৎ 'ব্রহ্ম সত্য জগৎ মিথ্যা, এই বিচারের পর সুমাধি হলে 
রূপ-টুপ উড়ে যায় । তখন আর ঈশ্বরকে ব্যক্তি বলে বোধ হয় না। কী তিনি মুখে 
বল যায় না! কে বলবে? যিনি বলবেন, তিনিই নাই । তিনি তার "আমি, 
খুজে পান না! তখন ব্রহ্ম নিগুণ। তখন তিনি কেবল বোধে বোধ হন। 
মন বুদ্ধি দ্বারা তাকে ধরা যায় না। 

৯,২। শরশ্রীরামকৃষ্ণলীলাবসঙ্গ £ সাধকভাব পৃঃ ৪*৭-৪১৪৯। 

৩ কথামত (১ম) ১৮৮২? ২৮শে অক্টোবরের দিনলিপি । 


নবভারতের গ্রাণপ্রতিষ্ঠা £ ভীরামরু$ ১৭ 


তাই বলে, ভক্তি চন্দ্র; জ্ঞান সূর্য । শুনেছি, খুব উত্তরে আর দক্ষিণে 
সমুদ্র আছে । এত ঠাণ্ডা যে জল জমে মাঝে মাঝে বরফের চাই হয়। জাহাজ 
চলে না । সেখানে গিয়ে আটকে যায় । 

ডাক্তার। ভক্তিপথে মানুষ আটকে যায়। 


শ্রীরামকৃষ্ণ । হা, তা যায় বটে, কিন্তু ভাতে হানি হয় না। সেই সচ্চিদানঙ। 
সাগরের জলই জমাট বেঁধে বরফ হয়েছে । যদি আরও বিচার করতে চাও, যদি 
'ত্রক্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা" এই বিচার কর, ভাতেও ক্ষতি নাই। জ্ঞান সুর্যেই 
বরফ গলে যাবে;--তবে সেই সচ্চিদানন্দ সাগরেই রইল ।%১ 

কালী ও ব্রন্ম-শ্রীরামকৃষ্ণ-দৃষ্টিতে অভেদ । নিক্ষিয় সত্ব! ব্রহ্ম, সক্রিয় রূপে 
তিনিই কালী । 

“কালীরূপ কি শ্যামরূপ চৌদ্দ পোয়া কেন? দুরে বলে। দুরে বলে শুর্য 
ছোট দেখার ! কাছে যাও তখন এত বৃহৎ দেখবে যে, ধারণা করতে পারবে না । 
আবার কালীরপ কি শ্ঠামরূপ শ্যামবর্ণ কেন? সেও দূরে বলে। যেমন দীঘির 
জল দূর থেকে সবুজ, নীল বা কালে! বর্ণ দেখায়, কাছে গিয়ে হাতে করে জল 
তুলে দেখ, কোন রঙ নাই। 

তাই বলছি, বেদাস্ত দর্শনের বিচারে ত্রক্গ নিগুণ | তার কি স্বরূপ তা 
মুখে বলা যায় না। কিন্ত ষতক্ষণ তুমি নিজে সত্য, ততঙ্গণ জগৎও সতা, ঈশ্বরের 
নানা রূপ সত্য | ঈশ্বরকে ব্যক্তিবোধ৪ সত্য |” 

বেদান্তের ব্রন্গতত্ব সম্বন্ধে শ্রীরামকৃষ্ণের এ-জাতীয় সিদ্ধান্ত খেকে তিনি ষে 


১ কথামত (১ম) ১৮৮৫, ৯২শে অক্টোবরের দিনলিপি 1 

১ কথামৃত (১ম) ১৮৮২, ২৮শে অক্ট োষরের দিনপিপি | ...বদান্ত বলে, ব্রদ্ধ ও ব্রন্মণকতি 
পু্ণষ ও প্ররু ত অঠেদ অর্ধাৎ পুঞ্ধ ও গ্রক্.ত ছুইটি পৃথক পদার্থ নছে। একই পদার্থ বখন পুরুষভাবে 
এবং কথনও ব! প্ররুতিভাবে থাকে | -_বিধয়টি আলোচনা প্রসঙ্গে লমীপাগত তরুণেরা বুঝতে 
পারছে ন! দেবে শ্রীরামকক। এইভাবে ব্যাধ্যা করেছিলেন-_সেট। কি রম জানিস 1 যেমন 
সাপটা কখন চলচে, আবার কখন বা স্থির হয়ে পড়ে আছে। বখনন্থির হয়ে আছে তখন হল 
পুরুমতাব--প্রুত তখন পুরুষের সঙ্গে দিশে এক হয়ে রয়েছে । আর যখন সাপই। চলচে, 
তখন যেন প্রক্কতি পুরুষ থেকে জালাদ| হয়ে কাছ্জ করচে।' 


[থরামরফলীজাপ্রসজ ২ হব ; উত্তরাধ্পঃ ১৭২] 


নর দর্শন 


এক্ষেত্রেও ভ্ভরভেদ আছে । 'কথামৃতে'র উক্কি-সংগ্রছে অনেক জায়গায় দেখি 
আদ্বেতজ্ঞ।নীদের ক্ষেত্রে তিনি ছু'ধরনের পার্থক্য করেছেন_-জ্ঞানী' ও “বিজ্ঞানী? | 

ব্রহ্ধজ্ঞান হলে তবে অভেদ- তরঙ্গ আর শক্তি অভেদ। যেমন অগ্নি আগ 
তার দাহিক! শক্তি । অগ্নি ভাবলেই দাহিকা শক্তি ভাবতে হয়, আর দাহিক। শক্তি 
ডাঁবলেই অগ্নি তাবতে হয়। 

“কিন্তু ব্রঙ্গজ্ঞানের পরণ আছে । জ্ঞানের পর বিজ্ঞান । যার জ্ঞান আছে, 
বোধ হয়েছে, তার অজ্ঞানও 'আছে। বশিষ্ঠ শতপুত্রশোকে কাতর হলেন । লক্ষণ 
গিচ্ঞাসা করাতে রাম বললেন, ভাই জ্ঞান অজ্ঞানের পার হও, যার আছে জ্ঞান, 
তার আছে অজ্ঞান । পায়ে যদি কাটা ফোটে, আর একটি আহরণ ক'রে সে 
কাটাটি তুলে দিতে হয়। তারপর দ্বিতীয় ক।টাটিও ফেলে দেয় |” 

মণি--অজ্ঞান জ্ঞান ছুই ফেলে দেয় 1 

ভ্রীরামকৃষ্ণ-: হা, ভাই বিজ্ঞানের প্রয়োজন | 

“দেখ না, যার আলো জ্ঞান আছে। তার অন্ধবার জান আছে? যার স্ব 
বোধ আছে, তার হুখ বোধ আছে। যার পুণ্য বোধ আছে, তার পপ বোধ 
আছে; যার ভাল বোধ আছে, তার মন্দ বোধ আছে? যার শুচি বোধ আগে, 
তার অশুচি বোধ আছে; যার আমি বোধ আছে, তার তুমি বোধও আছে । 

*বিজ্ঞান--কি না তাকে বিশেষরূপে জানা | কাষ্ঠে আছে অগ্নি, এই বোধ-_ 
এই বিশ্বাসের নাম জ্ঞান । সেই আগুনে ভাত রাধা, খাওয়া, খেয়ে হ্বষ্টপুষ্ট হওয়ার 
নাম বিজ্ঞান । ঈশ্বর আছেন এইটি বোধে বোধ, তার নাম জ্ঞান; তার সঙ্গে 
আলাপ, তাকে নিয়ে আনন্দ করা--বাংসল্যভাবে, সখ্যভাবে, দাস্যভাবে, মধুরভাবে 
--এরই নাম বিজ্ঞান। জীব অগং তিনি হয়েছেন, এইটি দর্শন করার নাম বিজ্ঞান 1», 

“পরমহংস ছুই প্রকার । জ্ঞানী পরমহংস আর প্রেমী পরমহংস | যিনি 
জ্ঞানী, তিনি আগ্তসার--'আমার হলেই হলো/। যিনি প্রেমী, যেমন শুকদেবাদি, 
ঈখরকে লাভ ক'রে আবার লোকশিক্ষা দেন। কেউ আম খেয়ে মুখটি পু'ছে ফেলে, 
কউ পাচজনকে দেয় 1৮২ 


“ভক্েরা--বিজ্ঞানীরা-নিরাকার সাকার ছুইই লয়--অরূপ রূপ ছইই গ্রহণ 


৯ কথামত (৩য়): ১৮৮৩, ৯ই সেপ্টেম্বরের দিনলিপি । 
২ কথামৃত (৩য়): ১৮৮৪, $8ই ডিসেম্বর দিনলিপি। 


নবভরতের প্রণপ্রতিষ্ঠা £ শ্লীরামকষঃ ১৯ 


করে। ভজি-হিমে & জলেরই খানিকট। বরফ হয়ে ধায় । আবার জ্ঞানসূর্য উদয় 
হলে এ বরফ গলে আবার যেমন জল তেয়ি হয় 1%১ 

প্রীরামকুঞ্ণ-ব্যাখ্যাত 'জ্ঞানী ও বিজ্ঞানী' প্রসঙ্গে স্বভাবতঃই ছু'একটি প্রশ্ব মনে 
ক্তাগে। সাধারণত অদ্বেতজ্ঞান লাভকেই আমরা সাধনার শেষকথ। বলে, জানি। 
কিন্ত শ্রীরামকুঞ্জ-দৃষ্টিতে শুধু জ্ঞানলাভ নয়, সেই জ্ঞানালোকে সমগ্র জগৎসত্যকে 
সেই এক ব্রক্ষদতোর প্রকাশরূপে উপলব্ধি কর! আরও উন্নত স্তরের কথা । কেবল 
নিক্গের মুক্তির জন্ত সাধন।-- আমটি খেয়ে মুখটি মুছে ফেলার মতো, কিন্তু নিজে 
খাওয়। এবং অন্যকে খাওয়ানো, নিজে মুক্ত হওয়। এবং বিশ্বের সকলের মুক্তির জন্য 
অগ্রসর হওয়া--এ নিশ্চয় আরো উচ্চস্তরের সত্য | এই “বিজ্ঞানীর আদর্শের সঙ্গে 
বৌদ্ধ মহাযান-সাধনার প্রজ্ঞা ও করুণার মিলনের আদর্শ তুলনীয় । 

সমগ্র স্যট্টিকে ব্রহ্মদত্যের প্রকাঁশরূপে উপলব্ধির এই আদর্শের দিক থেকে 
শ্রীরামকৃষ্ণ অধৈতসাধনাকে জগৎকলাণে নিয়োজিত করার মূলন্ত্রটি আবিষ্কার করেছেন । 
তার “শিবজজ্ঞানে জীবসেব।' কথাটি ব্যাখ্য। করতে গিয়ে হ্বামী বিবেকানন্দ বলেছিলেন-- 
“তাদ্বৈত-জ্জান লাভ করিতে হইলে সংসার ও লোকসঙ্গ সর্বতোভাবে বর্জন করিয়া 
বনে যাইতে হইবে এবং ভক্তি ভালবাসা প্রস্থৃতি কোমল ভাবসমূহকে হাদয় হইতে 
সবলে উৎপাটিত করিয়া চিরকালের মত দূরে নিক্ষেপ করিতে হইবে--এই কথাই 
এতকাল শুনিয়া আসিয়াছি । ফলে এরপে উহ! লাভ করিতে যাইয়া জগং-সংসার 
ও ত্রম্মধ্গত প্রত্যেক ব্যক্তিকে ধর্মশথের অন্তুরায় জানিয়৷ তাহাদিগের উপরে ঘ্ৃণ!র 
উদয় হইয়া সাধকের বিপথে যাইবার বিশেষ সম্ভ।বনা । কিন্তু ঠাকুর আজ ভাবাবেশে 
যাহ। বলিলেন, তাহাতে বুঝা গেল-বনের বেদাম্থকে ঘরে আন। যায়, সংসারের 
সকল কাজে উহাকে অবলম্বন করিতে পারা যায় ।- মানব যাহ! করিতেছে, সে 
সকলই করুক তাহাতে ক্ষতি নাই, কেবল প্রাণের সহিত সর্বাগ্রে বিশ্বাস ও ধানণ। 
করিলেই হইল-_ঈশ্বরই জীন ও জগৎতরূপে তাহার সম্মখে প্রকাশিত রহিয়াছেন | 
জ্রীবনের প্রতি মুহুর্তে সে যাহাদিগের সম্পর্কে আসিতেছে, যাহাদিগকে ভালবামিতেছে, 
ঘাহাদিগকে শ্রন্ধা, সম্ম(ন অথবা দয়া করিতেছে, তাহারা সকলেই তাহার অংশ-_. 
তিনি । সংসারের সকল ব্যক্তিকে যদি মে এঁরপে শিবজ্ঞান করিতে পারে, তা 
হ্টলে আপনাকে বড় ভাবিয়া! তাহাদিগের প্রতি রাগ, দ্বেষ, দস্ত অথবা দয়! করিবার 
তাহার অবসর কোথায় 1? এরপে শিবজ্কানে জীবের মেব। করিতে করিতে চিত্ত শুদ্ধ 
778 কথামত (৪) ১১৮৮৫, ১৪ই জুলাইয়ের দিনলিপি । 


হ্ঞ দর্শন 


হইয়া সে হ্বক্পকালের মধ্যে আপনাকে চিদানজ্দময় ঈত্বরের অংশ, শুন্ধবৃদ্ধমুক্তন্ঘভাব 
বলিয়া ধারণ। করিতে পারিবে |৮১ 

_জ্বানযোগের এই নব-বিশ্লেষণাত্মক প্রয়োগ ছাড়াও ভক্তি, কম, রাতের 
ক্ষে্রেও ম্বামীভী শ্রীরাসকঞ্চ-বাদীর বিশেষ সার্থকতা দেখিয়েছেন_-“ঠাকুরের এ কথায় 
সক্তিপথেও বিশেষ আলোক দেখিতে পাওয়। যায়। সর্বভূতে ঈশ্বরকে যতদিন না 
দেখিতে পাওয়া যায়, ততদিন যথার্থ ভক্তি বা পরাভক্তিলাভ সাধকের পক্ষে নুদুর- 
পরাহত থাকে । শিব ব৷ নারায়ণ জ্ঞানে জীবের সেব! করিলে ঈশ্বরকে সকলের ভিতর 
দর্শনপূর্বক যথার্থ ভক্তিলাভে ভক্তসাধক ন্বল্পকালেই কৃতকৃতার্থ হইবে, একথা বল 
বাছল্য । কর্ম বা রাঞজ্জযোগ অবলম্বনে যে সকল সাধক অগ্রসর হইতেছে তাহারাও 
একথায় বিশেষ আলোক পাইবে । কারণ কর্ম না করিয়া দেহী যখন এক৪ থাকিতে 
পারে না, তখন শিবজ্ঞানে জীবসেবারূপ কর্মামুষ্ঠানই যে কর্তব্য এবং উহা করিলেই 
তাহার লক্ষ্যে আশু পৌছাইবে, একথ! বলিতে হইবে না ।”২ 

ভ্রীরামকৃষ্ণ-বাণী ও শ্রীরামকৃষ্ণ-কথত উপদেশ।ত্মক গল্পসমুহর অস্তনিহিত 
মর্সব্যাখ্যায় স্বামীজীর নৈপুণ্য আরে বছ ক্ষেত্রেই প্রকাশিত । সম্প্রতি শ্রীরামকুষ্ণ-পাধদ 
শ্রীবৈকৃষ্ঠনাথ সান্ম্যালের 'ভ্রী্রীরামকৃষ্ণচলীলামুত' বইখানি পড়তে পড়তে এ জাতীয় প্রসঙ্গের 
একটি মূল্যবান উপকরণ চোখে পড়ল। রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দ-লাহিত্য ও দর্শন সম্বন্ধে ধার! 
আন্ুরাগী তারা এই উপকরণটির জন্ত 'সাম্নযালমশায়ে'র কাছে চিরখণী থাকনেন। রামকুষ্জ- 
বিবেকানন্দ প্রসঙ্গে এই উপকরণটির ব্যবহার/ কোথাও দেখি নি বলে একটু দীর্ঘ হলেও 
পাঠকদের কাছে সমগ্রভাবেই বিষয়টি উদ্ধত করছি। 

পধর্ম মীমাংস। ও রামকুষ্ণ দর্শন”: 
স্বামী বিবেকানন্দ কৃত 

[ প্রভুর লীলাবসানের কিছুদিন পরে হিমালয়ে তপস্তা করিবার অভিপ্রায়ে গঙ্গাধরকে 
স্গ লইয়া আলমোড়ায় গমনকালে এক পাস্থশালায় বসিয়া নবেন্দ্রনাথ (স্বামী বিবেকানন্দ ) 
গঙ্গাধরের (স্বামী অখগ্ডানন্দ ) খাতাতে তাহার সিদ্ধান্তটি বিবৃত করেন। আলমোড়ায় 
শরচ্ন্ত্র (স্বামী সারদানন্দ ) ও আমাকে দেখাইলে আমি উহ লিখিয়া লই; এবং কবচের মত 
যত্ব করিয়া রাখি। শ্রীশ্রীরামকুঞ্চ-লীলা প্রসঙ্গ লিখিবার কালে শরচ্চন্দ্রকে দিই, এবং 


১ ২ লীলাপ্রসঙ্গ ঃ দিব্যভাব ও নরেন্দ্রনাথ £ হর্থ সং পৃঃ ২৬৪। 
১ শ্রীত্ী:ামকষ। লীলামুত (অনুশীপন )$ শ্রীবৈকূ্ঠনাথ সাল্গ্যাল £ ২য় সং পৃঃ ২৫৯। 


নবভারতের প্রাণপ্রতিষ্ত £ শ্রীরামক্ঃ ২১ 


তাহারও ই ছিল যে. দিব্যভাব লেখা সমাপ্তকালে ভক্তসমাজে প্রচার করিবেন। বিধিনির্বন্ধে 
পুনরায় আমার নিকট আসায়, আমি পাঠকবর্গকে সাদরে উপহার দিতেছি । 

***আচার্ধপাদ নরখবি নরেন্দ্রনাথ (বিবেকানন্দ) যিনি আমাদের শিরোমণি এবং 
ধাহারই প্রসাদে আমরা অচিস্ত্যচরিত প্রস্থুর মহিমা যংকিঞ্চিৎ ধারণ। করিতে সমর্থ হইয়াছি, 
তাহার ধর্ম মামাংসা এবং রামকঞ্চ-দর্শন ব্যাথার প্রারস্তে সেই মহাশক্তিরই উপাসন! 
করিতেছেন। 1১ 

[0 006 10921810105 8510108 ছ0:0, 2:00 0119 9:0 ০5 ভ101 0১০৭, 
৪20 (118 ০৭ ৪9 0০৫. ক্ষুত্ ব্রদ্মাণ্ড ও বৃহৎ এক রকমের গঠন । যেমন ক্ষুদ্র আত! 
চেতন শরীরে আবৃত, সেইরূপ বৃহত্ বিশ্বাত্মা চৈতন্যময়ী প্রকৃতি, বাহ্যজগতে আবৃত; শবোপরি 
শিবা কল্পনা নহে ; যেমন--মনের ভাব এবং অক্ষর বা কথ| ভেদ কর! যাঁয় না, একের অন্ু 
আবরণ--.সেইরূপ। কর্ন! বার! বিশ্রিষ্ট করিয়া! বল! যায় মাত্র। কেহ কথ! বিন৷ চিন্ক! 
করিতেও পারে না। অতএব [0 (])5 106210191106 (10615 25 1115 ০10, 0100 (106 
ড০:0 923 101 0:০0] 8120 (115 ০010 23 0৮00. 

বিশ্বাত্মার এই প্রকাঁশভাব অনাদি অনন্ত । অতএব নিত্য সাকার ও নিত্য নিরাকার 
মিলিয়৷ আমর! জানি দেখি ইত্যাদি 


অথ ধর্ম মীমাংস। 


১। দ্বাগুক ত্রসরেণু হইতে আরম্ভ করিয়া মহা জাধ্যাত্মিক্ক বলসম্পন্ন মানুষের সহিত 
এই দৃশ্যমান জগৎ প্রতিমুহূতে পরিবতিত হইতেছে । এই মুহুতে যেথায় আছে, পরমুহ্ভে 
সেই স্থান হইতে অন্থাত্র নীত হইতেছে। 

২। এই নিরস্তর পরিবর্তন অন্তর্জগৎ ও বাহ্জগৎ উত্তয়েই হইতেছে । 

৩। এই নিয়মের অধীনে প্রতি পত্র, শিরা ও পল্লব, এবং তাহাদের সমষ্টি-স্বরূপ বৃক্ষ | 
প্রতি শরীর, মন ও আত্মা ও একপ্রকার বনু মন্তুয্বোর সমষ্টি-স্বূপ সমাজ নিয়ত পরিবতি'ত 
হইতেছে। 

৪। এই প্রকার বহু সমাজের সমগ্টিশ্বরূপ এই মনুস্য-জগৎ। 

৫1 এই সকল পরিবর্তনের মধো কতকগুলিকে আমরা শুভ এবং কতকগুলিকে 
তণ্ডভ মনে করি। (পূর্ব হইতে পারে, শুভাশুভ কি? এবং যথার্থ বোধকি না1) 

৯ বখানী-চিহ্ন বর্তম'দ লেখক প্রদত্ত । এই অংশে পরদব্যন্তাব? অর্থে লীলাগ্রসঙ্গের “দিবা ৪৭ 
ও নরেন্্নাথ' পর্ব | 


২২ দর্ঘন 


প্রস্তাব, মঞ্ুষ্যুকে ঠিতাহিত, শুভাশ্ুভ, উন্তমাধম জ্ঞানবিশিষ্ট জীব সিদ্ধান্ত করিয়া আরম 


হ্য়াছে। + 
৬। এ সকল পরিবতনের মধ্য, স্থ্টি-বোধ, পরলোক-বোধ এবং কর্ম-বোধ-জনিত 


যে সকল মানসিক পরিবতন সমষ্ট্যাকারে বিস্তাররূপে কার্ষে পরিণত হুইয়! মনুষ্তের জীবনে 
এবং সমাজে অন্য সর্বপ্রকার অনুভূতি ও অঙ্গুমান অপেক্গা অধিকতর পরিবতন উপস্থিত 
করিয়াছে, তাহার নম ধর্ম । 

৭। পদার্থ ছারা, বস্তগত ধর্স দ্বারা, অনৃষ্ট দ্বারা, পুরুষদ্ধয়ের সংঘর্ষ বারা সর্বশক্তিমান 
একমাত্র আত। ছারা, এবং জানি না৷ আরও কত প্রকারে এই জগতের উৎপত্তি অনুমিত 
হইফ়াছে। অবশ্থস্ভাবী ফল, শ্বাস গ্রহে খগ্ডিতব্য ফল, স্বাধীন, ঈশ্বরাধীন, অনৃষ্টা ধীন, ইত্যাদি 
বছ প্রকারের কর্মের ফল অনুমিত হইয়াছে, এবং এই সকল বিভিন্ন অনুমানের ফলম্বরূপ 
বিভিন্ন ধর্ম হইয়াছে। 

৮। সমাজের ভিন্ন ভিন্প, উচ্চ-নীচ অবস্থানুসারে ভিন্ন ভিন্ন ধর্মমত দেখা যাঁয়। 

৯। প্রত্যেক ধর্ম অপরগুলিকে উপধর্ম ও ভ্রম মাত্র বোধ করেন। পূর্বে তরসারি 
দ্বারা, এক্ষণে যুক্যাদি দ্বারা এই ভ্রম সংশোধিত হয়। 

১০। অতএব দেখ! যাইতেছে যে, সমস্ত সন্প্রদয়ী-__ এবং পঞ্ডিতদিগেরও মত এই 
যে, মনুয্ুজ্জাতি ষে প্রকার নিয়নাবন্থ! হইতে উন্নত অবস্থায় উঠিতেছে, সেই প্রকার ভ্রম হইনে 
সত্যে উঠিতেছে--যিনি যে মতটি মানেন, সেইটি তাহার সত্যের সীমা । 

অথ রামকৃঞ্জর্শনং প্রবন্ষ্যামি 
নমো রামকৃঙ্ায় 

১। যে প্রকার বাল্য, যৌবন, প্রৌঢ়, বৃদ্ধ, জর! ইত্যাদি অবস্থাসমূহের সমষ্টি একটি 
জীবন, সেই প্রকার সর্বমন্ুস্তের সমষ্টি-্বরূপ এই বিরাট মন্ুত্বের অর্থাৎ মনুত্য-জগতের একটি 
জীব্ন আছে । হইতে পারে ইহ! সান্ত অথবা অনস্ভ। 

, ২। প্রভ্যেক সামাজিক পরিবত'ন উক্ত জীবনের এক এক অবস্থা স্বরূপ। 

৩। যেমন বৃদ্ধ যদি বলে--আমার বাল্যাদি অবস্থ। অসত্য, তাহ] হইলে যেমন উপ্বাত্ত- 
প্রপাপিত হয়, সেই প্রকার কোন ৰিশেষ ধর্ম অবস্থাগত সম্বষ্যমাজের অগ্রবন্ণ অবস্থাকে 
অর্থাৎ ধর্মতত্বকে ভ্রান্ত বলা উদত প্রলাপ । 

৪। কারণম্‌ এব কার্ধমন্গুগ্রবিশতি--কারণই কার্ধন্বরূপে 'ন্ুপ্রবিষ্ট হয়। হষ্টতে 
পায়ে, পুধবত্তী কারণ কিছু নৃত্তন পদার্থও গ্রহণ করিয়া কার্য হয়; তাহ! হইলেও কারণট! 
তাহার মধ্যে থাকিল। 


নবভারতের প্রাণপ্রতিষ্ঠ। £ শ্রীরাম ২৩ 


৫€। অতএব প্রত্যেক পূর্ব অবস্থা পরের অবস্থার মধ্যে বিষ্ামান, প্রত্যেক পূর্ব ধর্মমত 
পর ধর্মমতের মধ্যে বিদ্যমান । - 

৬। অতএব যদি মনে কর, তুমি পূর্বের ধর্মবিশ্বাস হইতে উচ্ষপ্তর বিশ্বাসে আসিয়াছ, 
পৃবেন (বশ্বাসকে ঘৃণ। করিও না) বরং ভক্তিভরে প্রণাম কর, তাহাও সত্য। 

৭। ধর্মপরিবতন মিথ্য। হইতে সত্যতে গমন নহে। পরজ্ত এক্‌ সত্য হইতে 
সত্যান্তরে গমন| | 

৮। হেমন আমর। কোন পোলে (খু'ঁটিতে ) উঠিতে গেলে, নিয়স্থান হইতে ক্রমে 
ব্রমে উন্নত স্থানে উঠি, কিন্ত এই সমস্ত স্থানের সমষ্টিই পোল। সেই প্রকার এই সকল 
ধর্মমতের সমগ্িত্বরূপ সত্য ধর্ম; এবং এই সকল ঈশ্বরভাবের সমষ্টিই ঈশ্বর । 

৯। অতএব প্রত্যেক ধর্মই সত্য, এবং পরে যে সকল ধর্ম সমাজে বিস্তৃত হইবে, 
তাস্থাও সভা । - 

১০। অতএব ঈশ্বপ সাকার, নিরাকার, অব্যয়, এবং আরও কত কি তা জানি না। 

১১। এই পরথিবীলোকে যত ভাব হইয়াছে, এবং সম্ভব, এবং অনন্ত জগতে যত হইবে, 
এপং অন্তান্ক লোকে যত আছে এবং সম্ভব; ভূলোক, ছ্যলোক এবং অনভ্তলোকে যত রূপ 
আছে এবং হওয়া সম্ভব; এবং ভাব, রূপ, গণ, যে প্রকার মনুষ্য জীবের মানসিক বৃৃত্ততে 
প্রচ্চুটিত হয়, সেই প্রকার উচ্চতর এবং তম চিদাত্মা জীবসমূহে যদি থাকে, এবং তাহাদের 
মানসিক বৃন্তিতে, যদি আরও কত প্রকারের মনুষ্ের জ্ঞান এবং কল্পনাতীত ভাবাদি থাকে; 
এই সকলের সমষ্টি বিরাট পুরুষের নাম ঈশ্বর । 

১২। পুর্বপক্ষ- ঈশ্বরে তাহা হইলে হরূপ ব্যাঘাত, সগুণ ব্যাঘাত ইত্যাদি দোষ কি 
বৰ্তমান? 

১৩। ভীত হইও না, ধীরভাবে পর্যালোচনা কর, মনে কর--একটি শক্তি কোন একটি 
বস্ত্র উপর গতিকর্মে চেষ্টা করিতেছে, কেবল একটি, তাহা হইলে গতি অসম্ভব। ইহ! 
নিশ্চিত, ততোধিক শক্তি এক নির্দেশে কার্য করিলেও হইবে না; কিন্তু বিভিন্ন অর্থাৎ 
ব্যাহতভাবে কার্য করিলে হুইবে, (0920:810 ৪০ 0০262501060: )। অপিচ প্রত্যেক 
শক্তি ঠিক তাহার প্রতিরূপ প্রতিঘাত শক্তির দ্বার! ব্যাহত হয়) ইহাও সত্য । (310 19 
01 [6502 )। ্‌ 

১৪। সমস্ত জগৎ চপিতেছে। 

১৫। অতএব বিশ্বময় এই ব্যাঘাত বতমান ? এবং ইহাই বিশ্বের জীবন। 

১৬। জীবন কি? প্রতি মুহতে” মৃত্যু 


৯৪ দর্শন 


১৭। যে মহাশগ্চি ব্যাজ্রের ছনণেচ্ছার অস্টা, তাহাই হরিণের পলায়নেচ্ছার অ্ট 
নতুব। বছ-ঈশবর-প্রসঙ্গ দোষ হয়। 

১৮। গ্রুত্যেক মনেতে কি কাম, শান্তি) ক্রোধ, প্রীতি ইত্যাদি বিপরীতের যুগ, 
ধত মান নহে? 

১৯। অতএব পূর্ব পূর্ব ধমসকল এক শ্রেণীর কার্য এবং তাহার কারণ কেবল 
পর্যালোচন! করিয়াছে; অপরগুলি করে নাই। 

২*। পূর্বপক্ষ--এক শ্রেণীর কার্য যে প্রকার দয়া, ধর্ম ইত্যাদি যথার্থ সত, অপর 
শ্রেণী _অর্থাং পাপ ইত্যাদিই মায়িক সত্তা অর্থাত তাহার অভাবমাত্র। 

২১। উত্তর-_-তাহা হইলে আমাদেরও উল্টাইয়া! বলিবার অধিকার আছে; যথা' 
পাপই সত্বা, পুণ্যাদি মায়িক ৷ 

২২। সত্ব! উভয়েই সমান, কার্য উভয়েরই এক প্রকারের । অতএব কারণও এক 
প্রকারের ।” 

না না খু ঙ 

'রামকু্ণ-দর্শনে'র প্রথম প্রবক্তা যে স্বামী বিবেকানন্দ স্বয়ং--এ তথ্য আমাদের অজানা 
নয়। কিন্ত তার একটি সুত্রাকারে হলেও নির্দিষ্ট রূপও যে তিনি দিয়ে গেছেন, সে সম্বন্ধে এ 
পর্যন্ত অমরা অনবহিতই ছিলাম । 

প্রশ্ন উঠতে পরে এই লেখাটির প্রামাণ্য নিয়ে। রামকৃষ্জ-বিবেকানন্দের গ্রতি 
বৈকুষ্ঠনাথ সান্ন্যালের আন্তরিক আনুগত্যের কথা মনে রেখে নিঃসংশয়ে বলা চলে যে, এক্ষেত্রে 
কোনো সংশয়েরই করণ নেই। তাছাড়া, উদ্ধ ত সুত্রগুলির ভাব এবং ভাষাও বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যের অনুগামীদের কাছে সুপরিচিত | স্বামীজীর সন্্য।স-জীবনের লৃচনাপর্বে পরিব্রাজক- 
অবস্থায় লিখিত এই রামকৃষ্ণ-দর্শনের সুত্রাবলী সাহিত্য ও দর্শন উভয় জগতের পক্ষে পরম 
মূল্যবান। তবে প্রত্যক্ষ ম্বামীজীর হাতের লেখায় এটির উদ্ধার এখন প্রায় অসম্ভব। 
সান্ন্যালমশাই যে এর অঙ্গুলেখনটি ভবিষ্যৎ পাঠকদের জন্য সযত্বে রক্ষা করেছিলেন, সেজস্য 
তিনি বিশ্ববাসীর কৃতজ্ঞতাভাজন। 

শ্রীরামকৃষ্ণ-মননের বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে স্বামীজীর '[ 1551: (মদীয় আচার্ধদেব ) 
ধক্তু.তাটির অংশবিশেষ এক্ষেত্রে প্রণিধানযোগ্য ।--“আমার গুরুদেবের কাছে আমি আর 
একটি গ্রয়োক্রনীয় বিষয়ের--একটি অদ্ভুত সত্যের-_-শিক্ষাল1ভ করেছি। তার এই কথাটিই 
আমার, কাছে খুব ক ত্বপৃণ বলে মনে হয় যে, জগতের ধর্মসমূহ পরস্পর-বিরোধী নয়। সব 


হাব ক ৩বাগ এ পচ পা ও ৪ জু জা 
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ধর্ম সেই এক সনাতন ধর্মেরই বিভিন্ন গ্রকাশ। এক সনাতন ধর্মই চিরকাল রয়েছে ও থাকবে, 
আর এই ধর্মই বিভিন্ন দেশে বিভিন্নভাবে প্রকাশমান। অতএব আমাদের সব ধর্মকে সম্মান 
করতে হবে, আর যতদুর সম্ভব সবগুলিকেই গ্রহণের চেষ্টা করতে হবে। কেবল যে বিভিন্ন 
জাতি ও বিভিন্ন দেশ অনুসারে ধম” বিভিন্ন হয় সত নয়; ব্যক্তি হিসাবেও ধর্ম রিভিন্ন ভাব 
ধারণ করে। কোনে ব্যক্তিতে ধম তীব্র কর্মরূপে প্রকাশিত, কারও ভিতর গভীর ভক্তিরূপে, 
কারও ভিতর যোগরূপে, কারও ভিতরে বা জ্ঞানরূপে প্রকাশিত। তোমার পথ ঠিক নয়, 
একথ। বল! ভূল । “সত্য একও বটে, বন্ুও বটে”--এই মুল রহস্যটি শিখতে হবে, পালন 
করতে হবে। বিভিন্ন দিক দিয়ে দেখলে একই সত্যকে আমর] বিভিন্নভাবে দেখতে পারি। 
তাহলেই কারও প্রতি বিরোধের ভাব পোষণ না করে সকলের প্রতি আমরা অনস্ত সহানুভূতি- 
সম্পন্ন হব।৮* 


ধর্মমত ব। অগ্ঠান্ত মতামতের ক্ষেত্রে পৃথিবীতে দ্বন্দের অধিকাংশ কারণই মানব-মনের 
বিভিন্ন স্তর ও ইতিহাস বিচার না করে নিজের নিজের মত অন্যের, সমাজের বা জাতির ঘাড়ে 
চাঁপাবার অপপ্রয়াস। উনবিংশ শতাষীতে আমাদের জাতীয় আত্মোপলব্ধির মূলে অধ্যাত্ম- 
চেতনার ক্ষেত্রে শ্রীরামকৃষ্ণ যে সমস্বয়-মন্ত্র গ্রগার করেছিলেন, বিংশ শতাব্দীর বহু সমস্যাকীণ 
স্ববিরোধী চিন্তার পরিমগ্ডলেও সেই সমন্বয়সাধনার আদর্শ আলোক্তিকান্বরূপ। সভ্যতার 
ইতিহাসে বিভিন্ন গোষ্ঠী ও জাতির অস্তশ্চৈতন্যের সামঞ্জস্ত আজ যতট1 অপরিহার্য, পৃথিবীর 
ইতিহাসে এর আগে আর তা কখনে৷ ছিল না। কিন্তু সব দেশ ও জাতিকে এক ধর্স, এক 
ভাষ!, এক বস্ত্রের দ্বারা আবদ্ধ করা সে সমস্তার সমাধান নয়, প্রত্যেক দেশ ও জাতির ন্বধর্মে 
স্থিতি এবং মন্যজাতি ও ধর্মের সঙ্গে সমন্বিত হওয়ার প্রয়ামই আধুনিক বিশ্বভ্রাতৃত্বের মূল 
আদর্শ হওয়। প্রয়োজন। 


শ্্রীরামকৃষ্চ-ভাবাদর্শের এই মৌল সত্যটি বিবেকানন্দ-সান্নিধ্যে এসে নিবেদিতা 
যেভাবে বুঝেছিলেন, সেকথা তার 4116 ড/61) ০1 10019101416 গ্রন্থের 47116 910 011515 
06 1110190 1500£176 (ভারতীয় চিন্তাধারায় সমছ্থয়) প্রবন্ধের অংশবিশেষ অবলম্বনে 
স্মরণীয়_-“জাতীয় প্রগতির ইতিহাসে উনবিংশ শতাববী রামকৃষ্ণ পরমহংসের মাধ্যমে এক 
যগাস্তকারী ব্যক্তিত্বের আবিষাব ঘটিয়েছিল ; রামকুষ পরমহংস-_এই নামটি যাবতীয় সস্তাব্য 
আদর্শ ও সমস্ত ধরণের চিন্তাধারার সমন্থয়ের প্রতীক। হিন্দুধর্ম ও মহাজীবনে শাঙ্কর- 
দর্শনের জীবন্ত গ্রতিমূতি প্রত্যক্ষ করেছে, আর সেইসঙ্গে, ষে কোনে। একটি আদর্শ বা পশ্থাই 
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যে আত্মার ঈশ্বরোপলন্ধির পক্ষে বথেষ্ট, সেই সত্য লম্বদ্ধে চেতন হয়েছে। এর পর থেকে 
হিন্দুধর্ম শুধু অপর ধর্মের প্রতি সহিষ্কই রইল না, সকল পশ্থাকেই সঙ্গত জেনে গভীরতয় 
ল্লীতির সঙ্গে স্বাগত জানাল। সম্প্রদায় নয় সমন্বয়; বিশেষ কোনো উপাসনা-মম্রির নয়, 
অধ্যাত্থসংস্কৃতির এক বিশ্ববিষালয়; বিশ্ব-ইতিহাসে পুর্ণতম ব্যক্তিত্বাধীনতার প্রকাশরূণপে 
স্তারতীয় মননধার! অবশেষে আপন সমগ্রতায় প্রকাশিত হল।” 

প্রবন্ধটিতে 'রামকৃষ্ণ পরমহংস' নামেয় পাদটিকায় নিবেদিতা লিখেছেন “কলকাতার 
বাইয়ে এক মন্দির-উদ্ভানে ১৮৫৩ থেকে ১৮৮৬ অবধি রামকুধ পরমহংস বাস করেছিলেন। 
তার উপদেশাবলী এখনই এক বিপুল মননলীলতার শক্তিতে পরিণত হয়েছে।” জাতীয় 
জীধনে শ্রীরামকৃঞ্চমননের ভূমিক! শুধু অতীত ইতিহাসের ক্ষেত্রে নয়, বর্তমান বুগসমন্তার 
অন্ভধাবনেও স্মরণীয় । কিন্ত সাধারণত আমাদের দেশের বুদ্ধিভীবীর! জাতীয় এঁতিহোর 
পরিপ্রেক্ষিতটি ভুলে গিয়ে শুধুমাত্র বত মানের গণ্ডিতে বাস করতে চান বলেই সামগ্রিক 
ইতিহাস-চেতন। হরিয়ে ফেলেন। বিশেষ কোনো মতবাদের আশ্রয়ে সভ্যতার আংশিক 
ব্যাখ্যামাত্র সম্ভব । মাঁনব-মানসের বিভিদ্ন স্তরের বৈচিত্র্যময় উপাদানের সমন্বয়ে স্থষ্ট স্বদেশ; 
চেতনার অন্থুধাবনই আমাদের করণীয়। 

অধৈতষেদাস্তের উপলব্ধির সঙ্গে মানবিকতায় সংযোগ-সাধনে শ্রীরামকুঞ্চচিস্তাধারার 
মৌলিকতা-প্রসঙ্গে মোহিতলাল মজুমদার তায় “বাংলার নবধযুগ' বইটিতে যে বিশ্লেষণ করেছেন, 
এ ক্ষেত্রে তা প্রাসঙ্গিক । অছ্ৈভবাদী বেদাস্ত যেখানে ব্রক্মকেই একমাজ সত্য এবং জগংকে 
মায়া বলেছেন, সেক্ষেত্রে তন্ত্র শিব ও শক্তিতত্বের দ্বার! স্থষ্টি বা মায়াকে বিশেষ মর্যাদা 
দিয়েছেন--“সেই মায়াকেও পরমতত্বের অঙ্গীভূত করিয়াছেন ।”২ 

ব্রহ্ম ও স্থষ্টি, স্থিতি ও গতি--এ ছুয়ের ছন্ঘ নিরসনে মোছিতলাল তন্ত্রকেই সবচেয়ে 
অগ্রমর মনে করেছেন । “ভারতীয় দর্শন ও সাধনতত ওই ছুইয়েয় দ্বন্থ নিরসনে বতগুলি 
পন্থা! নির্মাণ করিয়াছে, তাহার মধ্যে তঙ্্রের পন্থাই প্রশত্ততম, স্থ্টিকে ইহায় অধিক মর্ধাদ! 
দেওয়া ইতিপূর্বে আর সম্ভব হয় নাই। শ্রীয়ামকষই প্রথম অতিশয় নৃতন দিকে সেই 
পুয়াতনফে কিয়াইলেন। তিনি গতি ও স্থিতিকে। জগৎ ও ত্রক্মকে একই দেশে ও কালে 
অভেদয়ণে বিমান দেখিলেন ; শিব ও শিব-শকি, স্থিতি ও গতি, লয় ও ৃষ্টি একই তত্ত্বের 
এপিঠ ওপিঠ; গতির সঙ্গে স্থিতি, স্থিতির সঙ্গেই গতি অভিন্ন হইয়া বিয়াজ করিতেছে; 


১৭611500981 (০:০৩--এই শহ্বটি যুল রচনায় বাবন্ধত। 
৭ বাংলার লবযুগ $ নবম অধ্যায় ; ধিড়োদয় সং (১৯৬৫) পৃঃ ১২২ 


নবভারতেন প্রাণপ্রতিষ্ঠ। শ্রীরাম ২৭ 


একদিক হইতে দেখিলে হাছ। ব্রহ্ম, অপর দিক হইতে দেখিলে ভাছাই জগ€ু। একটাকে 
পার হইয়। অপরটায় পৌছিতে হয় না, কেবল, সেই দৃষ্টি লাভ কয় চাই-সিড়ি দিয়া ছাদের 
উপর উঠিতে পারিলে, ছাদ, সিঁড়ি ও নিয়তল সবই একই বস্ত বলিয়া! নিমেষে অন্তরগোচর 
হইবে। জড় বিজ্ঞানের ভাষায় বলা যাইতে পারে--566110 ও ৫1181010্ন্থই-ই এক- 
শক্তির এককালীন শ্ষৃতি; যে মুহুতে সৃষ্টি হইতেছে লয়ঙও সেই মুহুতে” হইভেছে:*। 
অধ্যাত্মবিজ্ঞানের ভাষায় ব্রহ্ম ও জগৎ তত্বত অভেদ--এই জগৎ-ত্রক্ম অভেদ তত্বের প্রতীক- 
ভ্রীরামকুফ্ের সাধনবিগ্রহ--তাহার লেই ইষ্টদেবড! “কালী? 1৮১ 


মনীষী মোহিতলালের চিস্তাধার! সমর্থন করেই বল! যায় যে, জ্ীরামকুক-বাণী-সংগ্রহ- 
পাঠে এ সিদ্ধান্তই স্বাভাবিকভাবে মনে হয় যে, আমাদের প্রচলিত শাঙ্জ-সিদ্ধান্তের উধ্বে 
কিছু বক্তব্য তার ছিল। সাম্প্রতিককালে ধার! শ্রীরামকৃ্ণ-দর্শনের চর্চা করেছেন, তাদের 
মধ্যে কলিকাতা বিশ্ববিষ্ালয়ের দর্শন বিভাগের ভূতপূর্ব প্রধান ডঃ সভীশচশ্্ চট্টোপাধ্যায়ের 
01835108] 11101810 7১19110501019155 : 11061: 550005515 10 009. 70138105075 ০: 
[21191571578 বইখানি উল্লেখযোগ্য ৷ এ গ্রন্থের শেষ অধ্যায়ে ডঃ চটোপাধ্যায়ের মন্তব্য--- 
**১517 [২8/108151151119, 01110507105 15 98198195851 ০: 550606610 ড6৫91005, 
91110 4 16001001155 1) 01661:6116 90110015 ০1 ড687509, 30% ৪1১68110 
11016 016019515, আত ৪15 10 58 01391 1615 605 00210500015 ০ 08০-480%2108, 
1616751 052169, 101: 15156558108”, ( জীয়ামকৃষের দর্শন সমন্বযী বা সম্মেলনকারী 
বেদান্ত, বেদাস্তের নান। চিন্তার মধ্যে তায় দর্শন সমন্বয়সাধন করেছে । কিস্তু আরে! সঠিকভাবে 
বলতে গেলে একে দ্বৈত বা বিশিষ্টাদ্বৈত না বলে 'নব-অদ্ধৈত' বলতে হয়। ) দীর্শনিক 
পরিভাষায় “বামকৃষ্ণাছ্ৈত' নামকরণ চলতে পারে কি ন। পত্তিতেয়া! বিবেচন। করে দেখবেন । 

ডঃ চটেপাধ্যায় তার আলোচনায় আরে! দেখিয়েছেন যে, শ্রীরামকৃঞ্চ আচার্য শহরের 
মতো একমাত্র জ্ঞানকেই বড়ো করে দেখেন নি. ভক্তি, ষোগ এবং কর্মকেও পরমসত্যলাত্ের 
পক্ষে সমান উপযোগী মনে কয়েছেন।১ বাস্তবিক রামকৃঞ্দেবের মতে, শুদ্ধ জ্ঞান ও শুদ্ধ! 
ভ্বক্তি এক' | এদিক থেকে গৌড়ীয় বৈধব দর্শনে জ্ঞান ও ভক্তিয় যে আপাতদছন্য-প্রীরা মক ঝ- 


১ বাংলায় নবধুগ £ নবম অধ্যার £ বিভোদয় সং (১৯৬৫) পৃঃ ১২৪। 

২ 01895109] 1170191 [211119801911168 ১:1:0551£ 39516053815 10. 68৩ 21511990101: 
01 89017115110 ; 101, 3১10, ০118606115৩ পৃঃ ১৪৯ 

১6185851981] [00180 21311950710169 ; 0, 09866115৩ পর: ১৫) 


খ৮ | দর্শন 


সাধনায় ও বাণীতে তার সার্থক নিরসন | সেই সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণের মতে এ যুগে অধিকাংশ 
মানুষের পক্ষেই ভক্তিযোগ শ্রেয় প্থ!--'কলিতে নারদীয় ভক্তি ।” কিস্তু তিনি এও বলতেন-- 
'অদ্বৈতবাদ শেষ কথ! । 


এধুগের ব্রাহ্মদের সাধনার সঙ্গে পার্থক্য বোঝাতে গিয়ে তিনি যখন নানাইয়ের পৌ- 
ধরে থাকা ব্যক্তিটির সঙ্গে সুরের রংপরং তুলে নেওয়া ব্যক্তিটির তুলন। দেন, তখন ওই ভক্তির 
দৃষ্টিরই প্রসারিত ব্যাখ্যা। আবার কোনো জিজ্ঞান্থ তার কাছে এক কথায় অধ্যাত্বসত্য 
জানাতে চাইলে তিনি বলেছিলেন, “ত্রঙ্গ সত্য, জগৎ মিথ্যা ।” কিন্তু তার শিষাদের তিনি 
একঘেয়ে হতে বা মতুয়ার বুদ্ধি নিয়ে থাকতে বারণ করতেন। নরেন্দ্রনাথকে তিনি অদ্বৈত- 
সাধনার পথে যেমন নিয়ে গেছেন, তেমনি "মায়ের কাজ" করাবেন বলে নরেন্দ্রনাথের 
সমাধির ঘরে' চাবিও দিয়ে রেখেছিলেন। অনন্ত ভাবর।জ্যের রাজা শ্রীরামকৃষ্খই বলতে 
পারতেন, “তিনি অনস্ত, সবার পথও অনস্ত।” 


স্বামী সারদানন্দ শ্রীরামকুঞ্চ-জীবনে ও মননে বন্ছ বিচিত্র সাধন-পম্থার মিলন সম্বন্ধে 
যে সব তথ্য পরিবেশন করেছেন লীলাপ্রসঙ্গের “সাধক ভাব'-খণ্ডে তা৷ দ্রষ্টব্য । এর মধ্যে 
ঈশ্বরগ্রসঙ্গে অনুংন্ুক বুদ্ধদেব ও তার আদর্শ সম্বন্ধে একান্ত ঈশ্বরপরায়ণ শ্রীরামকৃষ্ণের মন্তব্য 
বিশেষ ম্মরণীয়--“কবি গিরিশচন্দ্র ঘোষ মহাশয় প্রীন্রীবুদ্ধাবতারের লীলাময় জীবন যখন 
নাটকাকারে প্রকাশিত করেন, তখন ঠাকুর উহ আবণ করিয়া বলিয়াছিলেন, শ্রীশ্রীবুদ্ধদেব 
ঈশ্বরাবতার ছিলেন ইহা নিশ্চয়, তত্প্রবরঠিত মতে ও বৈদিক জ্ঞানমার্গে কোন প্রভেদ 
নাই ।৮১ 


নরেন্দ্রনাথ তার ছুজন সঙ্গীকে নিয়ে বুদ্ধগয়ায় তপস্যা করে এলে পর বৃদ্ধদেবের 
“নাস্তিক্য' প্রসঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণ বলেছিলেন-_-'নাস্তিক কেন? নাস্তিক নয়, মুখে বলতে পারে 
নাই। বুদ্ধকিজান? বোধ দ্বরূপকে চিন্তা করে করে-_তাই হওয়া, বোধ স্বরূপ হওয়1।, 
***নাস্তিক কেন হতে যাবে? যেখানে স্বরূপকে বোধ হয়, সেখানে অস্তি নার্ভির মধ্যের 


ভারতীয় সাধনপস্থার মধ্যে দৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত, অদ্বৈত, শ্রা্ত, বৈষ্ণব, বৌদ্ধ, জৈন, 
শিখ, ব্রাহ্ম, এবং বহিরাগত ধমচিন্তার মধ্যে ইসলাম এবং খ্রীষ্টার সাধনা-এসব কটিই 
প্্রীরামকৃষ্ণ-সাধনায় মিলিত। কিন্তু বিভিন্ন ধর্মের মূলগত এক্য সম্বন্ধে স্তার সিদ্ধান্ত 


১ লীলপ্রসঙ £ সাধকভাব পৃঃ ৪১৫-৬ 
২ বথামুত্ত (খয়) ১৮৮৬, ৯ই এপ্রিলের দিনলিপি। 


নবভারতের প্রাণপ্রতিষ্ঠ। £ শ্যাম কষ ২৯ 


অধ্যাত্ব-উপলন্ধির ফল-_কেবল বুদ্ধিগত চার বিষয় নয়। শতাব্দীর হুচনায় রামমোহনের 
মননে যার অনুসন্ধানের শুচনা, শ্রীরামকৃষ্ণের উপলব্ধিতে তার পরিপূর্ণ উত্তর। তরুণ 
ডিরোজিও ছাত্রদের কাছে ঈশ্বরের সপক্ষে ও বিপক্ষে যুক্তিজাল বিস্তার করেছিলেন, তবু যে 
ঈশ্বরকে তিনি দেখেন নি, তার সম্বন্ধে কোনে! মতামত প্রকাশে বিরত ছিলেন। শ্রীরামকৃষ্ণ 
কিন্তু ষার ঈশ্বর-দর্শনের স্বীকৃতি দিয়ে তরুণ জিজ্ঞান্থুদের সঙ্গে আলোচন! শুরু করতেন। 
তিনি দেখেছেন, শুধু তাই নয়, দেখাতেও পারেন। সাধারণে জীবনের শেষভাগে ঈশ্বর- 
প্রসঙ্গে উপনীত হয়, শ্রীরামকৃষ্জচ আগে “যে। সো করে ঈশ্বর লাভ করে তারপর সংসার' 
করতে বলছেন। এককথায় তার.মতে; “মানব জীবনের উদ্দেশ্টু ঈশ্বরলাভ।” কারণ সেই 
সত্যেই মানব-অস্তিত্বের পরম সার্থকতা । অনাসক্ত ঈশ্বর-সংস্থিত হৃদয়ের পক্ষেই 
যথার্থ সেবা-ধর্মের অনুষ্ঠান সম্ভব । তাই নরেন্দ্রনাথের সাধকজীবনের সুচনা ও পরিসমাপ্তিতে 
নিথিকল্প সমাধি। তার “জীবে প্রেম" সেই অৈতান্বভূতিরই ব্যবহারিক প্রয়োগ । 'বন্ছু 
সাধকের বহু সাধনার ধারা” শ্রীরামকৃষ্ণ-ধ্যানে এক অখপ্ড অদ্ধয় অনুভবে বিলীন। তা একই 
সঙ্গে চির পুরাতন, তবু যুগ থেকে যুগাস্তরে চির নূতন হয়ে মানব-অন্তরের সব আপাত 
বিপরীতের সামঞ্জস্য সাধক। ব্রহ্ম ও জগ, সন্ন্যাস ও সংসার,--সত্যের এই বিভিন্ন রূপ ও 
স্তরের আপন আপন সার্থকতার স্বীকৃতি নিয়েই এ বিশ্বরূপ ক্রন্মসত্ত। গ্রীরামকুষ্ণ-মানসে 
উদ্তািত। ভারত প্রজ্ঞার ওই কেন্দ্রবিন্দুতে এ যুগের অধ্যাত্মচেতনার স্বাধিষ্ঠান। 
গু গা রগ গং 

শ্রীরামকৃষ্ণ-বাণী ও ব্যক্তিত্ব এক সহজাত কবিত্বের অনুরণন রয়েছে, যুগে যুগে মরমিয়া 
সাধকদের কবিতায় ও জীবনে যার পরিচয় সহজেই মেলে। তার কাছে ধারা যাতায়াত 
করতেন, সারা অনেকেই শ্রীরামকৃষ্ণের ভক্তিভাব-তন্ময়্তাই বেশী লক্ষ্য করেছেন, ভক্তির 
অন্তরালে যে প্রাজ্ঞ মনীষার আকাশকল্প বিস্তার, তার প্রতি দৃষ্টি খুব কম লোকেরই পড়েছে। 
কিন্ত উনবিংশ শতাব্দীর চিস্তানায়কদের প্রসঙ্গ-আলোচনায় ম্বভাবত;ই তার জীবনে ও মননে 
ভারতবর্ষের 'বছু সাধনার ধার।” যেভাবে এক নবজীবনসত্যে অথণ্ডত। লাভ করেছে, সেকথাই 
ক্মরণীয়। বাংল! সাহিত্যে শ্রীরামকৃষ্চ-বাণী প্রচারের সর্গ্রথম কৃতিত্ব অবশ্য কেশবচন্দ্রের। 
কিন্ত বিশ্বমানসের কাছে সে বাণী বহন করে নিয়ে যান ত্বামী বিবেকানন্দ । ম্বামীজীর সে 
প্রয়াসের গ্রভাব প্রথমযুগে দেখ। দিয়েছিল ম্যাক্স মূলরের 2২91791571517119. ; 1315 116 
/৯110 985%10£5+ গ্রন্থে । মনে রাখতে হবে, শ্রীরামকৃষ্চ-বাণার অতি সামান্ত অংশই 
অনুবাদের মাধ্যমে আচার্য যূলর পেয়েছিলেন। কিন্তু সেই বল্পসংখ্যক বাণীর বিশ্বজনীন 
আবেদনেই তিনি মুগ্ধ বিস্ময়ে মন্তব্য করেছিলেন--“[£ ৩ 16156201967 01196 (11956 01৮. 


৩ দর্শন 


€1:90059 0 [২811791.71511119. 10811 (0 119 1001 021 1119 ০0৬1 (1100810, 1006 011 
71019 2100 1900০ 01 1011111979 01 1700120 06105 ৩0195 11060 6661 1101318] 
2১০00 0105 1010815 01 01196 00111165-00015 001191506 561956 0: 11) 13165561106 
01 0০৯০৫ 15 1110520. (11৩ 002117010 10000 010 12101 জু 118 11006 1119 10 
(1015 1001 100 01512106 (17৩ 219 1(610015 ০1 1112 11011116 11] 706 €160160, 
10 0101019 13100092110 10011-17111005 1019 19110 1191105 8110 11521 10 01 
91117010106 006 9896 901):611 91)1116--57110 15 1001 1 [1000 6ড61011€ ০1 
09১ 1011 [10 আত 1155 8110 1105 2110 119৩ 007 ০0%/2 610. ( ভূমিকা) 
অবশ্য আচার্য মূলর শ্রীরামকৃষ্চ-জীবনের যতটুকু পরিচর পেয়েছিলেন তাতে ত্র কাছে 
শ্রীরামকুষ্ণকে 'জ্ঞানী' মনে ন! হয়ে প্রধানত 'ভক্ত' মনে হওয়াই স্বাভাবিক-_-..*1.০ 17120১৩1 
1৪9 8. 31181562) 2. 00191011061 ০01: 1051 01 1118 06169) 15001) 11016 11191) ৪ 
(0121010০012. 15110771,-.,০,৮12028161151012. 25 10100 981015৩ 01 (115 ৮010 ৪1 
01191118] (11111561) 611 015006161 01 ৪ 126 1069 ০0: 6105 10000111061 ০1 
8100 116 9157 01006 ০:10, 306 109 5৪ 12720 (1111055 13101 011)615 
০0 206 96610, 11 10081719560 00 101%105 176951006 ₹71)575 1৮ দা93 1589 
50191906609 176 9 9. [90819 810 10010051951, ০1 1 5০0. 11155) 8 01520761 ০1 
90:69:15, জ্ঞানী অপেক্ষা তিনি ছিলেন ভক্ত, পৃজারী বা ঈশ্বরপ্রেমিক ।'*'কোনো অথেই 
তিনি একজন মৌলিক চিন্তাশীল, নৃতন আদর্শের আবিষ্কারক বা পৃথিবীতে নূতন মতবাদের 
প্রচারক নন। কিন্তু এমন অনেক কিছু তিনি দেখেছিলেন, যা অন্তের! দেখে নি, এমন সামান্য 
কিছুর মধ্যে তিনি ভগ'ৎসত্তার প্রকাশ দেখতে পেতেন, যা অন্যেরা কল্পনাই করতে পারে না। 
তিনি ছিলেন কবি, পরমোৎসাহী অথবা যি আপনার! পছন্দ করেন, তো৷ বলতে পারেন 


শ্রীরামকষ্ণ-জীবন ও বাণীর আরে! বিস্তৃততর আলোচনা তারপর থেকে হয়েছে, যার 
মধ্যে প্রেষ্ঠ ছুটি কীতি শ্রীমহেন্্রনাথ গুপ্তের পরীপ্রীরামকৃষ্ণ কথামত” (৫ খণ্ড) এবং স্বামী 
সারদানন্দজীর “ক্র শ্রীরামকৃষ্ণলীলাগ্রসঙ্গ'" (৫ খণ্ড)। তাছাড়া অদ্বৈত আশ্রম-প্রকাশিত 
ইংরেজী শ্রীরামকুষ্খ-জীবন,১ রম্য! রলার শ্রীরামকৃষ্ণ ও স্বামী বিবেকানন্দের জীবনী, 


১. 280091071910139 : [3 9166 2200 98171%5 (১ম সংস্করণ )'পুঃ ৯৩.৯৪ 
১:16. 15165 01 1810)15115019 
২ ৭5 1016 01 13923151151)08, 

[11614166০01 ৬1565908009. 220 6109 0:35%61591] (05961, 


নবভারতের প্র!ণপ্রতিষ্ £ শ্রীরা মরুষঃ ৩১ 


( র/মকুঞ্জ-জীবনী রচনায় তার অন্যতম প্রধান প্রেরণ! ধনগোপাল মুখোপাধ্যায়ের 10৩ 
78৫৫ 0€5116176' নামে কবিকল্পনাময় রামকুঞ্-অনুধ্]ান-গ্রন্থটি এ প্রসঙ্গে ম্মরণীয় ), বাংল! 
সাহিতো আধুনিক আন্দোলনের অন্যতম পথিক অচিস্ত্যকুমার সেনগুপ্তের 'পরমপুরুষ 
শ্রীরামকৃষ্ণ” এবং “কৰি শ্রীরামকৃষ্ণ, ইংরেজী সাহিত্যের আধুনিক আন্দোলনের অশতম কৃতা 
ক্রিস্টেফার ঈশারুডের “[২87581079708 ৪0 [15 [01901159, প্রভৃতি রামকৃষ্ণ, 
সাহিত্যের শ্রেষ্ঠ গ্রন্থরাজি আলোচনা করলে একথাই মনে হয়, শ্রীরামকৃষ্ণ তারই শ্রীমুখ- 
কথিত গল্পের মতো 'বহুরগী'__-তাকে যে যে দৃষ্টিতে দেখে তাঁরই সপক্ষে অনেক বাণী ও যুক্তি 
সংগ্রহ করা যায়। অবপ্ত শ্রীরামকৃষ্ণের শ্রেষ্ঠ ভাত্যকার স্বামী বিবেকানন্দের মতে, 
“শ্রীরামকৃষ্ণকে বাইরে থেকে কেবল ভক্ত মনে হলেও ভিতরে তিনি পুর্ণজ্ঞানী”"।”* আীরামকুণ- 
বাণী থেকে আমতা স্বামীজীর এই সিদ্ধাস্তেরই সমর্থন পাই। তবে মনে রাখতে হবে, 
শ্রীরামকৃষ্ণ দর্শনে শুস্ধাজ্ঞান ও গুদ্ধাভক্তি এক' 


৩ 7065 01 50106 00611116016 9512001 1551:2121209, 91566115609. 


চলচ্চিতম. চলদ্বিত্বম, 
| 
ডঃ নন্দছুলাল গাঙ্গুলী 


ভাষাজননী দেবভাষ! কোন সুদূর অতীতে যে গম্ধাতুর উপর ক্কিপ-প্রত্্যয় -যাগে 
জগৎ শব্দের স্থটি ও প্রচলন করে গেছেন সেকথা আমাদের জানা নাই । কিন্ত 
জগত আজও চলেই আসছে যদিও আমাদের সাধারণ অভিজ্ঞতায় আমরা জগতকে 
স্থির বলেই মনে করি । এই চলমান জগতের সঙ্গে সামঞ্জস্য রেখেই বোধ হয় 
২৫০০ বৎসর পুর্বে ভগবান গৌতম বুদ্ধ দেহ, মন, প্রাথ এমন কি জগতের প্রত্যেক 
বস্তকেই তার গতিবাদ অথবা অনিত্যতা বাদের (61711950217 ০1 10009101511 ) 
তাধীনে স্থাপন করে গেছেন। সেই দুর অভীতে বুদ্ধের এই চলমান দর্শন 
অথবা জগতের অনিত্যতাবাদ চিন্তা জগতে যে বিপ্লবের সুচনা করেছিল আজ 
বৈজ্ঞ/নিক গবেষণাগারে তার সত্যতার অনেকখানি স্বীকৃতি মিলেছে। জীন ও 
জড় জগতে অবিরাম স্থষ্টি, বিবর্তন, পরিবর্তন ও ধ্বংসলীলা লক্ষ্য করে তথাগত 
ভার অনিত্যবাদ (10171105011 0£ 11016101901109 ) গ্রচার করে গেছেন । তার 
মতে স্থিতিশীল সত্তা অর্থহীন। জগতে সব কিছুই অনিত্য, গতিশীল ও ধ্বংসশীল। 
সব কিছুই তোতম্থিনী নদীর জলপ্রবাহ অথবা লেলিহান অগ্নিশিখার মতই চঞ্চল ও 
পরিবর্তনশীল । জগতে সৎ এবং অসৎ (361118 ৪10 1102-736118) কথাটিই গ্রহণযোগ্য 
নয়। সব কিছুই অনিত্য, চঞ্চল ও পরিবর্তনশীল । পরিবর্তনশীলতাই একমাত্র 
সত্য । জগতের এই নিয়ত পরিবর্তন বা গতিশীলতার স্বীকৃতি হতেই বুদ্ধের 
নৈরাত্মাবাদের উদ্ভবন | 

সাঁরাজীবনব্যাগী আমাদের দেহমনে নিরন্তর পরিবর্তন ঘট ছে--বছ নিচিত্র অভিজ্ঞতা, 
বনু মুখহুঃখ হাসিকাল্লার দোলার মধ্য দিয়ে আমাদের জীবন শআ্রোত বয়ে চলেছে 
এবং এই প্রবাহ চলেছে এক নিরস্থিত অপরিবর্তিত অপরিবর্তনীয় সত্তাকে কেন্ত্র 
করে। কবির ভাষায় এই চিরযুবা, চিরজীবী চৈতন্যময় সত্তাকেই আমর! আত্মা 
(59616) বলে থাকি । গ্লীতাও বলেছেন £ 

ন জায়তে অ্রিয়তে বা কদাচিৎ, নায়ং তূত্বা ভবিতা বা ন ভূয়ঃ। 
অজে। নিত্যঃ শাশ্বতোহয়ং পুরাণো, ন হন্যতে হন্যমানে শরীরে ॥ 

কিন্তু এই জন্ম-মৃত্যু-রছিত, নিত্য শাশ্বত সত্তাকে অন্বীকার করে বুদ্ধদেব বললেন? 
অপরিবর্তনশীল নিত্য আত্মা বলে কিছু নাই এবং কিছু থাক সম্ভবও নয়। জগতে 


চলচচ্চন্তম্‌ ৩ 


সবই অনিত্য ও নিয়ত গতিশীল । একটি এঁক্যসাধক স্বাত্রের মাধ্যমেই আমর! 
মনিমাল! বা ফুলমাল! রচনা করি। কিন্তু বুদ্ধের মতে আমাদের মনের আঙিনায় 
নিয়ত সথারমান ও বিলীয়মান যে ভাবরাশির উদ্ভব ও পরিসমাপ্তি ঘটছে তাদের 
এঁক্যসাধক কোন স্বত্রের সত্ব! নাই । তবে তাদের আস! যাওয়া চলছে [09706209621 
07121179605 বা সর্ভতাধীন স্থজন বাদের নিয়মে । পালি ভাষায় এই নিয়মের নাম 
হল পতিচ্চ সমুগ্লাদ আর সংস্কৃত ভাষায় প্রতীত্য সমুৎপাদ । তৎকালে প্রচলিত 
ছুই একটি বিশিষ্ট মতবাদের সঙ্গে তুলনা করা হলে গতিবাদ বা অনিত্যতাবাদ এবং 
এই প্রতীত্য সমুত্পাদ নিয়মের অর্থ সহজবোধ্য হবে 

সেকালে জগতের স্থিতি ও সত্ব। সম্বন্ধে সাধারণতঃ ছুইটি মতবাদ প্রচলিত 


ছেল । একটি ছিল নিত্যবাদ যার মতে বিশেষ বিশেষ সত্তা যথা আত্মা ছিল নিত্য, 
শাশ্বত এবং এই নিত্যত। কোন সর্তসীপেক্ষ ছিল নাঁ। আর একটি ছিল নিরস্তিবাঁদ | 


নিরত্তবাদীরা কোন কিছুর অস্তিত্বই স্বীকার করতেন না । সৎ অনতের এই ছন্ 
অনেকসময় ছুবিষহ হয়ে উঠত । এই দ্বন্দের মীমাংস। কল্পে বৃদ্ধ প্রচার করলেন 
নিয়ত গতিবাদ বা পরিবর্তনবাদ এবং এরই পরিণতি হল নৈরাত্মবাদ । সে সময়ে 
জগতের সৃষ্টি ও লয় সম্বদ্ধেও দুইটি বিশেষ নিয়মের কথ৷ সাধারণ্যে গ্রচলিত ছিল । 
একটি হল 2০০15251151) বা যদৃচ্ছাবাদ_-যে মতে জগতের থে কোন বস্তুর উৎপত্তি 
আকন্মিক যে কোন কারণে হতে গপারে। আর অন্যটি হ'ল [ব80191157) ব। 
স্বভাঁববাদ । স্বভাঁববাঁদীর। বলতেন যে প্রত্যেক জিনিষের উৎপত্তি হল তার নিজন্ব 
স্বভাব অনুযায়ী । তগকালে প্রচলিত এই কার্্য-কারণ নিয়মের রাজো ঈশ্বর বা 
অন্ত কোন অনৈনগিক শক্তির অস্তিত্ব এবং প্রাধান্যের ও স্বীকৃতি ছিল । বুদ্ধদেব যদৃচ্ছাবাদ 
এবং ম্বভাববাদ এই উভয়বাদকেই অস্বীকার করলেন $ এব সেই সঙ্গে ঈশ্বর এবং অন্য 
অনৈসগিক শক্তির অস্তিত্ব অন্ধীকৃত হল । আর বুদ্ধের প্রতীত্য সমুৎপাদের নীতি 
সেই স্থান অধিকার করল । এই নীতি অনুসারে বাহ্য বা মানসিক সমস্ত কিছুই কঠোর 
কার্ধ্য-কারণ সুত্রে আবদ্ধ এবং এ নিয়মের ব্যতিক্রম নাই। সুশৃঙ্খল ও অপরিহা্ধ্য 
ধারাবাহিকতাকে ্বীকার করা হয়েছ এই নিয়মে । অর্থাৎ এই নিয়মে কারণ 
আবিভূতি হল কাধ্য উৎপন্ন হতে বাধ্য । আর যেহেতু প্রত্যেক বস্তর অস্তিত্বতা 
কারণের উপর নির্ভরশীল সেজন্যই এই নিয়মকে সর্তাধীন স্থজনবাদ (বা 10501011 
07181180102) বল! হয়েছে । এ নীতি হ'ল স্বয়ংক্রিয় । এখানে ক্রিয়া আছে কিন্তু 
কর্ত। নাই। কতকগুলি বস্তর সংঘাত বা সমন্বয়ের উপরই প্রত্যেক কার্য নির্ভরশীল । 


৩৪ দর্শন 


যখন এই কারণ মূলক বস্তুলির সংঘাত ব1 সমন্বয় ঘটবে তখনই কার্ষযের ধারা বা 
তরঙ্গের উৎপত্তি হবে এবং কারগগুলির একটির অপপারণেও তরঙ্গ রুদ্ধ হয়ে ঘাবে 
যেমন তৈল, পলিত। ও স্ষুলিঙ্গের সমবায়ে অগ্নিশিখার উৎপত্তি হয় আর উহাদের 
একটির অভাব বা জ্রটিতে অগ্নিশিখা ভিগিত হয়ে যায় । এই নিয়ম অন্কুমারেই 
অগ চলছে এবং এখানে ঈশ্বর আকম্মিকতা বা অৃষ্টের কোন স্থান নাই | জগতের 
্্টিবৈচিত্র্য এই কার্য্যকারণের উপরই নির্ভরশীল “কর্মাজম্‌ স্যত্টি বৈতিত্র্যম্চ | নৈরাত্মাবাদও 
এই প্রতীত্য সমুৎপাদ-এর উপর নির্ভরশীল এবং এই নিয়ম অন্ভুসারে আত্মা হল 
দেহ, মন ও বিজ্ঞানের সংঘাত মাত্র । এই সর্ভাধীন স্যঙ্জন বাদের উপর কশ্মীবাদ 
বা কর্মফল বাদও নির্ভরশীল । এই নিয়মের উপরেই বুদ্ধের গতিবাদ বা 
অনিত্যতাবাদ, এমন কি তার মূলশিক্ষা। “চত্তারি আধ্য সত্যানি” অর্থাৎ ছঃখ 
আছে, ছুংখের কারণ আছে, ছুঃখ নিবৃত্তির সম্ভাবনা আছে এবং ছুঃখ নিবৃত্তির 
উপায়ও আছে--এই চারিটি আর্ধা সত্য প্রতিষ্ঠিত হয়েছে । সেইজন্য এই 
সর্ভতাধীন স্ঙ্জন বাদকে বুদ্ধ 'ধর্ম' হিসাবে গণ্য করেছেন । 

বুদ্ধদেবের নৈরাত্মবাদে শেষ পর্যন্ত আত্মা এবং পাধিব সমগ্র বস্তর নম্বরত! 
বা! অনিত্যত। স্বীকৃত হয়েছিল । এ সম্বন্ধে বৌদ্ধ ভিক্ষু নাগসেন ও রাজা মিলিন্দারের 
কথোপকথন একটি চম্কার উদাহরণ | গ্রীক বংশোগ্ভব রাজ মিলিন্দা নৈরাশ্যবাদের 
সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণের জন্ত বৌদ্ধভিক্ষু নাগসেনের সঙ্গে সাক্ষাৎ করিতে গিয়াছিলেন । 
ভিক্ষু নাগসেন বিষয়টি সহজবোধ্য করার উদ্দেশ্য রাজাকে জিজ্ঞাসা করলেন “মহারাজ 
আপনি কি পদব্রজে আগমন করলেন না রথে আগমন করলেন”? রাজ। উত্তর 
দিলেন যে তিনি রথেই আগমন করেছেন । নাগসেন অতঃপর রাজাকে জিজ্ঞাসা 
করলেন যে মাস্তুন, বসিবার আসন অথবা রথচক্র ইত্যাদির কোন্‌ অংশকে রথ বল! 
চলে ? কোনটিকেই নয় । কিন্তু সব অংশগুলির সংঘাত বা সমম্বয়-ই রথ । এইভাবে 
বিচার করে বৌদ্ধ দর্শনে নৈরাত্ম্যবাদের অধীনে মানবাত্মার সঙ্গে সঙ্গে জড়জগতের 
সম্সগ্রা বস্তকেই রাখ হয়েছে । 

বুদ্ধের গতিবাদ বা অনিত্যতাবাদ পরবর্তীকালে ক্ষণিকবাদ (79০০/155 ০? 
1101206005780695)-এ পরিণত হয়েছিল । কারণসমূহের সংঘাতে যে অস্থায়ী 
সত্তার আবির্ভাব ছয় কালের আ্রোতে তার স্থাগ্নিত্ব একটি ক্ষণের বেলী নয়। ক্ষণেক 
পরেও যর্দি সেই সত্তার ছবি দৃষ্টিগোচর হয় তাহ'লে বুঝতে হবে এ সে জিনিষ 
নয় ভারমত একটি জিনিষ (16 15 20 616 92015 1116 5111193)1 এই নেরাত্ময- 


চলচ্চিত্বম্‌ ৬৫ 


বা'দর ও ক্ষণিকবাদের ফলে আত্মা। ও জগ€ কালের স্রোতে ধারাবাহিক প্রবাহে 
(56:16$ ০1 8) পরিণত হয়েছে । অর্থাৎ আমরা চলমান ভাব প্রবাহ এবং 
সঞ্চরমান ঘটন! প্রবাহকেই আত্মা ও জড়জগৎ বলে ভ্রম করছি। 

বুদ্ধের গতিবাদ সম্বন্ধে এইটুকু বলা যেতে পারে যে বুদ্ধ সত্ব! (12115 )কৈ 
অন্বীকার করেননি; তবে তথাকথিত স্থিতিশীল সত্তাকে গতিশীলতার মাধ্যমে ব্যাথ। 
করেছেন যে ব্যাখ্যর সমর্থনে আজ ২৫০ বছর পরে পদার্থ বিজ্ঞানী বলেছেন যে 
[68115 15 110 20016 2 59010 5600 10618019101 €161%7 অর্থাৎ সত্তার 
স্থিতিশীলতা নাই আছে ভাস্বর শক্তিমত্বব । তবুও আমাদের মনে হয় যে এই ক্ষণে 


ক্ষণে বিলীয়মান গতিশীল সত্তার রূপকে ধরে রাখার জন্ক অন্ততঃ আপেক্ষিক 
স্থিতিশীলতার প্রয়োজন আছেঃ অন্যথায় এই পারম্পর্যয পরস্পর বিচ্ছিন্ন ও সম্বন্ধহীন 


অবস্থায় অর্থহীন হয়ে দাড়াবে । 

যাই হোক অনিত্যতাবাদের খষি বুদ্ধের মূল শিক্ষা “চত্তারি আর্ধ্য সত্যানি” 
সম্বন্ধে আমরা পূর্বেই উল্লেখ করেছি । জীবনে চরম ছুঃখের নিবৃত্তি ও নির্বাণ বা 
মুক্তিলাভের জন্ত বুদ্ধদেব যে অষ্টান্গক মার্গের সাধনার নির্দেশ দিয়েছেন তার মধ্যেও 
ঈশ্বরের স্থান নাই । এই অষ্টার্গিক মার্গ হল আটটি সংনীতি এবং এই সৎশীতি- 
গুলিই হল নৈতিক জীবনের ভিত্তি । বুদ্ধের নীতিধণ্্ম অবশ্ঠ সর্বদেশে এবং সর্ধকালে 
স্বীকৃতি লাভ করেছে এবং আজও নৈতিক জীবনের ভিত্তি হিসাবে বুদ্ধের শিক্ষাই মানুষ 
গ্রহণ করার চেষ্টা করে চলেছে । সংসারে নৈতিক জীবনের ব্যবহারিক সার্থকতা 
যথেই আছে এমনকি একে অপরিহার্য্যও বলা চলে । কিন্তু ঈশ্বরবিহীন ধর্মানু- 
শীলনকে আধ্যাত্মিক তৃপ্তির অভাব অনিবার্ধ্যরূপে দেখা দিতে বাধ্য বলেই আমাদের 
ধারণা । আর ন্সাধ্যাত্মিক ও জড়জগতের যে ব্যাখ্যা গৌতমবুদ্ধ দিয়ে গেছেন তার 
এই গতিবাদ ও নৈরাশ্যবাদের মাধ্যমে, তাতে ম্বতঃই প্রশ্ন উঠতে পারে--কাহার 
হঃখ 1 হুঃখ নিরোধের সাধক কে? পুনর্জম্ম কাহার? কর্মকল ভোগকারী কে! 
অ।র মুক্তি বা নির্ব্বাণ কাহার প্রাপ্য ? যাইহোক এই মূল তর্ক বিচারের কথা বাদ দিয়ে 
আমরা বিশ্বের এই প্রথম গতিবাদী বা অনিত্যতাবাদী দর্শনকে আমাদের আগ্তুরিক 
অভিনন্্ন জানিয়ে এখন পরবস্তাঁ যুগের দর্শ নৈতিহাসে গতিবাদের অনুসন্ধান করব । 

গৌতমবুদ্ধের বছদিন পরে আমরা গ্রীস দেশে দার্শনিক হিরার্রিটাসের সন্ধান 
পাই | হিরাব্লটাসের লিখিত পুঁথির কিছু কিছু থিন্নাংশ (9£061119 ) পাওয়। 
যায়। তাঁর চিন্তার বিশাল গভীরতা অনেকের কাছেই হুর্ববোধ্য ছিল। মনীষী 


৬৬ দর্শন 


সক্রেটিস তার সমন্ধে বলে গেছেন যে হিরাক্লিটাসের চিন্তাধারার গভীরত1 অতলম্পর্শা। 
এবং সে অতলে ডুব দিয়ে রব আহরণ করতে হ'লে শক্ত ডুবুরীর প্রয়োজন |. এই 
কারণেই অনেকের কাছে তিনি 17575011605 60৪ 10911 বলে পরিচিত ছিলেন । 
তিনিও তথাগতের মত বিশেষ দৃষ্টিকোণ হতে জগতের স্থিতি ও গতি সম্বন্ধে 
বিচার বিশ্লেষণ করেছেন এবং সত ও অসৎ এই ছুই তত্বকেই গতিশীল ব। 
পরিবর্তনশীল (76০9:11118 ) বলেই ব্যাখ্যা করেছেন । তার মতে জগতের 
আসলরূপ নদীর ক্োত বা অগ্নিশিখার মতই চলচঞ্চল, গতিশীল । একই নদীতে 
হইবার স্লানকর। সম্ভব না, কারণ ক্ষণে ক্ষণে জলধারার পরিবর্তন ঘটে যাচ্ছে। 
আর অগ্নিশিখাও পলে পলে তার ধ্বংদ ও স্থ্টির রূপের মাধ্যমে নিয়ত 
গতিশীলতা ও অখণ্ড পরিবর্তনের কাহিনী যুগ যুগ ধরে ঘোষণা করে চলেছে | 
জগত স্থিতিশীল নয় । জগতে কোন বস্তর-ই স্থায়িত্ব নাই । স্থিতি নয় গতিই 
চলেছে অনন্তের বুকে নৃতাছন্দে পা ফেলে আর হয়ত পিহনে পড়ে থাণছে 
তথ।কথিত নম্কর বিলায়মান অস্পষ্ট বূপরেখ|।-যাকে আমরা সত্ব বলে ভ্রম 
করছি। 

হিরাক্লিটাস অবশ্ত গৌতম বুদ্ধের ন্যায় প্রত্যেক বস্তুর বিকাশ, ধ্বংস বিবর্তন, 
পরিবর্তন ও নিয়ত গতিশীলতার কারণ স্বরূপ বুদ্ধের *প্রভীত্য সমুত্পাদ” নিয়মের 
মত কোন নিয়ম উপস্থাপিত করেন নাই । তার মতে বাহা (6365109]) বস্তুর 
সংঘাত বা সমশ্বয় এবং অভাব স্থষ্টি ও ধ্বংসের কারণ নয় । তিনি বলেন বিশ্বস-স্টির 
মূল কারণের মথ্যেই ধ্বংসের বীজ নিহিত আছে । গ্রীসের মহাকবি হোমাঁর দ্বন্র 
পরিহার করাই বাঞ্চনীয় বলে গেছেন। সে সন্বন্ধে সমালোচনা করে হিরাক্লিটাস 
বলেন যে, মানুষ এবং দেবতাদের মধ্যে ছন্দ পরিহার করার আবেদন জানাবার 
পময় কবি হোমার বুঝতেই পারেননি যে এভাবে তিনি জগতের ধ্বংসই কামন। 
করেছেন । তিনি বলেন 4. 17709 [007 (186 ঘর 195 00101011  €০ 
৪1] 20৫ 50169 19 1051100, না] 11126 21]: 11711195 00106 11160 11511) 
৪00 0855 227 1121002]) 5111665 (0588. 62), অর্থাহু আমাদের জানা 
প্রয়োজন যে যুদ্ধ বাঘন্দ সকল ভ্তরেই বিদ্মান এবং সংঘর্ষ বা ছন্বই হল হ্যায়ের 
মানদণ্ড এবং সংঘটের মাধ্যমেই স্থষ্টি ও ধ্বংসলীল বল্ছে। অর্থাৎ তার বক্তব্য হ'ল 
সংঘর্ষই জড়িয়ে আছে স্থ্টি ও ধ্বংস প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তির অঙ্গে। একইতালে একইছন্দে 
জীবনমৃত্যুর নৃত্যলীল1! চলেছে জগতের রঙগশালায়। এবং তিনি আরও বলেন যে “এই 


চলচ্চিতমূ ৩৭ 
বিরোধের মধ্যেও প্রচ্ছন্নমিলন প্রয়াসেই আছে-চরম সার্থকত”-_-*]7৩ 8104611 2810৩- 
1010 19 10961610020 00510 006” (7185. 47 )। 
হিরাক্লিটাসের বাণীতে নৈরাত্ম্যবাদের ভাব। নাই, বরং তিনি আত্মাকে সীমাহীন অনস্ত 
বলেই ঘোষণ। করেছেন--*ড০০, 11] 208 11010 1000009169 01 5001 0) (955111115 
11 210 01501010, 50 0660) 19 1172 10625016 ০110৮ (মা, 71 )1 হিরারি- 
টাসের ঈশ্বরবিশ্বাস ছিল। তিনি একস্থানে বলেছেন “পরম সুন্দর মর্কট বা বানর যেমন 
মানুষের তুলনায় কদর্য্য পরমজ্ঞানী মানুষও তেমনি ভগবানের তুলনায় মর্কট তুল্য”--[5 
11985 10101071920 2109 00201991:60. (0 (0৫. 10136 93 (1) 27051 10991101601 2196 
15 0515 00:1)160 (0 1790১ (7125, 98, 9901 
অতীতের কথ বাদ দিয়ে বর্তমান যুগেও আমর জগতের সম্বন্ধে গতিবাদ বা অনিত্যতা 
ঝাদের সন্ধান পরই হিউম্‌, হেগেল, উইলিয়াম জেমস ও অন্যান্য অনেক দার্শনিকের চিন্তাধারায়। 
হিউম মন বা জড়বস্ত কোনটিকেই স্থিতিশীল বলে স্বীকার করেন নি। তার মতে মন হল 
চলমান ভাব্প্রবাহ আর বৰম্ত ছল সঞ্চারমান ঘটন! প্রবাহ । হেগেলের মতবাদকেও সীমিত 
অভিব্যক্তিবাদ বলাই উচিত। তার আত্মা! বা 415০0105 106৪ ব। পরম সন্তার যাত্রাক্ষণে 
মনে হল যে 1916 ঝা! প্রকৃতি বুঝি বা তার বিরুদ্ধপক্ষ (0115031:5 ); কিন্তু পরক্ষণেই 
দেখা গেল পরম সত্তা প্রকৃতির বাহুবন্ধনে বন্দীত্ব গ্রহণ করেছে অর্থাৎ শ্ববিরোধিতার স্তর 
অতিক্রম করে পরম সত্তাই [9$:€ বা প্রকৃতিরূণে আত্ম প্রকাশ করেছে। অভিব্যক্কির 
পরের স্তরে দেখা গেল যে মানুষের আত্মচৈতন্তের মাধ্যমে প্রকৃতি ব৷ প্রকৃতিবগী পরম সত্তা 
আত্মসন্বিং বা আত্মসগু দ্ধ ফিরে পেয়ে অধিকতর ভাম্বর হয়ে উঠেছে। 
আর উইলিয়াম জেমসের 306৪18 06 ০019010090695 এর কথা অনেকেই অবগত 
আছেন। কিন্তু হিউম বা জেমসের পরস্পর সম্পুর্ণ বিচ্ছিন্ন এই ৪০211061053 ৰা 
অনুপ্রমাণ অসংখ্য সত্তাকে নিঃসর্ত হ্বীকৃতি দিলে আত্ম। ও জড় জগতের ব্যাখ্যা সুচারু রূপে 
সম্ভব হয় ন৷ বলেই আমাদের ধারণা । যাই হোক গতিবাদ বা অভিব্যক্তিবাদ সম্বন্ধে বর্তমান 
যুগের আর একজন মনীষীর বক্তব্য একটু বিশদভাবে আলোচনার প্রয়োজন আছে । তিনি 
এই গতিবাদ বা জাগতিক পরিবর্তনশীলতাকে অত্যন্ত গভীরভাবে আলোচন! করেছেন। 
বর্ভমানযুগের গঞ্চিবাদের এই পুজারী হলেন ফরাসী দার্শনিক বার্গস*ঘ। পরম সত্তার নিয়ত 
গতিঙশীলত। সম্বন্ধে তিনি 01206 200 7156 9111) 81900518120 1161001 এবং 0::680155 
[2%০186102 এই তিনখানি উপাদেয় গ্রন্থ এবং বহু প্রবন্ধ নিবন্ধের মাধ্যমে অতিশ্বচ্ছ, সাবলীল 
ও কাব্যময় ভাবায় এই কঠিনতত্বের আলোচন! করেছেন। অবস্ত তার আবির্ভাবের পুর্্বেই 
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দর্শন ও বিজ্ঞান জগতে (1০1 ০ ০৮০11107 বা অভিব)ক্তিবাদ বিশেষ আলোড়ন ষ্ি 
করেছিল এবং বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক পঞণ্তিতমগ্ডলী এই অভিব্)ক্তিবাদকে বিশ্বপ্রকৃতির 
স্যষ্টি বৈচিত্র্যের সম্ভাব্য ব্যাখ্যা বলে স্বীকার করেও নিয়েছিলেন । 

সুদুর অতীতেও লিউসিগ্পাস, এম্পিডকলম্‌, ডেমোক্রিটাস, প্লেটো, এ্যারিষ্টটল প্রভৃতি 
মণীষার চিস্তাধারায় অভিব্যক্তিবাদের সন্ধান পাওয়া যায়। এমনকি বুদ্ধেরও বহছপূর্বে 
উপনিষদের সৎকার্যাবাদ ও পঞ্ধীকরণে, সাংখ্যের নৃত্যশীল। প্রকৃতির স্থজন প্রয়াসে এবং 
পুরাণের দশ অবতারের কাহিনীর মধ্যেও হয়ত অভিব্যক্তিবাদের সন্ধান মিলতে পারে। 
আধুনিক যুগে [081120) 1481181015 14901905, 5060067, ড/1551901) 901011121, 
[০7৭ 1121250) 736172902, £1658100৩1 প্রভৃতি মণীষীগণ অভিব্যক্তিৰাদ বা ক্রমবিকাশ 
বাদের প্রধান গ্রবস্তী। অভিব্যক্তিবাদের চিস্তাধারা বর্তমানে যে বিভিন্ন রূপ নিয়েছে 
সেঞ্চলিকে সাধারণতঃ (১) 15011911105] বা যন্ত্রধাদী (২) £:616501021081 বা উদ্দেশ্তাবাদী 
(৩) 0:686155 ব। স্থজনবাদী এবং (8) 1115011£ বা উন্মেষবাদী আব্য। দেওয়। হয়। 

মণীধী বার্গন'র স্থজনবাদী চিন্তাধারা রূপ নিয়েছে প্রধানতঃ যন্ত্রবাদী ও উদ্দেশ্যবাদী 
ক্রমবিকাশবাদের সমালোচনার মাধ্যমে । সেজন্য এই যন্ত্রবাদী ও উদ্দেশ্ঠবাদী অভিব্য্তি- 
বাদ সম্বন্ধে সামান্ত আলোকদান করলে আমাদের আলোচনার স্ুুবিধ। হতে পারে। এই 
প্রসঙ্গে আমাদের বিশেষভাবে মনে রাখ প্রয়োজন যে 71111950117 01 10118102191 বা 
গতিবাদকে পরিবর্তনবাদ, অনিত্যতাবাদ বা ক্রমবিকাশবাদ ইত্যাদি যে নামেই আমর! 
অভিহিত করিন। কেন 11115 ব। কালই হল পরিবর্তনের উৎস । আমরা সাধারণতঃ 14276 
সময় বা কালকে 130610115) অনন্ত বা মহাকাল হ'তে বিচ্ছিন্ন করে ঘণ্টা, মিনিট, পল, 
খিপল রূপে স্বতন্ত্রভাবে দেখতেই অভ্যস্ত। এই বিচ্ছিন্ন খণ্ড খণ্ড সময়ের কিন্তু সত্যই কে!ন 
আঅন্তত্ব নাই। এই 21236250650 বা বিমূর্ত সময়কে আমরা 13650110 বা মহাকালের 
নৃতাছন্দ মনে করে নিতে পারলে আর এই দ্বৈতবোধের অবকাশ থাকেন! । 

এইবার আসল বক্তব্যে আসা যাক। সাধারণতঃ 218157181150 ও ]৪10181151 
অর্থাং জড়বাদী ও নিসর্গবাদী দার্শনিকেরাই 16011917109] 12250101110 বা যন্ত্রবাদী 
অভিব্যক্তিধাদে বিশ্বাসী । যন্ত্রবাদ মতে জড়ই হ'ল ছুনিয়ার পরম তত্ব । 1186691 900 
7101105 জড় ও গতিই হল জগতের সব কিছুরই উৎপত্তির কারণ ও উপাদান। যন্ত্রবা্ে 
বিশ্বাসী দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিকগণ গ্রাণ এবং মনকে জড়ের জটিলতর ও জটিলতম প্রকাশ 
বলে ব্যাখ্যা করেছেন'। কিন্তু ভাববাদী ( [09115 ) দাশনিকগণ প্রাণ ও মনকে গুণগত 
পার্থকোর জন্য জড়ের পর্য্যায়ভুক্ত বলে স্বীকার করেন না। আর রূপ, রস, গন্ধে ভরা এই 


চলচ্ত্তম্‌ ৩৯ 


ধরণীর উৎপত্তির কারণ সম্বন্ধে যন্ত্রবাদী ব্যাখাও তাদের মনঃপৃত নয়। এই ক্রমবিকাশ 
সম্বন্ধে ভাববাদীদের অভিমত হল যে একট! উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য, 80911 বা চরমতত্তের 
আকর্ষণেই বস্ত্রসন্তার ক্রমবিকাশ ঘটছে এবং এই তত্বকেই 51501951081 1€৮০101101 
বা উদ্দেশ্যবাদ বলে অভিহিত করা হয়েছে । 

জাগতিক পরিবেশ লক্ষ্য করলে এই চিরচঞ্চল জগতের গতির গ্রতিছন্দে অভাবিতরূপে 
নব নব স্থষ্টির উন্মেষ দেখা যায়। এই নিত্য নৃতন সৃষ্টি সম্বন্ধ পূর্ববাহ্ছে কিছুই বলা যায় 
না] 15 0:10155062)15 ; সে জন্যই 736:2990-এর মতে যন্ত্রবাদের সাহায্যে জগতের 
নিত্য গতিশীলতার সঙ্গে সঙ্গে নৃতন নুতন সৃষ্টির উদ্মেষ ব্যাখা! করা চলে না। কারণ 
যন্ত্বাদে আমরা দেখি যে মূল কারণ বা জড় প্রকৃতি অপরিবর্তৃনীয় যান্ত্রিক নিয়মে নিজেকে 
ধীরে ধীরে প্রকাশ করছে এবং প্রকাশ কর্তে বাধ্য হচ্ছে, এই নিয়মে প্রত্যেক পরের 
স্তরের অভিব্যক্তি তার পূর্বববস্তী স্তর কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হচ্ছে এবং এর ব্যতিক্রম নাই। 
ফলে একই ঞজিনিষের বারম্বার উৎপত্তির ব্যাখ্যা করা যায়। কিন্তু প্রতিপদে নৃতন স্থ্টির 
ব্যাখ্য। 01০01720109] ৪০11111012 ব! যন্ত্রবাদ মতে পাওয়। যায়ন। | 

এদিকে উদ্দেশ্যবাদ বা 15160102109] €০100109] ও 73218901-র মতে 19166 
046০119.015. ব1 বিপরীত মুখী যন্ত্রবাদ মাত্র। নিয়ন্ত্রণ উভয় ক্ষেত্রেই বিদ্যমান। প্রভেদ 
এই যে উদ্দেশ্যবাদে পরের স্তরই পূর্ব্বস্তরের নিয়ন্ত।। সেঞ্জন্য বার্গস" বল্লেন যে, জাগতিক 
সপ্টিবৈচিত্রের ব্যাখ্যার জন্য এমন এক ক্রমবিকাশবাদের প্রয়োজন যার মাধ্যমে এই নিয়ত- 
গতিশীল ও চলমান জগতের প্রতিটি অনিয়ন্ত্রিত, অস্ৃতপুর্র্ব নূতন নূতন স্থষ্টির ব্যাখা! কর! 
সম্ভব | সেই উদ্দেশ্য সাধনের জন্ত বগল তার প্রবর্তিত ক্রেমবিকাঁশবাদের নামকরণ করছেন 
01690156 €০11110]0 বা স্থজনবাদ। 

দশ্তমান জগতে পরম সত্তার প্রকাশকে কেন্দ্র করেই দর্শন ও কাব্যের স্থষ্টি। মণীবী 
বার্গন'র ক্ষেত্রেও তার ব্যতিক্রম ঘটেনি । 372502৪0210 (11 162116 ০৫ ৪. 11015 
জ1)101) 70:68105 11160 (210 আর 7361250 নিজেও তার 016801%6 17501116102 
গ্রন্থে বলেছেন 16 11015 19 ০0£ 615 5900 1181016 29 111৩ 9৫11 অর্থাৎ বার্গস*র 
পরমসত্ত। এক ও স্বয়ম্পূর্ণ এবং এই স্বয়প্পূর্-সত্তা হল মন বা আত্মার সমধন্মী। এই 
পরম সন্ত। যদিও এক, তথাপি তার মতে জীবন ও জড় (1416 ৪0এ 1196%61 ) সক্রিয় ও 
অক্রিয়-শক্তিধারার সংহাত যার সমন্বয়রূপে এর প্রকাশ । এই জড়ের সঙ্গে আত্মার সংঘাতে 
যে জীবন ধারা উচ্ছসিত হয়ে উঠেছে তার তিনি নামকরণ করেছেন 13191. 1৪] এবং 
আমরা তাকে প্রাণ-শক্তির প্রেরণাও বলতে পারি। বেগবতী শ্োতন্থিনীর মত এই বন্ধন- 


৪৪ দর্শন 


হীন, চৈতন্তময় জৈবশক্তি, 6180 101) নিজের অভিব্যক্তির পথে ছুর্বার বেগে অনন্ত 
ধারায় ছুটে চলেছে আর আর ফেনিল উচ্ছাসের রন্ধ্রে রন্ধ্রে নিতা নূতন হ্ষ্টির রূপরেধ। 
বিশ্বের অঙ্গনে ফুটে উঠছে। এই চিরচঞ্চল প্রাণশক্তির ন্বভাবকে বার্গস আবার স্থিতিশীলও 
বলেছেন--৮1015 075 25601507115 60 60015. এখানে 51000121005 বা 
স্থিতিশীলতা শব্খটি তিনি বিশেষ অর্থে ব্যবহার করেছেন এবং সে অর্থ হল অভীতের 
স্মৃতিসঞ্চয় করে নিয়ে চল।--10 5 006 08015 01 1116 0 610010175 60815 60 09110 
15 0296 ৪10106 আ10) 10 60 15125011061; অর্থাৎ এই নিয়ত গতিশীল প্রাণ শক্তি 
9190 1021 (ক্রমশঃ পরিবদ্ধমান চলন্ত বরফ পিণ্ডের মত) অতীতের ম্মতি বুকে নিয়ে 
ছুটেছে অজান। অনন্ত ভবিষ্যতের দিকে মার তার চলার তালে তালে ফুঠ ছে স্ষ্টির ন্ৰ নব 
ফুলরাশি ৷ 

7361502 এই নিয়ত গতিশীল ও পরিবর্তনশীল চৈতন্তময় প্রাণ শক্িকে টাইম, 
কাল, বা মময় রূপে ও ব্যাখ্য। করেছেন তিনি বলেছেন--101005 19 005 ৩1ো 91119512006 
০1 £৪2110- সময় বা কালই হ'ল পরম সত্তার মূল বস্ত। আর আমর! পূর্রেই দেখেছি 
যে এই চিরচঞ্চল প্রাণগ্রবাহকে তিনি 001810102. অর্থাৎ গতি ও অতীতের গ্মতি ব1 স্থিতির 
অন্তরঙ্গরূপে ্বীকার করে নিয়ে কাল প্রবাহ বলেই বর্ণন। করেছেন। এই টাইম বা সময় 
চিন্তনের সময় নয়, অভিজ্ঞকত। বা! অনুভূতির সময়_-1:1015 4010৮ 19 006 00100910191 
(1116 100 (1105 28 80611613060, এই 100191101 ৰ! প্রবাহরূপে কালের বা 6105. 
এর স্থিতির মধ্যে অতাঁত, বর্তমান ও ভবিষ্যতের কোন বিভেদ নাই। অতীত তরঙ্গমালা 
বর্তমান তরঙের সঙ্গে মিশে ছুটে চলেছে ভবিষ্যৎ তরঞ্গমালার বানুবন্ধনে নিজেকে ধর! 
দেওয়ার আকাঙ্মায়। এই আদি অন্তহীন কাল প্রবাহ অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত নৃত্যশীল জড়- 
চৈতগ্যের মিলনকেন্জ্র প্রাণ প্রবাহরূপে অন্ধ উন্মাদনায় সামাহীন দিগন্তের দিকে ছুটে চলেছে। 
এ চলার কোন বিরাম নাই, বিশ্রাম'নাই। আর এই চলার পথে হাউই বাজির বিচ্ছবরিত 
জেযোতিকণার মত অজভ্রধারে দিকে দিকে নৃতন নুতন স্থষ্টির রূপায়ন হচ্ছে। 

কাল ও নিয়ত গতিশীলত। ব। পরিবর্তনশীলঙাকে 3672502 পরম সন্তাবলে স্বীকার 
করে নেওয়ায় 3:59165 মন্তব্য করেছেন--]£ (15515 15095 200 90৫10161775 90111- 
(091 19071 11101) 15 21১05 01:82056) ০001 901110151 100515565 215 001 
58৪ 8081060. 706 ৮7100 20 50013 0021 1 566105 (0 1216 11011561196 €০ 
(511 01 075 819501065 159111 01 0005৮ (25348307711) 074 13591219 
০০ [০৪--, 250), অর্থাৎ আকন্মিক ঘটনা বা পরিবর্তনের উপরে ঘি কোন 


চলচ্চিত্বমূ ৪১ 


বিরাট আধ্যাত্মিক শক্তি না থাকে তাহলে আমাদের আধ্যাত্মিক জীবনের স্থার্থ-সুরক্ষিত 
হয় ন।; আর সেই শক্তিকে স্বীকার কর! হলে কাল বা সময়কে পরম সত্তা বলা পাগল্লামীর 
নামান্তর হয়ে উঠে। 

7912802 এর মতে এই পরম সত্তা, 61৫1 191 বা প্রাণতরঙ্গ বুদ্ধির দ্বারা বোধগম্য 
নয়, কারণ বুদ্ধির কাজ হল পূর্ণ সত্তাকে খণ্ড খণ্ড ০০06] ব1 ধারণায় পরিণত করা এবং 
তারপর বিচার বিশ্লেষণের মাধ্যমে খণ্ডগুলিকে পর পর সাজিয়ে পুনরায় পূর্ণতা স্থষ্টির 
(9য1116515 ) বিফল প্রয়াম। জীবন প্রবাহই হোক, আর জড়ের শক্তিপ্রবাহ ছোক্‌ যে 


কোন গতিকেই বুদ্ধি (11661160%) স্পন্দনহীন উপল খণ্ডের মত স্থিতাবস্থায় এনে দেয়। 
জড় বিজ্ঞানে বুদ্ধির দীপ্তির বিকাশ হয়ত সম্ভব, কিন্ত ৪180 1৪] বা জীবনআ্োতকে বুদ্ধি 
অবরুদ্ধই করে থাকে । সেইজন্যই তিনি বলেছেন যে পরম সত্তা, ৪120 ব৷ প্রাণতরঙ্গের 
সামগ্রিকরূপে উপলব্ধি 1£001101) বা সম্যক অন্ুভূতি দ্বারাই সম্ভব । কিন্তু 36850 
ভূলে যাচ্ছেন যে, বুদ্ধির সাহায্যেই তিনি বুদ্ধিকে হীন প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেছেন। 
আর 121216107 বা অনুভূতির জন্য যে স্থান তিনি নির্দেশ করেছেন সে স্থানটিও বুদ্ধির 
সৃি। 

যাই হোক আমর! এবার গতিবাদ বাঁ অভিব্যক্তিবাদের আলোচনার শেষ পর্ষ্যায়ে 
এসেছি। এ সম্বন্ধে আর ছুই একটি তথ্যের উল্লেখ করে আমরা এই প্রবন্ধের উপসংহার 
করব। 

101. 1২90119101501190 রবীন্দ্র দর্শনের এক স্থানে বলেছেন--436115 ৪2৫ 
13600221165 961110999 210 50016) 26 105602121)10 £:010 168116” অর্থাৎ স্থিতি 
ও গতি বা পরিবর্তন এবং শাস্তি ও সংঘর্ধকে পরম সত্তা হতে পৃথক করা সম্ভব নয়। সেই 
জন্তই চিরস্তন পয়ম সত্তার পুজারী কবি রবীন্দ্রনাথ নানাভাবে, নানা স্থুরে ও নান! ছন্দে 
এই 86115 2100 3002111ধি স্থিতি, গতি ও পরিণতির গান গেয়ে গেছেন। বিশ্বের 
রঙ্গমঞ্চে কবির নটরাজ সৃষ্টির আনন্দে নান! ছন্দে নৃত্য করে চলেছেন। আর সেই নৃত্যে 
তালে তালে বিশ্বের রূপ “নিতুই নব” নিত্য নূতন হয়ে দেখা দিচ্ছে। বিশ্ব নাট্যশালায় 
লীলাচঞ্চল স্থজনলীলার পরম সত্তা কবির মানসচক্ষে বহু বিচিত্ররূপে দেখা দ্রিয়েছেন। 
আর এই চিরস্তন সত্তার নিত্য গতিশীল চির চঞ্চল শ্থজনলীলার উচ্ছাস কবির অন্তরে ক্ষণে 
ক্ষণে শিহরণ জাগিয়ে তুলেছে । কবির কাব্যে পরম সত্তার এই নিত্য গতিশীল ও পরিবর্তন. 
শীল রূপরেখার সন্ধান পেয়ে অনেক মনীষী রবীন্দ্র দর্শনের সঙ্গে বেস দর্শনের তুলনায় 
চেষ্টা করেছেন। কিন্তু ছু'জনের ভাবধারার মধ্যে মৌলিক পার্থকা আছে। আমর! 


৪ দর্শন 
দেখেছি ষে বেরগস' পরম সত্তাকে এক, সয়ংপূর্ণ এলং আত্মার সমধন্শী বলে ম্বীকারও 
করেছেন। কিন্তু বিশ্বস্থপ্টির আগ্রহে তিনি এই সত্তাকে জড় ও চৈতন্যে বিভক্তও করেছেন। 
এবং তী(র মতে জড় ও চৈতন্তের সংঘাতের পরিণতিই হল প্রাণপ্রবাহ। আর এই প্রাণ- 
প্রবাহ নিত্য নৃতন স্থপ্টির তরঙ্গ বুকে নিয়ে ছুটেছে। এই চলার পথে বাধ নাই, শৃঙ্খল! 
নাই, নিয়ন্ত্রণ নাই। 

এই স্থষ্টির শক্তি সন্ধানের আগ্রহেই বের্গস' অছ্বৈতকে দ্বৈত অর্থাৎ জড় ও চৈতম্থরূপে 
চিরন্তন করে রাখার প্রয়াম পেয়েছেন। যদিও তিনি 17966: বা জড়কে ০025916৫ 
01100 বা ঘনীভূত আত্মাও বলেছেন, তথাপি সক্রিয় চৈতন্য যাহাতে অক্রিয় জড় হ'তে 
শক্তি সঞ্চয় করে বিশ্বস্থষ্টির উৎসে পরিণত হতে পারে সেজন্ত শেষ পর্য্যন্ত এই ছৈতবোধ 
ত্যাগ করতে পারেন নাই। তার মতে এই জড় তত্ব ও প্রাণতত্তবের মিলন সঙ্গীত ভেসে 
চলেছে সৃষ্টি প্রবাহের বুকে আর সে সঙ্গীতে জড়িয়ে আছে অতীত ম্মতির মৃচ্ছন। । বেগস'র 
দর্শনকে 105€:660 বিপরীত ধশ্ম্শ সাংখ্য বল! চলে। সাংখ্যে জড় প্রকৃতি চৈতন্য প্ররুষের 
সান্নিধ্যে তার নৃত্যছন্দে নব নব সৃষ্টি করে চলেছে আর বের্গস'র দর্শনে জড়ের অন্তপ্পিহিত 
শক্তি সঞ্চয় করে নিয়ে চৈতন্য প্রাণ শক্তির প্রবাহরূপে স্থষ্টির পশর1 বুকে নিয়ে নুত্যছন্দে 
অন্তরের পথযাত্রী হ'য়েছে। অবশ্য সাংখ্যে প্রকৃতির প্রাণ-চাঞ্চল্যের মধ্যে চির উদাস 
পুরুষের তৃপ্তি সাধনরূপ যে উদ্বোগ্যের উল্লেখ আছে বের্গসর দর্শনে সে উদ্দেশ্ববাদের বা 
7:510108র স্থান নাই। 


রবীন্দ্রনাথের দর্শনের সঙ্গে ৰের্স-এর দর্শনের তুলনাই চলে ন1। রবীন্দ্র দর্শনে 
পরম সত্ত৷ নিত্যগতিশীল এবং নিত্যপরিণামী বা পরিবর্তনশীল নিশ্চয়ই ; তবে সে চিন্বয়- 
সত্তা জড় ও চৈতন্ত উভয়ের মধ্যেই ব্যাপ্ত হয়ে আছেন এবং উন্তয়কেই অতিক্রম করে নটরাজ- 
রূপে বিশেষ ভাঙ্গাগড়া খেলায় মেতে আছেন। নটরাজের সে খেল। সাধারণতঃ প্রবাহের 
রূপে নয়; তরঙ্গের রূপে নয়; নুত্যের ছন্দে আত্ম প্রকাশ করেছে। সে নৃত্যের যে 
রূপ কৰির চিত্তে ধর! দিয়েছে এবং সেখানে কবির অনুভুতি যেভাবে মুখর হয়ে উঠেছে 
তা হ'ল £-- 
মম চিত্তে নিতি'নৃত্যে কে যে নাচে 
| তাত থৈথৈ তাতা৷ থৈথৈ তাতা৷ থৈখৈ 
হানি কাম! হীর! পান্না দোলে ভালে 
কাপে ছন্দে ভাল মন্দ তালে তালে। 
নাচে জন্ম, নাচে মৃত্যু, পাছে পাছে 
তাত থৈথৈ তাত থৈথে ভাত। থৈথৈ। 


চলচ্ন্বম্‌ &৩ 


আর ভরা ভাদরের বিপুল হাকডাক এবং অজত্র বচনের মাঝেও সেই নটরাজ 
মেঘের জট] উড়িয়ে দিয়ে তার নৃত্যশীল মৃত্তি নিয়েই কবির মানস চক্ষে উদ্দিত হয়েছেন। 

পরম সত্তার নিত্য গতিশীল, চিরচঞ্চল প্রকাশ ভঙ্গী যেখানে প্রবাহিনী নদীর জ্োতের 
রূপে কবির চিত্তে ধর! দিয়েছে সে ন্োতের রূপও বিরাট, বিচিত্র এবং বিশ্বরূপেরই 
প্রতিচ্ছবি । সেখানে কবির কাব্যদর্শনের সঙ্গে বরং 7:02 5222061 /816য11061-এর 
দর্শনের কিছুটা সাদৃশ্য আছে। বাস্তববাদী দার্শনিক আলেকজাগ্ারের মতবাদ তার 
0101:0. 146010159 %310508 /[:116 2100 10615” নামক পুস্তকের ছুই খণ্ডে প্রকাশিত 
হয়েছিল। এখানে আলেকজাগ্ডারের দর্শন সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা না করে সংক্ষেপে 
তার প্রধান গ্রতিপাদ্য বিষয়ের উল্লেখ করা গেল। 

আলেকজ্জাগ্ডারের মতবাদ হ'ল [102755100 7০111100০01 উদ্মেষবাদ । 1116০ 
96 [২6121511 ০: আপেক্ষিকতাবাদ স্বীকার করে নিয়ে এবং পদার্থহীন আধুনিক পদার্থ- 
বিজ্ঞানের শেষপর্ধাঁয়ের ঘুর্ণায়মান প্রোটন, ইলেকট্রন ইত্যাদ্দিকে জড়িয়ে নিয়ে আলেকজাণ্ডার 
9179506-7117€ অর্থাৎ দেশকালকে আদি সত্তারূপে গ্রহণ করেছেন এবং তার সাহায্যে 
শিশ্বপ্রকৃতির সুন্দর বস্তবাদী (£২5211559) দার্শনিক ব্যাখ্য। দেওয়াব চেষ্টা করেছেন। তার 
আদি সত্তা 910০6-17210 অর্থাৎ দেশকাঁলকে তিনি 70015 1200101 ব1 শুদ্ধশত্িরূপেও 
ব্যাখ। করে দেশকালকে শ্থিতি-গতির সমম্বরূপে রূপায়িত করেছেন। এই স্থিতি-গতি 
91১906-1105 তার চোখে একটি সমজাতীয় অনিষ্দিষ্ট পদার্থ ( 1707:102605029 51011)। 
আর তার মধ্যে একটি ক্রিছ্নাশীল শক্তির কল্পনা করে তার নাম দিয়েছেন [1589 অর্থাৎ 
প্রেরণ।। এই প্রেরণাকে সম্বল করে বিশ্বের আদি সত্তা ৪1)905-1216, দেশকাল, ব৷ 
স্থিতিগতি অবিরাম অনন্তপূর্ণ বেগে ছুটে চলেছে পিছনে পর পর উন্নততর স্ষ্টির নজির 
রেখে। রূপহীন অনির্দিষ্ট দেশকালের গতি বেগের প্রথম সৃষ্টি হল জড়ের পূর্ববাবস্থা । তার 
পর হল জড়ের প্রকাশ। তার রূপ, রস ও গন্ধাদি গুণরাশি নিয়ে। তারপর পর্ধ্যায় ক্রমে 
প্রাণ (116 ), চেতনা ( 00100901011911659 )ও আত্মচৈতন্ত ( 5611-001)501011911689 ) এর 
আবির্ভাব ঘটল । 

আলেকজাগ্ডারের এই বস্তহীন 519০০-611, দেশকাল বা স্িতি-গতি দুর্বার বেগে 
ছুটে চলেছে অনন্তের পথে । আর চলার বেগে পায়ের তলায় রাস্তা জেগে ওঠার মত 
প্রত্যেক ঘুর্ণনের গতিবেগে নিত্য নূতন ও উন্নততর স্থির উন্মেষ ঘটছে। এই স্যষ্টির 
ধারা মানুষ সৃষ্টি পর্য্যস্ত পেৌণোছেচে। কিন্তু গতির এখনও বিরাম নাই এবং এই উত্তালতরঙ্গের 
যায় দুর্বার গতি শেষ পর্য্যন্ত উচ্চতম স্থন্টি ভগবান (1)15)-র আবির্ভাবের অপেক্ষা রাখে। 


৪8 শন 


চৈতন্যের সৃষ্টির পূর্বের পর্য্যন্ত এই অনন্ত গতি-প্রধাহ চলেছিল অজ্জানাচ্ছন্ন হয়ে ( 4:20005- 
0100515 )। কিন্তু চৈতন্যের আবির্ভাবের সঙ্গে সঙ্গে সে গতিপ্রবাহ সজ্ঞানে চলেছে ভগবৎ 
স্যষ্টর প্রেরণায়। অনষ্ঠ ছড়বাদী এবং এক পরম সততায় বিশ্বাসী বাস্তববাদী আলেকজাগ্ডার 
জড়ের ক্রমশঃ জটিলতর অবস্থার পরিপ্রেক্ষিতে উন্নতঙর স্থষ্টির ব্যাখ্য। দেওয়ার চেষ্টা করেছেন 


ঠিকই । কিন্তু 91১9০6-1100, স্থিতিগতি বা দেশকালের আবর্তনের ফলে যখন জীবন, 
চৈতন্য ও আত্মটৈতগ্য স্থষ্টির ব্যাখ্যা করেছেন তখন ভুলে যাচ্ছেন যে, যে উপাদান নিয়ে 
স্টার পত্তন করেছেন তার থেকে পর পর অনেক বেশী দেওয়ার প্রয়াস পেয়েছেন। আর 
পরবস্তী স্থপ্টির ৰা দত্ত পদার্থের গুণগত মৌলিক পার্থক্যের বিচার-বিক্লেষণ করলে তার এ 
ব্যাখা। যত মনোমুগ্ধকর হোক গ্রহণ যোগ্য বলে বিবেচিত হওয়া শক্ত । অবশ্য আলেক- 
জাণ্ডার যে ক্রিয়াশীল শক্তি [3158১-এর সাহায্যে বিশ্ব রচনার চেষ্টা করেছেন সেই £15115 
বা প্রেরণাকে যদি আধ্যাক্সিকশক্তিরূপে গ্রহণ করতেন, তাহলে তার বিশ্বস্থপির ব্যাখা।' হয়ত 
সকলেরই গ্রহণযোগ্য হত। আর এক কথ তার রচনায় ভবিষ্যতে ভগবস্ষ্টির আশা 
প্রকাশ মানুষের বর্তমান ধণ্মরজীবনের সঙ্গে অসঙ্গতিপুর্ণ-বলেই আমাদের বিশ্বাস। 


রবীন্দ্রনাথের ভাবধারায় সে ভুলের অবকাশ নাই। স্থষ্টির সর্ধস্তরেই $পনিষদিক 
একমাত্র পরমসত্ত। সচ্চিদানন্দ রূপের চিরন্তন বিবর্তনই কবির চিত্তে রেখাপাত করেছে । এই 
সতত! 520৫-1115 দেশকালের অতীত । বরং দেশকাল, স্থিতিগতি এই পরম সত্তার বিশাল 
বুকের মধ্যে শত্দল হয়ে ফুটে উঠেছে! 


যাইহোক আলেকজাগারের উন্মেষবাদের সংক্ষিপ্ত বিবরণের পাশে আমর! রবীন্দর- 
নাথের একটি অপূর্ধব কবিতার অংশবিশেষ উদ্ধত করে আমাদের আলোচনার উপসংহার 
করছি ঃ 
হে বিরাট নদী, 
অদৃশ্য নিঃশব্দ তব জল 
চলে নিরবধি । 
স্পন্দনে শিহরে শুন্য তব রুদ্র কায়াহীন বেশে, 
ব্স্তহীন প্রবাহের প্রচণ্ড আঘাত লেগে 
গুঞ্ পু্জ বস্তু ফেন। উঠে জেগে, 
আলোকের তীব্রচ্ছট। বিচ্ছুরিয়া! উঠে বর্ণআ্োতে 
ধাবমান অন্ধকার হতে। 
ঘুর্ণাচক্রে ঘুরে ঘুরে মরে 
স্তরে স্তরে 
সূর্ধ্য চন্দ্র তারা যত 
বুদ বু'্দর মত। 
( বঙ্লাকা ) 
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